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سلاا برسم رب العاطيزا ووالمسلاة مرامد) خلر بنينا مرميفا رين ذا صب جعينا 
ومد نه فقن متا لنتہ لن النا ةم هکلب أصرد اليا يهاممة الإول موريج عوج 
الاسلاب؟' یران فيا الرثيلمرالتعطيل مآ ومراجع عليز رر : بارع رام مالتق . وني | لقم ٠‏ 

ارس اللريع ملحن مرامنتیا ران ع وسيل اب وتيخ . 
كناب المي 

مع الع لوخ وشرها : وض الهس می وكين وافلۃمنہ ‏ مایت بم دفر بععنان وزو مه 
عل یمج الناس ٠‏ م يز سی یمان أحاء ۰ لماج رين انرز اتترا .مزحم زارا 
مذ رارک أوعسي ٠‏ صو اللساعز ٠‏ ومو مطرط الوبوب 3 ناد الزبا ربوج الإصالك دون التین رظن 
ا لق ا راع وسان 


کان بالرليل. الخلا في وجب الإسانا ا نال ماخ الوجرب وکنا ء اهادم مار 
ال ایم با لرلييل . خر فاسل عارع 


ھلم وللريها ومن اعتاغ لانا یدض ضر انی دہ زا 
الٰ٥ٴئ‏ اسرم يميا ٠وتنا‏ . 
المنطرانت ۱ 
مس ظر٠‏ مفطات الصاش ھی -١‏ الماع في انی ونومب انار وس رقبخ انم يفٰصیا) 
مكبر ماهير فزن م يستع خا ھا مت کنا > ازال المت ببا تر اُرمحاولۃ نعطي . 
الأكل لغرب ۽ ما معن الال ل وا لغرب -٥‏ التى:بامتزهاء ‏ +- فوع الع !اة لہ 
ماجری ‏ ری ذالم ۸ مزع دم ال راناس . لازال بالمنطرات کی كام إلا أن يكرت SU‏ 
تارا ۰ فضناء سان ٠‏ حك التطع ابام قبلہ . "راي الفس 
صرم التبلرع 
معی التتلرع لغ ماصطلدھا . التلوع نرائصوم ملق رممیں . ف اذمیعا : صو ل زی ينين 
رنہ داشر ركم وحٹر ذا رست ةارم مزال مل كلسم رمعنان ١‏ لايم الى ےج 
تلم الع مسرم أوطر) . جیا بان وليلة ل : 
الرعتلاف 


معن الرختلاق لن+رڈعا ٠‏ غروطہ . مامتنمفيم . الساعدالثلالة . 
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الساقاة والزاردة 
معناهما. لها . روط امسا ق181 ناصۂ . -١‏ أن كوه عوجر د وش رمگمرد. ؟- أرتارن 
جره مشاع سام مو تر بس أن مل و ام مال . کررط المزارعم الخاصة ١‏ أن گت 
جز د ما ع سملو و والزديع ؟- أن پٹ( فا لطم راطع . ماماز الامل وررللأصل يما . 
الرجارع” 
مسن لمات ٠.‏ كوا . دجام فيان : ارپ وغلرفل ‏ رط الوسة : -١‏ عار العاتود 
عليه من ابر وسار ع- ایا یۃافقخفہ ‏ وریا السا ١‏ ال عاد 
2 »- أن نکر ذا فنع مود ٠‏ تا مير الما الاجر الاجا شقدلازم . انی يم 
ہمان (ذاتت مد لسار وى الأرش خراص أوزدع أو بناء . |الإجيرأميية . 
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معن اهب . عم هابلم للقاصب إذابق ایی الأرض. عكبقرفات القاصب . غمان 
مال البہي داتتلئه الہمۂ 
النعٴ 
مم الشفدة ٠‏ مشروطي ١۔‏ أن کی الثنیع کر +- أن بنتتل اهيب ہیں رای پا 
فى أرض لامنترة - أن طالب با لشنيع مزياءالراع لا دبیاہ چیا بالرثيل ه- أن بأعنز 
جمیع السب جنيع الشن الزی ا متترخیم المتر برهم رسفم ٠‏ نقرف ایرو ف النميبا إنرم: 
ضرق بقل ا ملل حال وه تبث به لشنعۃ ونت رن یل حار م ولانتت بم وقرف لاينقاء . لام 
[مساہ الرات 
مح الران . ما يسل به الإمياد . 
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فقرات مقر الفقه للسنّة النُانية 


الْحَمْدَ لله رب الالء والصلاة وَالسَّلَامْ على نا حه مد حاتم الي وَعَلَّ 


سے شش 2 برب و ا 


آله وَصَحْبِهِ أَحَعِينَ وَبَعْدُ: 


٦ 7 .‏ 0 9 
َهَذِهِ قرات مُقَرَر اله لِلسَّنَة الثانية مِنْ کل أو ل الڈین في جَامِعَة الإمَام 


سر 
سر کے 


م ن شود السام برای فيا اليل وَالتَمْليل ما آمك وَيُرَاجَعْ عَلَيْهَ 
1 0 و و ٦‏ ر اسه 7 2 ه فى 0 ى 
في اکییٹ: باس والمنتقى. وف الفقه: الرّوض الب وَالْيْي واختارات 


كناب الصيّام 

مَعْنَى الصّيّام لَه وَشَرْعَا . فرص الصّيامُ مَتَى وَکَیْف وَالِكْمَة مِنْه E‏ 
80+ 99ھ . مَنْ رمه صَوْمُ رَمَضَانَ أَدَاءً. 
سوہ E‏ 
صَوْمٌ السار وُجُودُ شَرْط الؤججوب َنَاءَ النّمَارِ يُوجِبُ الإِمْسَاكَ دُونَ القَضَاءِ 
عَلَ القول 0 وَبََان رُجْحَانه پالدُلیل. الخلاف في وَجُوب الإمْسَاكُ إا زَالَ 
مَانِعٌ الوّجُوب في أثتاءِ النهَارِ؛ وَبَيَانْ الرّاجح پالڈلیل. فر الحَامِلٍ وَالْرْضِعِ 
يَصْلَحَةٍ وَلَدَييَا. و من اختاج لِلفطر لقع هَرُورَة يره أو ِْجهَادٍ في سَبیلِ الله 
تعالَ. اليه في الصّوم: كيفينهاء وَقتّها. 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الممَطَرَاتٌ : 
مَعْنَى المَطَرَاتِ. مُمَطَرَاتُ الصَّائِم هِي: 
-١‏ الجاع في المَرْجء وَيُوجِبُ الكمَارَةَ وهي عق ربق قن لم جذ قَصِيَامُ 
شَهْرَيْنِ مُْتَتَابِيَنِ فان لَمْ يَسْتَطِعْ فَإِطْعَامُ سِتّنَ مِسْكِينًا. 
-١‏ إِنْرَالُ اَي بِمبَاشَرَو أو ححَاوَلَةِ فِخلية. 
کم 2 2 2 و 
- الاکل والشرب. 
-٤‏ مَا بمَعْتّی الأكل وَالشُرب. 
-٥‏ القَيْءٌ باستدعاءٍ. 
و و ن3 ل ص وس 
-٦‏ خروج الدم بِالْحَجَامَةٍ 
- ما جَرَى ججری ذَلِكَ. 
۸- خرو دم الحيْض وَالنَقَاسٍ. 
لا يُْطِرُ باممَطَرَاتِ غَْرَ الحيْضٍ وَالنَقَاسٍ إلا أن يَكُونَ عَائًا دارا حُتَارً. 
قضاءُ رَمَضان. حکم التطوع بالصيام قَبْلَهُ. 


منتى لت تی الع في الصّوْم مطلق رمع ين قمر الُعتن: 
صو م لانن وا ويس وَيَوْمِ عَرَفةَ وَعَاشِرِ شُھُر ر حرم وَعَشْرِ ذِي الحِجّة» وَسِتة 
يام مِنْ سوال ن أكْمَلَ صَوْمَ رَمَضَانَ. ليام لي ينرم صَوْمها. تم لتو من 
صَوْم او غيِه. يام رَمَضَانَ ويل قر 
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العَاجز عنه ببَدَيْه عجرا ما : مُسْتَورّاء العَاجِرٌ عَنْهُ عجرا طَارِنًا بعذر شَرْعِيٌ أو جس 
حرم الرأَِ. الحَكْمَة من وُجُوبِ اسْتِضْحَابِهِ في السّفَر. 
الَوَاقِيتٌ: 
سار 


لاد بِالموَاقِيتٍ لَمَة وَشَرْعًا. الموَاقِيتُ الرَمَانية. الَوَاقِيتٌ الكانية و + 
الإخرام مِنْها. 


نها وَمَايَرَم في كَل نه 
التلبية: حَكْمُهًا. وها ابْتدَاءَوَانتَِاء. 
تحْظُورَاتٌ الإحْرام 
تَعْتّی المَخظور لَه وَفَرْعًا. ورات الإخرام هِي: 
-١‏ الجاع في الفزج ْ 
۲- إِنْرَالُ اني بِمبَاشرَۃ اول فخلِية. 


ص الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


1 3 2 
۷- استعال الطيب. 
>؟ ہۂ ںی و رور و 
7 7- )مس ساي سا ا کہ اسر ہے م 
۹- لَبْسَهُ القویص وَالبَرَانِسَ وَالسَّرَاوِيل وَالعََائِمَ وَالخفاف. 
۰- اتقات الَرََةِ. 
-١‏ لَبْسَهَا القفَارَينِ. 
سك of‏ 7 كاه 0 سے کے ے ہے 2 مھ 
يقاس على لبس القَمِيص وَنَحْوِ لبس ما كَانَ معنا وَعَل الالیقاب الترقع. 
ر ر وه کر لس ا > +ەه. ر 292 ۳ ۰١‏ سمه او ےا ر 
وَقَاسَ هور العلاءِ على حَلق شَعْرٍ رَس حَلق شَعْرٍ بَقبَةِ البدَنِ وتقليم 
٤‏ مب و اک ۶ ٤۴‏ چ مر ےم رر رهم ول 06 ہے 
الأظقار. وَيُمْكِنْ التفريق بأن شَعْرَ الرس يعلق بو نشك حَيْث تلق أو يَقَصّرُ 
ر لت 1 30 راح 0 سی لای اوراص cof,‏ 
وَالتَحَلَلُء بخلافِ الْأَظْمَارِ وَشَعْر بَقِيّه البَدَنْء وال أعْلَّمْ. 
ر ره 8 3 6 7 0 
فيم عَخْظُورَاتٍ الإخرام باعتار إِفْسَادٍ النشكِ وَوجُوبٍ الفدية: 
ص سر 8 1 0 71 3 ص 
نُقَسّمْعَنُْورَاتِ الإخرام اعبار قَسَادٍِ النشكِ إِلَ يَسْمَيْنِ: 


1 ٌ گیں۔ ۔ 7 To o‏ 2 £ 00 
أ- ما يُفْسِدٌ الشْشكَء وَھُو الجاع في المَرْج قَبْلَ التحَلل الأوَّلِء لكنه يَهْضِي 


فيه ويفضيه. 


سے م سا سے 


Ti‏ ۹ و 2 72 رر تھے س عه ر 
ب- ما لا يفسد النسك» وهو بَقِيَة المحظورات. 
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وباعتبار الفدية إل أَرْبَعَةِ اقسا 


رت 


r رور‎ °K 
أ- مَا لا فديّة فيه» وهو عقد النكاح.‎ 


رلور سے 


ب- ما فيه بد وَهُوَ الجاع في المج في احج 5 0 لا 
ج۔ - ما ديه جَرَاؤٌه وهو تل الصَيْدِ بوثله أو تقو 


دعويمه بطعا 
سر 


سکن ِنْهُ ضف صاع او صیامٌ عَنْ إطْعَامٍ كل مِسْكينٍ بَ يَوْمّاء فن 
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مثل فبالتقويم أو الصّيًا‎ 


َه آیام إا عم تة 


ستَة مَسَائِنَ لکل مہ مسكين 
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ا زجب الفذية في علق الاپ اجره نی لي 
الصَیْدِ وَمَا عَدَا ذَّلِكَ فَإمَا باثار عَنْ بَعْضٍ الصحَابة وما قياس ينظرٌ فيه. 
ع قور تی 
يسم فاعل الَخظورَاتِ إل اة أقسَام: 
من علا الَا ذَاكرًا تارا بون عذر فَعلَيْه الاثم وَمَا ضيه المَحظود 
مِنْ فِدَيَةِ وَإفْسَادِ. 


ب- من يَفْعَلْهَا عَالا ذَاكِرًا تارا لِعْذر عله ما يَقْنَضِيهِ الَحْظُورُ دُونَ 


جح ئا جو أ سني عر الاي عله كن کی و 
عُذْره قبل الل وَجَبَ عليه انح عَنْهَا 


فی الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


صيْ ا رمن وََبَاما: 

اراد با حرمین. حکُمْ صَيْدِهمَا وتباتئ]. جَرَاء ذَلِكَ. الفرُوقٌ بَيْتهُا. 

دُخول مکة: 

مِنْ أيْنَ يذخلها الحرم وَيَخْرُحُ. ما يضرع لَه عند ذخوله. 

الطواف كَيفيتة» شر وَطة: 

-١‏ التي وتَينُ الْشكِ مِنْ حَجٌ أو عُهْرَة. 

؟- ص العورة. 

۳- الطَهَارَةٌ 

-٤‏ البَدَاءَةُمِنَ ا حجر. 

-٥‏ جَعْل الب لبَيْتِ عن يَسَارِهِ. 

-٦‏ ارات جيم ايت 

۷- تَكْمِيلٌ الأَشْوَاطٍ السبعة. 

- الموَالاة نها 

۹- لني إلا لِعذر. 

۰- لِطوَاف الإقَاضَةٍ أن يَكُونَ بَعْدَ الوْقُوفٍ يِعَرَقَةَ وَمُرْدلِفَة. 

-١‏ لِطوَافِ اوداع أن كود بغ تام اكه وان يود ِن فرب 
11 ولاقم عار الْتظَارِ رُفْقَةِ أو شد رَحْلِ وَتَحْوو. 
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صَلَاةَكْعَنِ حَلْفَ اَم بَعْدَ الطواف. الام الحَجَرِبَعْدَهُمَا ريد السّي. 
السَّحُْ بَيْنّ الصّهَا وَارْوَة: يفيت كيفيّة. شُرُوطة: 

-١‏ یدند طون شل 

؟- البَدَاءَةٌ من الصّمًا. 

-٣‏ اسْیِيعَابُ ما بيْنّ الضّمًا وَالَرْوَة. 


27 7 ۔ 0-1 
-٤‏ تَكْمِيلٌ الأَضْوَاطِ السَبعَة. 


0 
22 و 


ما يَفْعَلُ في اليَْم الأَوّلِء وَہُو النْامِنْ مِنْ ذِي الحجّة: الإِخْرَامُ بالج ضْحَى 
مِنْ مَكَانِه وَیَفْعَل عند الإخرَام ما سب 

اوج إل نی صلی فيا الظّر وَالعضر لغرب وَالسَاء قَضرًا بلا جمع؛ 
بيت فيها وبصي المَجْر. 

تا يَفعَلُ في اليم ال وهو الع من في الحجّة: الس مِنْ مى بَعْدَ 
طُلُوعٍ الشَّمْسٍ إل عرف يرل رة لل الزَّوَالِِ ثم رتیل إل عرف بس 
الظّهرَوَالعَضْرَ قَضْوًا جع 7: .َي تزف الب َل انع َلَيْهِ 


رل س ° 


يس ولا قفي أي مَكَانٍ ِن عَرَقَقَ فيَستَفبلُ الِب :7 للقَلة يذ جر اله يذو إل دوب 


سر 


وم سر 


إن 


ج الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیة 


N AR‏ ا مُزَدَلِفَة فيصل 
فبا اَْربَ وَالعِسَاءَ 32-7 اوا ا و ا 
حُكُمْ الدع مِنْ مُرْدَلِمَه في آجر اللَيْلٍ. 

ابعل في اليم الثالِثِ وَهُو لار من ذِي الِجّة: الوّقفٌ مزلم عند 
نتر حرام إن کیک َال في مَكَانهِ يَذْكُرٌ الله تَعَالَ وَيَدْعُوءُ حى يُسْفِرَ جد 
السّيْژ إِلَ مِنَى بل طُلُوع الشّمْسِ. رمي جر اعقب بَْدَ طُلوع الشّمْسٍ فور 
وولو سبع حَصيَاتٍ يذل َصًا الحدفِء وَاحِدَة بعد الأخرى. وَْکبڑ هع كل 
حَصَاةٍ. ذَبْحُ اهڏي. الحلق أو التَقَصیر. اَل الأَوّلُ. الإفَاضَةً ل مَكَةَ ضْحَى. 
طَوَافٌ الإقَاضَة. السَّعْيُ. الرّجُوعٌ إل مِنّی. المبيت فيهًا . حم المَْتِبِ تيب بَيْنَ المي 
وَالذَبْح وَا لق وَالطَوَافيِ وَالسّعي. 

ما قعل في اليم الرٌابعء 7 کہ ےت الحجّة: رمي الحَمَراتِ 
الات بَْد الزوَالِ بل صا اله كل وَاحدَة بسع حَصَياتٍ مُتعَاقَِاته يكب 
ل م ا 
القبلة ثب به يدم اماما ِف َه ديت متتل اليل رافعا یه يدعو ذُعَاءٌ طويلًا. 3 

0 الاو يَتَقَدَمُ عَنْ يَسَارهِ فيقف ويڏعو کا صَيّع بَعْدَ لأر 
یی ر اعقب يتا جج الي . وَتَكُونُ مى عَنْ يَمینه وَالكَحْبَةُ عَنْ 
يسار وَلَا يَف بَعْدَهَا . لیت في مِنَى لَيْلهَ لني عَهَرَ: 


o: 


7 


تا قعل في اليو کاس ل ا هَل 
كَأَفْحَالٍ الي ما ۶ e‏ ا أ ل 7٤‏ ف 
تج وی 
ا 
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26 س 
افعال هذا 


ما عل في الوم السَّادِسِء وَھُوَ النَالِكَ عَشَّرَ مِنْ ذِي الحجّة: 


الوم كََفْعَالٍ الِيَوْمْنِ قَبْلَهُ إلا أنه ينهي ي يها أَعَْالُ المت المتَعَلَعَة بوتى. 
أَرْكَانٌ ا وَوَاِبَانهُ وَسَنَلة: 
أَرْكَانَ الج الإِخْرَامُ وَالوٴقُوفٌ بِعَرَقدَه وَطَوَافٌ الإقَاضَة والسعي. 


وَوَاجبائه: ان يَكُونَ الإخْرَام من اليقاتِ اسْتِمْرَارٌ الوقُوفٍ بِعَرَفَةإِلَ عُرُوبٍ 


3 


الشَّمْسِء وَالَبیثُ بِمْزْدَلَِةَ إلى ضف اللَيْلء وَرَمْيُ الجا ولحل أو لقعي 
ايت بون ليل یم ارق مُعْظَمَ اللَيْلٍ. 
وَسلنة سنه مَا عَدا ذَلِكٌَ. 


تام سر 


هَذَا هو المشهورٌ من مَذْهَبِ الإمَام أََدَ وف بَعْضِهِ خلاف. 


ر 
4 


المَوَاتَ وَالإِحْصَارٌ: 


ر2 : 7 0020 


مَعْنَاهمَا لَعَةَ وسر عَا. ما يَصْنَحْهُ مَنْ حصّل لَه ذَلِكَ. الاحصار ب 
اذى وَالأضْحِيةُ: 
مَعْنَاهُمًا. حُكْمُه. شر وط ما دی أَوْ يُضَحَّى به. 


4ے - ر 


. 52 الكَرَاهَة 


ا زى عن الوَاحِدَةُ من الإبل والبقر وَالعَتم. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


جه و 


ر 2 3 
وَقتَ الأضجيَة. 5 كَيفِية الیم أخذ الْتَحٌي مِنْ شَعْرِهِ وَظفرہ و بَشْرته أيَامَ 


هَا. وفتھا۔ عَدَ عددھا 
الجهاد 
معنا لَعَةَ 


2 4 ےہ ک2 > 9 o‏ 
العْنيمة: كَيفيّة قَسمها. < كم الأرْض العنومَة 


إِخْدَاث الََائِسِ وَمَعَابدِ الکفَارِ في البلاد الإشلامية 


العَامَد. المسَتَم مَنْ. حكمهً. 


Jor 


البيع 
تی الب لْعَةَوَاضْطِلَاحًا. حكمه. 
2 7 
الشرّوط العامة فيه وَفي غَبْرِهِ مِنَّ العقود: 
-١‏ أن يَكُونَ لِلْعَاقِدِ سُلْطَةَ العَقَدِ؛ لِكَوْنْه مَالِكَا 
0 


لغة وَاضْطِلَاحًا. حُکْمُةُ. مَايَلرَمُ اقا وَالجَيْسَ. 


جه > وسار ر وموس 
كيف يُعَامَل آهل الذْمَةٍ 
اس 
ر مرو ی23 
مَا ينتقض به عهد الذمي 
° مه اھ oF uA‏ م 
و قاد مقامه» بولايَة | وهال 


- أن يَكُونَ العَاقِدٌ جَايَرَ النَصَمّفِء وَہُو ار البَالِعْ العَاقِل الرَشِيدٌ. 
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- أن لا يَتَضَمَنَ 1 
0-7 
-١‏ أن يَكُونَ الَعْقَود عَليهِ مَْلُومَا بِرؤْيَة أو صِفَة. 
- أن يَكُونَ مد وال ليم وف جوب الیم 

*- أن يَكُونَ مُشْتَمِلا على مقصو ود مٌباح. 
الْجَمْعٌيَْنَ عَفَدَيْنِ في عَفَدٍ وَاحِدِء أو بي ما يصح العقد عَلَيْهِ وَمَا لا يَصِح. 
العینة: صورا. حَُكْمهًا. 
التورق: مَعْنَاهُ. حكمة. 
زرطو جي 

مَعْتى الشزوط في الع . الق نهاو َنَ شُرُوط اليم . 
القُرُوط 5 البیع أنْوَاعٌ: م 2 جخ وا فلب لات وفاسد غَيْدُ مفسد. 
کُر ط المرَاءَة مِنَ العيوب إا شّرَطَ لاض مسَاحة 
الخيّار: 
مَعْنى الخيّار. 
قْسَامُ الخيار: 


-١‏ خیَارُ المجلس. 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


۲- خِيَارُ الشّرْط. 
-٣‏ جار الْعَيْن. 
٤‏ - خياز التذليس. 
-٥‏ جار العَیْبٍ: مَا يَنْبْتُ بخيار العَيْب. الإختلاف عِنْدَ مَنْ حَدَتَ العَيْبُ. 
- جيار لتر النّم. 
۷- جيار الإختلافِ. 
نامك الا والب في مد ابر عل ن يون صان اود عل 
بل قَبْضِهِ؟ حُکُمْ التَصَرّفِ فبه فيه. بادا يحض القَبْص؟ ‏ 
ال کنا 
ت.-- 
مَعتی اليا لع وَاصْطِلَاحًا. عله . حَكمُة. ارا نَوْعَانِ: ربا فضل وربا ية 
الصرف: حكمة. ۰ 
بيْمُ الأصُولٍ وَالغار: 
مَعْتَى الأصول وَالقار. ما يَدْخُلُ في الأ أو الدار 
تی كور بيع القار؟ صان التَمَرَة بَعْدَ الع . 
رش 
مَعْنَى القرّضي. حكمه. تا وح و وف ت7 
إا اق رَضَه تدا َألْخِيَ النعَاثل به . رط امرض ي المع لفو على افير ض 
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الرّهْنْ وَالضََّانُ وَالكَعَالَة 
2 یہ وچ ووو 


-١‏ أن يَكُونَ بِدَيْنِ نابت او عَيْنِ. 
-١‏ أن يَكُونَ هون ینا يصح بَيْھُھَاء إلا الثمرَة و ززع ل بذ لاه 
الرهن عقد لازم في حَق الرّامِنِ. القَبْض لَيْسَ مَرْطا لِلڑو وم على القَوْلِ 


الرّاجح. بيان رُجْحَانه بالدّليل. امل باون بعد حول الیْن. 
م وو ہو مُکْبۂ 


شد وطّها ئ ان بح ال گنیر والضامن. 
الحوَالَة: 


کے 4 
شر وطها الخاصة: 
ع 9ر 


و ا سی 2 ر >8 27 ر مه o‏ 
جت ‏ رٹ 


جوب التَحَول على ا َء . ما رتب على الحوَالَة. 


ص الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الصَلّح: 


مَعْنَى الصلح. حَحمة. أَوَاعَة: عه صلخ في حال الاثرا وَصْلحٌ في حال 


7 وہ تروط كل ون منه] . جَوَارُ الصّلّح عَنِ اللْوَجلٍ ببَعْضِهِ حَالا عَلَ القَوْلٍ 


اکا زار قوق اجار وخرت الامج 
الححر: 


الحجر. أَْوَالُ الَدِينٍ. الحَجْرٌ تا الَحْجُور عَلَيْ. أسْبابُ. ما يخْصلُ 
۶ ۶ 


و3 م 0 ص لس 6 1 رو 2 
الو كالة. حكمها. الحقوق التي يصح فيها التوكيل. تصرف الو كيل 
اشر 


مَعْنَى الشَّرِكَةِ. حكمها. مِنْ أَنْوَاعِهًا: المصاربة وَالممَاوَضَةٌ . شُروط الشركة 


-١‏ أن يدحا في رة کب از مر مََ نَادِرَيْنَ. 
َم صف الثركاٍفي الال اشرو 
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شر وط الْمَافَاۃِ احَاصَة 

-١‏ أن كود عل جر ذِي کر مَفْضُوو. 
- أَنْ تكُونَ بجُرْءِ مُشَاع مَعْلُوم مِنْ ثَمَرِه. 
<٣‏ اذ ركاف ال ول 

روط المرَارَعَة احَاصَة: 

-١‏ أَنْ تَكُونَ بِجُرْءِ ماع مَعْلُوم مِنَ الرَرْع. 
- أن یما نی َعَم وَاَغرَم. 

مايرم الَا وَرَبّ الأضل فيهما. 
الإِجَارَة 

مَعْنَى الإجَارَةٍ ة. حَكُمُهًا. اجار رَه تَوْعَانِ : على عَييٍء وَعَل عَمَل. 
شر وطها الخَاصّةٌ 


۱ ا و ۰ کہ TT‏ 
- عِلم معقودِ عليه من جره و مستاجر. 


-١‏ إِبَاحَة اعقو عَلَيه 
وو و ےہ کے 
وَشروط العيْنٍ المؤّجرَة: 


١‏ - القَذْرَةٌ عل تَسْلِيِمِهًا. 
- أن ہیی 


7 


کم تَا جير العَيْنٍ الموَجّرَة. الإجَار رَه عقد لازم ما نفخ به الإِججارَةٌ. 


إا گٹ مت الإجَارَة نی الأذض غِرَاسٌ از رَرْعٌ أو باك الأجيد أَمینٌ. 


ال 
مَعْتى السّبْق. أَقْسَامُ المسَابَقَة. 
العَصبٌ: 


مَْنَى العَضب. حُکُمُهُ. مَا يَلْرَمُ العَاصِب إِذَا بتی أو عَرَس في الأزض. حُكُمُ 


-١‏ ان يَكُونَ السَّفِيمٌ شَرِيكًا. 
۲- أن يقل النَصِيبُ بِعِوّضٍ مَالي. 
- ان تَكُونَ في اض لا مَنْقَولٍ. 
5 - أَنْ يُطالِب يبا السَّفِيعٌ د فورا وَالرّاجِحَ اہ وَبيَان رجانه پالڈُلیل. 


0 2 


- أن بآ يع النصیبٍ بجويع النْكنِ الّذِي اسْتفرٌ عَليْهِ الفد بتزعہ 
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3 1 لاه )وو 
٠ | [|‏ عه 
7 سے على وجو لا 7 
ہے ون ال سی ر9 مو 
-- 5 
وتصرف لا ینقله 


9 20 ص مم وى ه ہی وھ 
مَعنى ا مواتِ. مَا محصل به الإ حياء. 
0 کو ار 31 و 
اللقطة وَاللقيط: 
7 7 2 ےہ و۶ 0 جح 
مَعْنَى اللَقَطة. أَقْسَامُهًا. حَُكْمُ الإلتِقَاطٍ. 
اواب ہے وی : 35 ہے مقو پر یو 
مَعْنَى اللقيط. حكم التقاطه. حضانتة. دسبه. مبرائه. 


م ےہ ه” ل ر ت تم > 
تم وال حمد لله رب العالمين. 


بقلم تحمّد الصاح العتیْوین لِعَام ١٤٤٠-١٤٣٥ھ‏ 
سے سے 


رق 
_. حجى 9ے ایی 
وتكس جحیے کرو ہچ 


ہہ بن - اج ل ج بماك بت ۲۷۔ مما مد 


کتاب الصیام 


معنی الصیام لفة وشرعا: 


الصَّيامُ لع 


1س 


جرد الإمساك ومنه قوم : صامّت عليه الأزض. أي 


تعا ی: تی نذرت لليمن صوما # [مريم .]٢٦٢‏ 
الصيامٌ شرعًا 


3 2 ن۵ o‏ ر 4 می و 3 
وقولنا: تَعبّدَا لله. اول من قول بعضهم: بي دن کا پر 
سمش ہے الط الا 


11 24 


من اليّط الْأمنوم من الجر شر اَم الام إِلَ اَل 4 [الہتر::۱۸۷]. 


۲ء 


o‏ و 


فرض الصيام متی, وكيف؟ 

رص الصّيام في الس الثنية من الجْرة على زه ال کا شرع عل الأ 
السايقة» فان كل له إشلامية رض فیھا الصّوْم کیا قال الله تعالى: « كاب ھا الذي 
َم کيب عَِحكُمْ ليام كَمَا کيب عل ألَدِرت من تی للك تہ 
[البقرۃ:۱۸۳]ء وصام 6 تسع رمَضاناتِ فقَط؛ لأنه توق هالص اة والس 2 السََة 
الحاویةً عشْرَةَ من رة فیکون صام تِشع رمّضاناتٍء وكيفيّة قَرْضه أنه كان أوّل 


ھ للا 


الأئر على التَّخِير؛ لقوله تعالى: لول اليرت يطيقوته ديه کاخ سكين هَن 


ن 6 کم چپ دا وو حي َي سکم | إن كس تَمَلَمُونَ € [البقرة:184]» وهه 
الآيةَ واضحة بالتّخِيير حيث كان الإنسان حيرا بين الصّيام أو الإطّعام عن کل يوم 
بر تا وكذلِكَ واضِحٌ من الاََة أن الصّوْم أَفضَل من الإطعام بدليل قوله تعالی: 
لوان تَُومُوا حير لڪ 4. 

والحكمة من فَرضه على التخيير: 
ا ذيه من اسقة فکان التّحِبيدُمُنايبًا لتّرويض التفوس عليه عليه وهكذاء فالقاعدة 


مر رہم 


ك 
ہ نيفد 


الع كل تی يفل عل اتا فاد ار فون القاعدة تقتضي أو یشرع 
تدج کا شِع تحر اقفر وكذلك َر الصّلاة فكائَث رَكْعيَين إلا اأخرب» 
نّم بعدّها هار ر الول ا صارَتٍ اله والقضر والوشاء عل ار ركعاتٍ. 
وبع ذلِكَ التَخیبژ نی الصّيام صار الصّيامُ فرص عَيْن. 

وذلِكَ كا في الآيَة ية التي بعدّهاء قال تعالى: هر رَمَصَانَ لدی آنزا 
لمران هُدَى للکتایں وَبَيْتتٍ من لدی وَالْمفَانَ کمن تشہد نكم 
مہ 4 [البقرة:1180. فلم يذكر النَخییژ فيهاء فهي ناسخة للآيّة السابقة» وجاءً 
في اسن من حَدیثِ سلّمةً بن الأكوع يعت الثابتِ في الصَّحيحَيْن!' نحو ذَلِكٌ . 

جس وج 

ينها الآية بقوله تَعالى: « اھا الین امو کیب مڪ لضام گما کب 
عل الدرت نيعم سم تقون € [البقرة:۱۸۳]» فالجكمة هي التقوى. ل 
لیکون سيا في تَقَواكُم وقال يَلِةِ: «مَنْ لَمْ يَدَعْ قَوْلَ الزور وَالعَمَل به وَالجَهْلَ 


)٥٥٤۷٤( أخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآن» باب فمن سد نكم اَللَہَر ميمه ۹ء رقم‎ )١( 
.)١١55( ومسلم: كتاب الصيام» باب بیان نسخ قوله تعالى: ول أل یطیفو ودی رقم‎ 


0 


كتاب الصيام 578 
ىد اس قة+ت” ا ےہ ھت - 


0 ت وا 7 8 72 7 
س لله حاجة فى أَنْ يَدءَ طَعَامَهُ وَشَرَابَُ)! انار و 00 


البُخاري) ذکڑھا في غير كتاب الصّيام. 


3 


والشنّه ذل على أن الى ا سی اقری) ا کرت و عا 
فهذا أَمْر ثانوي مثل قول بعضهم: إن الإنْسان يتذكر به مة الله عليه بالغتَى وتَيْسير 
الطّعام والشَّرابِ حيث إِنّه يمه الُوع والعطّش وِقَفْدُ النکاح في يَؤْمه وقالوا: 
ليتذكّر حال الفقیر.. إلخ. 

ما یثبت به دخول رمضان وخروجه , وهل يعم جميع الناس؟ 


و 3 2, 4 سے 3 كوره 


2 چ 00 3 ES‏ پ ا و ےط على مي 
ودليل الأول وهو ثبوته برؤية هلاله قوله تعالى: من شيد ونم اشر 


کک :6 وقال الت كللة: «إذار را تر َإِكَ رموه أفْطرُوء 


عَم عَلَيْكُمْ افد را جج ےت باتك 


بالدّسبة للفطر بشّهادة رجُلَينَ» وأمّا دُخول الشّهْر فيكفي شاهِدٌ واحِدٌ ودَليلُ 
ذلك ما جاء عن عبد الله بن عُمرَ يديا قال: تراءی التاس الملا فأخبَرْتٌ الي 


.)1٠0۷( أخرجه البخاري: كتاب الأدبء باب قول الله تعالی: ونوا مولت ازور 4ء رقم‎ )١( 
من حديث أبي هريرة يئن‎ 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب هل يقال رمضان أو شهر رمضانء رقم (۱۹۰۰))ء ومسلم: 
كتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال والفطر لرؤية الهلال» رقم (۱۰۸۰). 


کت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


كله آي رایت فصام 7 ۶۰۰۰ء وف ا ان 
والحاكة'"" E‏ ابن عباس ی متها في قِصَّةٍ الأعرايٌ الذي ا 
ہے ل اع وصحّحه ابن 
او E‏ 
فھذان 0 على دُخول رمَضان بشاهد واجد, أمًا خروجٌ رمَضان فقيل 
بشّهادة واحِدٍ وقیل: لا بد من شّهادة رجلين عَذَلَیْن؛ لول ا كل إن شَهدَ 
شَاهِدَانٍ سان قَصُومُوا وَأَفْطِرُوا» رَواہ امد والنَّسائييُ؟")» وجاءَ عن أمير مه 
الحارِثِ بن حاطب نة قال: ١عهدَ‏ إلينا سول الله و أن تَنسّك للرّؤية» فون 
ص ره وشهد شاه عَدْلُ نسکنا بشّهادته)» رَواه أبو داو" وسكت عنه هو 
والمذِرئٌ وما سگت عنه أبو داد فهو ما صَحِيحٌ أو حسَنٌ فدَلَّ على أن مفهومه: 
إن شهد مَن دوت فلا يُفطره لكِنٍ الصَّوْم ورد آنه يصام بالواجد. 


.۔)۲۳٣٤( أخرجه أبو داود: كتاب الصوم» باب في شهادة الواحدة على رؤية هلال رمضان» رقم‎ )١( 

(؟) صحيح ابن حبان» رقم (١٤٤۳)ء‏ والمستدرك (۱/ .)٤۲۳‏ قال الحاكم: صحيح على شرط مسلم 
ولم يخرجاه. 

(۳) أخرجه أبو داود: كتاب الصوم» باب في شهادة الواحد على رؤية هلال رمضانء رقم )۲۳٤٣٤(‏ 
والترمذي: كتاب الصوم» باب ما جاء في الصوم بالشهادة» رقم (2541» والنسائي: كتاب الصیام 
باب قبول شهادة الرجل الواحد على هلال شهر رمضانء رقم (۲۱۱۳)ء وابن نم ماجه: كتاب 
الصيام» باب ما جاء في الشهادة على رؤية ا لال رقم .)١1705(‏ 

.)5١١9-5١١5( سنن النسائي» رقم‎ )٤( 

.)۴٣٥٦( صحيح ابن خزيمة» رقم (۱۹۲۳)ء وصحيح ابن حبان» رقم‎ )٥( 

(5) أخرجه أحمد (٤/۳۲۱)ء‏ والنسائي: کتاب الصيام» باب قبول شهادة الرجل الواحد على هلال 
ہپ ور يم وج وی ا 

)۷( ہہ كتاب الصوم باب شهادة رجلين على رؤية هلال شوال» رقم (۲۳۳۸)۔ 


کتاب الصیام ری 


هَل يَحُمُ جنيع التاس: اختّلف فيه العُلّاء وراه على ما يقرب من ستة أقوال. 
رن نةا وال ون 

أَحَدُهما: م فإذا ث بت في بلد إسلامئٌ ول رَمَضَان أو شوَال فإنه يعم 
جب على بميع المسلمين الصّيام والفطر» ويَعمَلون بيذ ليق وهذا هو الَشُهور 
من مدهب الإمام امد ردا واسدُوا بقوله پا في الحديثِ السابی من حَدیثِ 


7 2و و 


ابن غُمرَ نه وفيه قوله: «إدا رايو هُ فَضُومُوا)!"» قالوا: إن هذا خطابٌ 
لجتميع الُسلمين» ومن العلوم أله ليس القصود أن الذي يراه َصومە والّذي لا يراه 
لار 

الثاني: لاحم ان يلرم من واقق بد الرُؤية في الطالع وبلد ا 
را وصَوْمَاء واستَدَلُوا بتفس حَدیثِ ابن غُمرٌ للهك الق عليه فقالوا: : لذا 
رار ب قن رآہ ومَنْ في حُكْمهمء آگا البلَد الذي تجزم ہم لا رنه فلا گم 
ہر تا 

يدل على ذلك ما أخير رَ به كُرَيْبٌ أن أ المَضْل بعَللّه إلى مُعاوِیة بالشام» 
قال: فَقَدِمْتُ الشام فقَضَيْت فقَضَيْت حاجتها واستَهلٌ عل رمَضانَ وأنا بالشامء فرآیت الجلال 
ل شعت م قوت الین في جر لر التي عبد اه بن عباس فقال: مت 


کی سر 


رايم الهلال؟ قلتُ: : رآبناہ للة الشفعة. فقال: أنت رآيته؟ قلت: :نع زا 


(١)انظر:‏ الإنصاف (۳/ ۲۷۳). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب هل يقال رمضان أو شهر رمضان» رقم ٠(‏ ۰ء ومسلم: 
کتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية ا هلال والفطر لرؤية الهلال» رقم (۱۰۸۰). 


6 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


سك عن کی عه مه 20 2 1 
وصامواء وصام مُعاويّة. فقال: لکنا رأيّناه ليلة الست فلا تزال نَصومٌ حتى نكيل 
لەھ ۶ > ار ل کے سے :- 4 ے٤٤‏ 
ثلاثين أو تراه. فقلت: أفلا تكتفي برؤية مُعاوية وصيامه؟ فقال: لاء هكذا أَمَرَنا 


7 


رسو ل اللہ پیا روه أحمدٌ ومسل وأبو داو والمَّرْمِذَيٌّ والنّسائيٌ عد 


وهذا ص صَريحٌ وصّحيحٌ فلم يَعمَلٍ ابن عباس برؤية مُعاوية بالشام أيضًا 
کیا ثبّت في الحَديثِ. 

وجيب أَصْحابُ القَوْل الأوّل على هذا الحديث أن ابن عباس عتا لم يَعمّل 
بقل كَرَيْبِ رها لاه واج والواحجڈ لا قبل قوله في خروج الشَّهْرتقول: إن 
ان عباس لم يَستَيدْ إلى ذلِكٌ» وإنَّا استندَ إلى قوله: «حتی کول ثلَانِينَ آؤ مرا 

تم إن كربا شه بدُخولِه ولیس بخروجه. 

وأا اك ليل نري ففي تسأل روب الس وطلوعها ليس الس 
سَواء وقد جاء في ا حَدیث: نا فب اليل ماھت را بر الَّهَارَ من اها وَأَشَارَ 
إِلَ الَغْرب وَعَرَبتِ الشّمْسٌ فَقَذ أفطَرَ الصَّائِمُ ۷ "'» وهم لا يقولون بمُموم هذ 
التديث» ولا أَحَدَ من العلّاء همه قال به. 


: ہرےے۔ ہیگ.۔. .٭ 4> چ نے ى2 
وقال: إذا غرَبّتِ الشمس في بلد فإن البلاد الأخرى تفطرء وكذلك بالنسبة 


)١(‏ أخرجه أحمد (١/٦۳۰)ء‏ ومسلم: كتاب الصیام» باب بیان أن لكل بلد رؤیتھم؛ رقم (۱۰۸۷)؛ 
وأبو داود: كتاب الصوم» باب إذا رئي الحلال في بلد قبل الآخرين بليلة» رقم (۲۳۳۲)ء والترمذي: 
كتاب الصوم» باب ما جاء لكل آهل بلد رؤیتھم؛ رقم (1۹۳)» والنسائي: کتاب الصيامء باب 
اختلاف أهل الآفاق في الرؤية» رقم .)5١1١١(‏ 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب متى يحل فطر الصائم» رقم (۱۹۵))ء ومسلم: كتاب الصيام» 
باب بيان وقت انقضاء الصوم وخروج النهار» رقم »)۱٠٠١(‏ من حديث عمر بن الخطاب 
56 


كتاب الصيام 64 
o 3‏ و 2 یں . °| O‏ لہ ےہ و ۰ و 0 
ل م ا 
َي فإذا كان التّقدِيرٌ اليوْمِيُ لا يَحُمٌ فكذلِكٌ التّقديرٌ السّهْريٌ لا يَحْمُ وهذا هو 
۶ تعن بل الین فليس راجا فقطء بل هو اليقينُ وهذا اختيارٌ الشافم*''' 
وشیخ الإسلام' '" وغيرهما رهما 
ٹایا: بإكمال شَعْبانَ ثلاثين يَوْمًا: 
مان ج وت «قاقدروا لَه وكا في حَدیثِ أي هِرَيْرَةَ 
لقعم دعن «فَأَكْملُوا عِدَّةَ شا ع بان لاي َواہ البْخاری''ء فإذا تم هر شَعبانَ تلائین 
0 رابنا الجلال آم لم كر فما دام هر شَعْبانَ ثابتَ الدّخول» فإنه لا يزيد عن 
0" ےہ ا 0 ٍ ى٣‏ ہے ل 
ثلاثين ولا یَنقص عن تِسْعة وعشرين» قال في (سبل السّلام) بعد أن ساق بعضا 
من هذه الأحاديث: ومّذه الأحاديث تُصوص في أله لا صَوْمَ ولا إفطار إلا برُؤية 
الجلال أو إكمال العدّة. انتّهى*) 
وني الّذحَب''' مُناك أَمْر ثالِثٌ: وهو إذا كان في لَيْلة الثلاثين من شَعْبانَ عَيٌْ 
أو قد فإنه يجب صَوْم ذلك اليو احقباطاء ويَستَدلُون على ذلك بها جاء في حَدیثِ 
)١(‏ انظر: روضة الطالبین .)۳٤۸/۲(‏ ۱ 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب هل يقال رمضان أو شهر رمضان» رقم (۱۹۰۰))ء ومسلم: 
كتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية ا هلال والفطر لرؤية الهلال» رقم (۱۰۸۰)ء من 
حديث ابن عمر وَوَإِيَْعَتهَا. 
)٤(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب قول النبي يَلِْ: إذا رأيتم املال فصومواء وإذا رأيتموه 
و ا ہپ يي ا 
)٥(‏ سبل السلام (۱/ 07 
)٦(‏ انظر: المغني (۱۰۸/۴۳). 


زین الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ابن غُمر وََللَِتة: «َإِنْ عَم عَلَْكُمْقَافدُرُوالَه؛'''ء وقالوا: اقدروا له أَيْ: ضيّقوا 
عليه كما قال تعالی: لفل إن ری يبس الررْقَ لمن ياء ویقدر وکن اکٹر لذن لا 
عَم 4 1سبا:٦۴]ء‏ يَعنِي: يُضيّق» والتَضْيِيق عليه بأن تُجعَل مُعْبان تِسْعةَ وعشرين 
0 


۶ 

f‏ می 3 5 عا وں 5 رک ص ےس و کے, ھ ص و 

أمّا القول الصحيح فإنهم يُستدِلون بقوله عو الصلاة اسا في حدیث ابن عمرَ 
ے ارت یں دوہ 5 1 کے ول و ووم و ےھ کو 2 ۔ 
يها -وهو راوي الحدیث-: «فإن غم عليكم فاقد روا له ثلاثينَ»» رَواه مسلم 

ھ, A‏ .4 ۶ں (ee aE Î‏ 
والبخارى ء وعنه أيضا: (فاکم االعدة ثلاثن») : 
07 ھ کہ کیہ ۱ 

وهذه الاحادیث ضريحة بإکمال العدة ثلاثين» وليس بعد هذا البَيانٍ من بيان 

e o2 2 5‏ ¢ عابي 3 ر روه ع مااع 


ذلك فِعْلُ ابن عمرٌ فإنه كان يَصوم ولا يَأمْر هله بالصّيام وكذلِكٌ فإنه حرط 


ولكِن أجيب عل الهم كلّهاء فأمًا فغْل ابن عُمرَ عة فیقال: إن ابن عُمرَ 
تا كان مَعروفًا بالشّدَّة والاحتياط؛ ولهذا كان هو يَصوم ولا یأثر أَمْله 
وغيرهم بالصّيام فهو يَفعَله احتِياطًاء وهذا الاحتياطً من باب الاجتهاد والمجتّهد 
قد طِى وهو مَعفُرٌ عنه حَطُؤه؛ لأنه مُتاَولء ولا يَلرّم من حَطاً الْمجتّهد أن تتبعه 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب هل يقال رمضان أو شهر رمضان» رقم (۱۹۰۰)ء ومسلم: 
كتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية الال والفطر لرؤية الهلال» رقم (۱۰۸۰). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب هل يقال رمضان أو شهر رمضانء رقم (۱۹۰۰)؛ 

ومسلم: كتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية الال والفطر لرؤية الهلال» رقم 
.)4/١٠١40(‏ 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب قول النبي يَكِ: إذا رأيتم ا هلال فصومواء رقم (۱۹۰۷). 


كتاب الصيام - 

ال ال العفو قي كان هو خت اذا ويل أدكل ييه ويقول: 
إنها من الوه ''. وكذلك کان في أَسْفاره يتب الأماكن الي وقّف بها الوّسولُ كلاب 
لول فيهاء قال شَيْحْ الإسلام يَمَهُلئَةا"': إن الصّحابة تة لم يُوافقوه على 
ذلك فلعَل هذا من احؾباطہ الذي يَرجو به تّوابَ اللہ ولكِنْ لا يمن أن کون 
کو a‏ فيه تر كاد لكل 200 1تت اھ 
هله بذلِكَ ولو رآہ للوٴجوب لَأَمَرھم بذَلِكَ؛ لأنه هو القَیٔم علَیْهھم. 

اكاقرليع؟ إن مول القن لد عه 

0“ “- “7 e 
وقال ابن فلح تلم شيخ الإشلام هتاه‎ “ 20. 
في (ارع)“: كذا قالوا: وم أَجَذْ عن اح آله صرّح بالوؤجوب إلا تر به. ا‎ 
الَٹروف شدّة اطلاع سخ الإشلام وتلميذِه على صوص الإمام امد ومع ذلِكَ‎ 
فهذا كلامُهم.‎ 

حتَّى ولو كان على سَبیلِ القَرْض أن ذلك من گلام أحمد فهَل يقابل به قول 
الرّسول ليف أما قولّهم اه أحوطء وما كان أحوّطً فهو ول بالأخذه لقوله يكة: 
دع ما ريبك إل ما لا ريبك وقولہ پل: امن اتقَی الشات ققد اسْتَثراً لدينه 


1 


` 


.)١ ١۷٥( أخرجه عبد الرزاق؛ رقم (۹۹۱))ء وابن أبي شيبةء رقم‎ )١( 

(۲) مجموع الفتاوى (۲۷۹/۱). 

(۳) مجموع الفتاوى (٢۱۲۳/۲)ء‏ والمستدرك على مجموع الفتاوى .)۱٦۹/۳(‏ 

(5) الفروع (5057/5). 

)٥(‏ أخرجه أحمد 23٠١ /١(‏ والترمذي: كتاب صفة القيامة» رقم (۸١٥۲)ء‏ والنسائي: كتاب الأشربة» 
باب الحث على ترك الشبهات» رقم (۵۷۱۱)ء من حديث الحسن بن علي يته 


6 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


سر 


ss‏ اعحرات EN‏ وضو الاح وأمااها تن شلام 
فالاحتياط فيه اتباع اشن فن خرّج عا تَقتّضيه اسن فقد خَرَج عن الاحتیاطء 
والسُنَة جلاف ذلك بالاگر والتّظر. 

أا الگر فقد سب وگ انر فإن هذه اللَلة التي وكَمَ فيها السك ممل أن 
کون من شَّعبانَ أو من رمَضانَ» والأصل أنها من شَّعْبانَ فإذّنْ تجب البَقاءُ على 
SS‏ 
اللاثين من رمَضانَ» فإنه يجب صَوْمُه؛ لأن الأصلّ بقاءُ ر مَضان. هذا هو تَعليلُّهم 
فا لم يقولوا به وقالوا: إن الأصْل بَقَاءُ سَعْبانَ. قالوا: احتِياطًا للصّوْم. فتقول 
لهم: لیکن احتياطًا للفطر لِيَوْم العيد؛ لأن يَوْم العيد يرم صَوٌمُه. 

وھکذا تَبَطْل استِذْلالائهم» وإذا قالوا بصّؤْمه فال بت حُكَْ) خاصًا بالصّوْم 
میں شس یڈہ 

ل 
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TT أنه إ‎ yT 

لم يكن عمل با جساب بمعنى أن يُقدَّر منازله» وذلك مَعروفٌ عند أَهْل الخبْرة 

قالوا: ومَنازِل القَمَر نَانِيةَ عكَرَ مَنزِلَاء فإذا كان في النزلة القلانية ففي الليلة الثانية 

يكون في النزلة الأخرىء ويّعرِفون القُوارق بین القمّر والشَّمْس من حيتٌ المیر؛ 

ليتزلوا على التقدير الحساي. 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الإيمان» باب فضل من استبرأً لدينه» رقم (۲٥)ء‏ ومسلم: كتاب المساقاة» 
باب أخذ الحلال وترك الشبهات» رقم (۹۹٥۱)ء‏ من حدیث النعمان بن بشير ية . 


)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب هل يقال رمضان أو شهر رمضانء رقم (٭ ۰ء ومسلم: 
كتاب الصيام» باب وجوب صوم رمضان لرؤية الال والفطر لرؤية الهلال» رقم (۱۰۸۰). 


کتاب الصیام ہا 
۲۷ 
Mii‏ ل عا ےر گب اف د ال ےج ١‏ عن 

وهذا القول يُمكن أن يكون مَقبولاء فهو قوي جداء ولكِنْ جاءَ عن النبیٔ 
ا : 7 العدة؛''ء وئفسیژ ذلك سبَقَء فان اقول لا يُقدَّم على اتقول؛ لأن 
کل َء معقول نالف النقول الصَّحيح فهو باطِلٌ بلا شك فلا يوذ به. 

حَكُم صيام يوم الشّك: 

من العُلَباء هرال من قال: حرامٌ. ومنهم من قال: مَكْروهٌ مُباح صِيامُه 
خلافُ الأؤلى إن الأؤلى عدَمٌ صيامه. ومنهم مَن قال: التاس تبَعٌ لإمامهم» فإن 
صامٌ صامواء وإن أفطر أفطروا. 

كلها اال ا والأرجم أنه دا بین التّحريم والگراهة السّديدة 
ودل على ذلك عدي عار بن ياير رتت مُعلََا عند البْخارِيٌ: «مَنْ صَامَ 
۳۷٦۳<‏ فيه قد ال م پا ويُؤيّده أيضًا قوله يك ار 
7 09+ يَصَومُ صَوْمًا ال ء فإذا لم یگن 
ذلك من رمَضان صار مَن صامّه قَدْ وقَمَ فيه| مہ عنه لا ًا إذا كان احتِياطًا فهذا 
يُقرّبٍ القول من التحريم. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب قول النبي يَكِْةّ: إذا رأيتم املال فصومواء رقم (۱۹۰۷)؛ 

)١(‏ أخرجه البخاري معلقا: كتاب الصوم. باب قول النبي كَكِِ: إذا رأيتم الهلال فصومواء وإذا 
رأيتموه فأفطروا (۳/ ۲۷). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب لا يتقدمن رمضان بصوم يوم ولا يومين» رقم (٤۱۹۱)ء‏ 
ومسلم: كتاب الصیامء باب لا تقدموا رمضان بصوم يوم أو يومين» رقم (۱۰۸۲)ء من حديث 
أبي هريرة تَعَلنَعَنَ. 


أو ا 

لله هو المخاطب بأحکام الشّريعة» أمّا الكافِرٌ فلا يلرّمه» ومعناه: ننا لا تَأمْرُه 
حال الکفْر ولا تُلزمه بقضائہ إذا أسلّم» فلو أَسلّم كافِرٌ في أَثناء شَهْر رمَضانَ لم يجب 
بای لأنه ليس من أَمْل الصّيام؛ وذلك لالہ لا يُقبّل منه؛ لقوله 
تعالى: ¥ وقدمتا إل ما عملوا م مِنْ عَمَل فَجِعَلَنَلة كبحآ مَنتُورا © [الفرقان:٣۲]ء‏ وهذا 
بالإجماع. 

وليس مَعنَى ذلك أنه برئ من إِنْمهء فوم القيامة سَوْف يُعاقبون على تَرْكِهم 
لشّرائع الٍِسّلام بدّلیلِ قولِه تعالى: لقالا رتك یں الْمِصَلِينَ )ا ولَرَ تك سم الیتکین ن 
وفك عرس مح لاضن € [المدثر:”47 -40]. 

ثانمًا: البالِعٌ: 

وع كان ذکرا آم أنتّى» حرا أم عَبْدا وعلامات البلوغ تلاثة 


چ ت عو ںہ 
-١‏ بلوغ سن الخامسة عشرة. 


۳ إِنْزالُ الي صَواءٌ با حلام أو بعر احقلام. 

ص و کر عي 7 

وتزيد المرأة بشرط رابع وهو: 

-٤‏ الحيض. 

لي ولا يَلرّمه 
وقال العلّاء رها جب على وليه أن يصو مه إذا أَطاقّه؛ لمرن عليه» وهذا َلِيلٌ 


كتاب الصيام 5 
۹J‏ 
على قاعدة مهمه م 3: وهي أن: الإنسان قد يَلرّمه ليره ما لا يَلرّمه لنتفسه. فالولي لا رمه 
الصیام يوم كان صَغیرٌاء ولكن بعدما كبر لزِمّهِ نَصويمٌ غيره. 

ثالنًا: العاقل: 

والعاقل هو مَن يَعقل الأشياءً ويدركها ويَفهَمّهاء والمعتوة هو بینَ العاقِلِ 
والُجُنونء وكذلِكَ مَن أصيب بِعَفْله بِصَدْمةء فلا تجب عليه لا أداءً ولا قَضاءً؛ لأنه 
لیس من أَمْل التكليف» وأمًا فاقدُ العَقْل من غير جُنون يشل الكبير الذي ذهب ميزه 
فان حُكمه كالَجْنون» والصّغير الذي لا يمير فلا يَلرّمه ولا قى عن ولا يطعم 
عنه» فان كان يُفيق يرما وحن رما ما استقام فيه لزه وما لا فلاء ودلیل ابو 
والعقل قوله يل: در فِعَ القَلَمُ ءَ عَنْ تلائ وَذَكَرَ الصَّغِيرَ ختی یکی وَالجَنونَ خُتی 
يفي وہُو قَوْل الأتمّة العلا(" أ وكماهير العلاء يَمَهْمآئَهُ. 


رابعًا: المقيغ: 

من کان مُسافرًا فإنه پفطر؛ لقَوْله تعالى: 5# فمن کات ینگم ریسا أو عل سر 
دة من أينَامِ تم € [البقرة:184]» فالُسافر لا تججب عليه الصّرْم؛ وتجوز له أن يفره 
وإذا جاز أن يُفطر جاز أن يَفعَل > جيم ما يفعله المفطرون مِن أكُل وشَُرْبٍ واستمتاع 
بالنساء وغير ذلِك. 


»)٤٤٠۲( أخرجه أحمد (١/٦۱۱)ء وأبو داود: كتاب الحدود» باب في المجنون يسرق» رقم‎ )١( 
والترمذي: كتاب ا حدودہ باب ما جاء فيمن لا يجب عليه الحد» رقم (١٤٤٢۱)ء والنسائي: كتاب‎ 
وار ۰ بن ملجه: كناب الطلاق, باب طلاق المعتوہ‎ Dp الطلاق» باب من لا يقع طلاقهء‎ 
رقم (٤٢١۲۰)ء من حديث علي بن أبي طالب وڪن‎ 

(۲) انظر: اختلاف الأئمة العلماء /١(‏ ۲۲۷ 000 


خامسًا: الخالي من الوانع 

فلا يجب على الحازض والنقّساءء والدَلِيلُ على ذلك حَديثٌ أبي سَعيدٍ ع 
في الصَّحيِحَيْن أن التي قال: لیس إِذَا حَاضَتٌ م صل وَلَم تم والئفاس 
من الحيْض؛ ولهذا أطلق التي َبَواصَهواكَک على الحَيْض اسم فاس حين دحل 
على عائشة ديعا وهيّ تْكي في حَجّة الداع فقال: «ما لَك لعل نُفِسْتٍ؟!) 
قالّث: نعم . وكانت قد حاضَتٌ ول يْصِبْها فاس رتا 

إن الو من الوانع خاصٌ بالتساء» وذلك في الحَيْض والتفاس» فالحائش 
والتقساء يجب عليهم| لصوم لکن لا دا بَلْ قَضاء ولِهّذا يجب علي القَضاءُ. 

قالّثْ عائشة 4ع -وقد سَئَلَت: ما بال الحائضي تی الصّوْم ولا تي 
الصّلا؟!-: كان يُصييّنا ذلك في عَهْد الي بي فومَر بقضاءِ الصّوْمء ولا ومر 
بقضاء الاد 

وإذا تلف شط من هذه الشروط فإن الصُوْم لايجب أداء» لکن تَلائة ينها 
لايجب أَداءَ ولا قضاءً الإسلامٌ والعَقْلٌ والبُلوغٌ وأمًا الإقامة والقدّرة وعدم الماع 
فلا يجب ادا لته تب قَضاءً. 


.07١5( أخرجه البخاري: كتاب الحيض» باب ترك ا حائض الصوم» رقم‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الحیض» باب كيف كان بدء الحیض...» رقم »)۲۹٤(‏ ومسلم: كتاب 
الحج» باب بیان وجوه الإحرام» رقم (۱۲۱۱). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب ا حیضء باب لا تقضي الحائض الصلاة؛ رقم (۳۲۱)ء ومسلم: كتاب 
ا لحيض» باب وجوب قضاء الصوم على الحائض دون الصلاة» رقم .)۳۳٥(‏ 


كتاب الصيام 
سادسًا: القادر: 
فلا يجب على العاچز عن الوم فالعاجز عن الصَّوْم لا يجب عليه الصو 
والعاجز تَوْعان: 
للع الأوّلَ: العاجر عَن الصّوم عَجْرًا مُستَورًا داق: 


كعَجز الگببر والمريض مرَضا لا يُرجَى برؤه أمّا العاجز عنه عجرا مُستَورًا 
اہ تیب عليه الإطعام لل ْم وسکیتا ولا يصومء مشاله: سان فيه مزض زین 


و 


غير مرو رَواله كالسّرَطان وتّحوه والعِباد بالله. 

أو إنسان گبیر اسن ضَعيف الينية لا يَستَطيع من أجل كيه فهذا لا يُرجَى 
رَوالہ ودَلِيلٌ قوله تعالى: اول ألذِرت بِطیٹوتہ وِدَيَةُ طَصَامُ مشکینِ € [البقرة:٤۱۸]»‏ 
قال البّخارِيٌ: قال ابن عبّاس: ليسَث بمنسوخةء وإنَّ) هي نزّلّت رُخصةً للشَّيْخ 
الكبير والَراۃ الكبيرة لا ستطیعان الصّيام فيُطان مَكانّ کل یوم مسکیا'''ء ففسّرَ 
ابن عبّاس الآية بهذا. 

وهذا لَأََذُ ديق جذّا؛ لأن الآيةَ فيها تيد بين الصّيام والإطعام فإذا تعر 
الوم وجب الإطعام؛ وكان أن بن مالِكِ عة عندما گب لا يَستَطیع الصيا» 
فكان إذا كان آخرٌ السّهْر صِنَّمَ طعامًا ودعا إليه قَلاثینَ مشكي". 

ونحن قول أيضا: لَنا في هذه الآية الال من و کی وَج ذلك: أن الله 
تعالى لا فرض الصيام أو جعل الإنسان خر بین الصوم والإطعام» فدَلّ هذا 


.)٥٥٤ ٤( أخرجه البخاري: كتاب تفسیر القرآن» باب قوله تعالى: 8 أَيئَامًا مُمَدُودات #. رقم‎ )١( 
.)٠١ /5( أخرجه ابن آبي شيبة» رقم (١٣۱۲۳)ء وانظر: صحيح البخاري‎ )۲( 


٤‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


على أن امام ئہ معادل ول للزي فا فإذا عدر امم تح إلى عا عَذْلَه أَيْ: ال ما يعادلهى 
ا لتر والقياس. 


مسألة: إطعامٌ مشکین واحِدٍ عن الأيّام -بأن يدعو مِسْكيئًا واجدًا في كل 
يَوْم ولا يعبر المسكين- لا تجزئ إلا عن مسكين واجدِ فقَطء كرّمْي ا مار فلو 
رماھا جیما ها ا 


ظط7 
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ا الما عه عا عار لر كعم مغل اتس رالاس هذ ال 
تستطيع الصَّوْمء لكِنْ لا يصح منها؛ لاگہا منهيّة عنه. أو كان العُذر حِسّيًا كالريض 
ەا و ۔ و2 
العاجز عن الصوم لمرّض يرجى برؤه منه أو م مَنهيٌ عن الصّيام؛ لأنه يضر به» وكذلكڭ 
لحيل وهي ا حامل واْرضِعٌ إذا خاقّتا على اَنفیھما أو خافتْ على ولدَيهما فإگما 
تفطران وتقضیان؛ لأئہما في حُکُم الریض ونَحْو ذَلِكَ. 
فلا تجب عليه الصَّوْم أداء لكِنْ تب عليه الصّيام قضاءً؛ لقوله تعالى: 
من كارت ینگم ریس أو عل سَتَر فده مَنْ أَيَارِ ار 4 [البقرة:184]» أمّا حكم 
الصَّيامِ في حن مَن كان عَجْزہ طارنًا فإن كان شَّرْعِيا فالصوْم في حَقّه حَرامٌ وأمّا 
إن كان العَجر سيا فالصَّوْم يَنْقَسِم إلى تَلاثة أقسام. 
3¢ ع لير 0 ٠.‏ ه ٠.‏ ر 2 1 .۰ 
الاول: أن يضره الصيام» فالصوم في حقه حرام» مثال ذلك: من كان به مرض 
داء الحخصی -حَصی الگُلی- فهذا يحتاج إلى شرب الماء داؿاء ولو تَوقٌف عن شرب الماء 
لحر الماء في حَارِي البَوّلء فتقول: مثل هذا يُفطر وُجوبّاء نّم إن كان مُُتاجًا إلى 


كتاب الصيام 6 


الماء صَيْهَا وشتاء ألحقناه بالّذي لا يُرجَى بُرؤٌه وقُلنا: امم ولا تَصُمْ 


وإن كان ین لا يجتاج لی الماء في قصل الستاء قَلنا له: صُمْ في آيام العام الهم 
أن هذا تُحرّم عليه الصّیام إذا کان يَشرّہ؛ لقَوْلهِ تعالى: فو كوا شك ان امه 


کے 


کان بک رَحیعًا ٭ [النساء:۲۹]ء وقد استدل ذه الاية عمو بن العاص نة ل 
يمم من حف البرد فأكَرّه التي و" . 

الثانی: إذا كان الصّوْم لا يَضُدّه لكن يِس عليه فالصَّوْم مَكْروةٌ لا یبا إذا 
تركه عملا برّخصة اللہ بقَؤله ب في حَديث ابن عمر تا قال: قال رَسول الله 
يك : ِن الله تب أنْ وی حص کیا یکر ان ونی مَمْصٍيتَهُ' رَواہ الإمام أَحَدُ 
ران فهذا بل على أنه يُكرّه للإنْسان أن يَصوم مع وُجود الَف الي فيها 
صعوبة. 

الثاللِثُ: إذا كان الصَُوْمُ لا يَضْدٌه ولا يَشّقّ عليه مَسّقَةَ شديدة فإنه لا جوز 
الفطرء کمن به رض بَسیط بر جُله أو ضِرْسه أو عَينه فلا يُطِر؛ لأن الل من الفطر 
للمريض هي الَكَقَّة ودرك الصَّيام هنا لا يُيلُّهاء أمّا مَن يق عليه الصبام بدون 
مرضي فلا يجوز له ارہ لان ال پا كان یب فوق رأسه ال » وكذلك 


کی سے 


الصّحابة ناتش وهذا يذل على أن فيه مَشقة 


)١(‏ أخرجه أحمد /٤(‏ ۲۰۴)ء وأبو داود: كتاب الطهارة» باب إذا خاف الجنب البرد يتيمم» رقم 
.)۳۳٤٣(‏ 

.)۱۰۸/۲( أخرجه أجد‎ )٢( 

(۳) أخرجه الإمام أحمد (٥/٤۷٦)ء‏ وأبو داود: كتاب الصومء باب الصائم يصب عليه الماء من 
العطش ويبالغ في الاستنشاق» رقم (٣٦۲۳)ء‏ من حديث أبي بكر بن عبد الرحمن» عن بعض 
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لاف لا يجب عليه الصُوْم أداءً؛ لأنّ من شُروط الأداء أن يكون مُقيَاء 
وليه قوله تعالى: لقن کات ینم ریسا و عل ا سَفر فده من أينَامِ أ َر » وقال 
تعال: عل سَمَرِ4 ول یَكُی: مُسافِر. فيَدُو آنا بع يَعنِي: لو كان على سفَر وإن 
لم يكن شارا بالل ؛ وثل لو كان مقي في بد وز افر ينها فهو على سر 
والسمْرٌ هو مُغَارَقةٌ عَل الإقامة 3 هو مَعروفٌ في اللغة؛ لاہ ِن السّور بمَعنى 
البروز والظھور: وقد سبق ہما يتحقق السفر. 

حم الصيام في السَفّر: 


الأوّلُ: أن يَشْنَّ عليه الصّوْمُ مَشَقَة سق سَدِيدةَ جدًا: 

فالصَّوْمُ في حَفَه حرام ودلیله ما جاءَ في حَحدیثِ جابر بن عبد الله تة 
«أن رَسول الله يله خر رج عام التنّح إلى مكمه في رمضانً فصام حتّى بلع كرا 
الكَميم» فصام الس فقیل له: إن الاس قد سن عليهمٌ الصّيامٌ وإنما يَنظّرون في 
فعَلْتَ. فدعا بقَدَح من ماع بعد العَضْر حتّی تر النَّاسٌ إليه ثّم شرب فقيل له بعد 
ذلك: إن بَعضض الاس قد صام؟ فقال: «أُولَئِكَ الحْصَابٌ أو لَيِكَ العْصَاةً ا حَدیث 
من رواية مُسلم بلنْظہ'"'ء فهذا يدل على تحريم الصّيام مع الَقّة السديدة؛ ا في 
ذلك من تعذیب تَفُسه بدون إِلزام مي الله له. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب جواز الصوم والفطر في شهر رمضان للمسافر...» رقم 
(١٤١١۱)۔‏ 


كتاب الصیا 586 
ااا سس ب يهي) لس 


فهذا الوم في حَقه مكروة؛ ودليل الكراهة؛ لالہ خروج عن رُخصة الله 
رس ره رھ و م ماع م ہے و و ےہ 3 و امم 
عَيجَلْه والله تب أن توتی رخصه.. إلخ» والنبي مَكِةِ: رای رجلا قد ظلل عليه 
وعليه زحامٌ فقال: «ما هَذَا؟) فقالوا: صِائِمٌ. فقال: «لَيْسَ مِنَ الب الصَّيَامُ في السَفَر) 
مت ممق عليه"'» وهذا استَدَلٌ به بعضُهم على الكراهة» وبعضُهم على التحریم» وقال: 
ِله إذا لم يكن من الب فمُقايل الب الثم لأن الطاعات ليس فيها سوى مَذین 
القِسْمَئْن. 

الثالِث: أَنْ لا يَشّقّ عليه الصَّوْمُ: 

فهذا يكون الصّوْمٌ ني حَمَه والِطر سَواء؛ لقضر النهار وبُرودة ار مثلاء 
فهنا الصَّْم والفطر في حقه مُتَعاولانء فله الفطرٌ أو الصَّوْم؛ ولكِنْ یما أفضَا ؟ 
ذهب الإمامٌ أحمدٌ إلى أن الفطر اَفضلٰ'"'ء وذهب الشافعيٌ إلى أن الأفضّل الصو" 
وهو الراجِحٌ» وليل ذلِكٌ ما ثبّتَ من حَدیثِ أبي الدّرْداء المع عليه قال: خرّجنا 
مع رَسولٍ الله يل في هر ضا في حر شدي حتی إن كان أَحَدّنا ليع يده على 


رأسه من شِدَّة الح وما فينا صائة إلا رَسول الله ية وعبدالله بن رواحة متَمَنّ 
عليه . 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب قول النبي ية لمن ظلل عليه واشتد الحر ليس من البر 
الصوم في السفر؛ رقم »)١9155(‏ ومسلم: كتاب الصيام» باب جواز الصوم والفطر في شهر 
رمضان للمسافر؛ رقم »)١١١5(‏ من حديث جابر بن عبدالله مَوَلِلكَعَنما. 

.)۱٥۷ /۳( انظر: المغني‎ )٢( 

(۳) انظر: روضة الطالبین (۲/ ۳۷۰). 

)٤(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب إذا صام أياما من رمضان ثم سافر» رقم ))۱۹١٥(‏ ومسلم: 
كتاب الصيام» باب التخیبر في الصوم والفطر في السفر» رقم .)١١77(‏ 
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۷ ہ٭ەہ؛ فصل للمُسافر وإلا لا اخْتَارہ ال لف ثم 
في الصّيام عِدَةَ ميات : 

-١‏ اختباژ اليك له والعمَل بذلِكَ فيه اقتداءٌ به. 

-٢‏ فيه الاشراغ برا الذَّمّة. 

2 ہے ہہت 

ام او يقولة ]نه ارتا لا حه 

¢ ہے ان 0 

اما الظاهر ےت لو صام في المُّفر فصو مه مَردود عليه ؛ لأنَ 
الله تعالى یققول: !کمن کات منک ریسا َو عل ا سر دة من أَيَاٍ تک .ا لاف 
و 7 کت ل .ص ۴چ 5۳ھ 
فأَوْجَب الله عليه اده فلو صام نی رمَضانَ فقَدُ صام قبل وقته» فكأنّه صام رمَضانَ 
في شَعْبانَ. 

لکن لهم مَردودٌ بالكتاب والسنة لم لأن الآيَةَ مَعروف أك ل قدي 
تحَذوفٍ هو: أن من كان مَريضًا أو على سفَر فَأَفطرٌ» وهذا بالاتََّاقٍ إلا الظا هرية» 
ثم الصحابة لکن كانوا يسافِرون على عهد رَسولِ الله بلا ومنهم الصائم والمَطِرٌ 
فلا يعيب الصائِمٌ على الط ولا لطر على الصائم'"» وكذلك فعَل الرّسول پل 

مسالة: وار العتمر ي أزل بزع من ا ف أن ينطو إل بوم ال 

و 9 

وأرّى أن الفطر في اليوم الأوّل ت عو لات شرف يشق عليه الصوم مع مناك 
)١(‏ الحل /٦(‏ 47 1). 


والإفطار» رقم (۷١۱۹)ء‏ ومسلم: کتاب الصيام» کت والفطر فی شھر رمضان 
للمسافر رقم (۱۱۱۸)ء من حدیث أنس بن مالك ونه 1 


کتاب الصیام 8 
العُمْرة أمَا بيه الأيّام فد يرجح الصَّوْم؛ٍ لأن الَسقة التي بُدرکھا في بكَدِه هي 
الممسَقَة التى يدركها هناك. 

وجود شرط الوجوب أثُناء التّهار يو حب الامساكُ دون القضاء على القول 
الرّاجح, وبیانٌ رُجحانه بالدّليل: 

أَسْباتُ الوجوب هي: الإسلام» البلوغ» العقلء فلو وجد أَحَدُ هذه الأسباب 
أثناء التهار في رمّضانَ فماذا على من وجِدَ في حَقَه؟ من العْلماء هله مَن قال: 
عليه الإمساك دون القضاء فالإمْساك؛ ہہ صار أهلا للوجوب» اا عدم وجوب 
القضاء؛ فلالّہ حين وُجوب الإمْساكِ -وهو طُلوع الفَجْر- ليس اهاد للؤجوب» 

257 5 

وهذا هوالقول الصّحيح والراجح. 
ومن العْلّاء هره من يَرَى أن عليْه الإمساك والقّضاءء آم الإمساك فك 
سبَقّ» وأا القَضاءٌ؛ فلأن إِمْساك بعض الٹھار لا سقط به المَزْض. 
ومنهم مَن قال: لا تجب عليه إِمْساكٌ ولا قضاءُ؛ لأن الإمساك عند طلوع 
0.0 3 می ر 6م 
المَجْر وهو عند طٔلوع المَجْر ليس اَل للإمساك. 
00 07 0 1- کا ےک 8 0 و ۶۱۰ 9 
والصَّحِيحٌ كا سبق هو القَوْلُ الأوَل؛ لأنّه قبل الإشلام أو البُلوغ أو العَقْل 
ليس اطبا به» فلا يَلرّمه القَضاءٌ» وهذه أمغلة لذلِكَ: 
-١‏ کافڑ أَسلَمَ أثناء الٹھار فيلر مه الإمساك دون القضاء على الول 
الصحيح؛ لأنه حيت) اُسلم صار اهاد للوجوب» ولا يجب القضاء؛ لاه حن 
o 4 7 3‏ ررد 1 .1 0 ررد 
الوجوب بالإمساك -وهو طلوع الفجر- لم یکن من أهل الوجوب فلمْ يكن 
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ومثْل الكافر الصّغيرُ إذا َم أو الَجنون رَد الله عليه عَقله عند زّوال السُمُس 
o 1+‏ 0 7 5 سے ھ 7 .70 1 
فان عليه الإمساك دون القضاء وهذا هو القؤل الصحيح الوّسَط الذي دل عليه 
التعلیل. 

3 5٤ 2 7 7 و‎ 7 7 

شروط الوجوب ورّوال مَوانعه آثناء النهار: 

8 1 2« یں r‏ د ر و 3 

شروط الؤجوبه بمعتی: أن يخلفها ماع للوجوب مع وجود أشباب 
الؤجوب السابقة» وشروط الوجوب هي: الیم القادر الخالي من الوایٔع)ء فلو 
١ Ee o‏ ۷9پ بج ۰ 
اقام الْمسافرٌ أو زال العَجُْز أو طَهرَتِ الحائض أو النفساءٌ أثناء النهار» ف ا لحكم؟ 
اختلف الغلّاء وَحَرللَه: 

فقال بَعْضُهم: تجب عليه الإمْساكُ والقضاء. 

بی عل اقش و ا 
و 


وهاتان روايتان عن الومام اهمد رج 


والقِسْمة العقلية كقتضي وُجِودَ وِسْم ثالث وهو: أن يُقال: يجب الإمْساكُ 
دون القضاء وأَٰنُ أن هذا غيرٌ مَوجود. 

أمّا حجّة القَوْل الأول فقالوا: يجب القضاءُ؛ لأنّه لم يَصُمْ يَوْمَا كاملا وهو من 
هل الؤّجوب؛ لأن أَسْباب الوجوب مُتوفرة عنده» والإمساك يجب عليه احترامًا 
لازمن؛ لأن تہار رمَضانَ فيه الإمْساك. 

ما أصحاب القَوْل الثاني فقالوا: يجب القضاء؛ لأنه كان في أوّل يَؤْمه يَأكّل 
ويَشْرّب مُفطرَاء وهذا لا شَكٌ فيه. 


() انظر: المغني (۳/ 55 »)١‏ والإنصاف (۳/ ۲۸۲). 


كتاب الصيام ® 


الخلاف نی وُجوب الإِمْسَاك إِذَا زال مانِع الؤّجوب في أثناء التهارء» وبيانُ 
الراجح بالدِّيل: 


ولا يجب الإمساك؛ لأنه بإجماع أَمْل العِلّم لا نَعبّد اللہ بصیام بعض يوم 
وعليه فلا يجب الإمساك» ولو أَمسَكٌ لم يمه ذلك الإمساك؛ لأنه سَؤْف يقضى 
ذلك اليوم» وإنما هو تعذيب مُطلّق. 

أا احيّرامٌ الزمن فتَقَولٌ: الاحترامُ على مَن كان َهْلّ للؤجوب» وهذا لیس 
من أَهْل الوجوب» سل أنه في أوَّلِ التهار اگل يشرب إن من الشارع؛ ولهذا 
قال ابن مُسعودٍ ري تَمْعَنَدُ: َدعنة: «مَن أك أَوَّلَ التهار فلياكل آخرَ الٹھار؛''' بمعنی: مَن 
جار له الكل في ال الھار جاز له الأأكل آخرّه. 

مثالّه: لو أن مُسافِرًا قد أفطّر في سمّره فقَدِم إلى بلدہہ فھل يُميك أو لا يُميك؟ 
على الول الراجح : إذا قوم مُطرًا فإنه لا يميك» بل یگل و يَشْرّب» ولکن ينبغي 
أن يكون ذَلِكَ بيدا وألا يُعلنه؛ لأنه يودي إلى التّهُمة بالّشبة له والاسيهانة بالصَّوْم 
لاسا إذا كان عند من يجهّل ذلِكٌ وكذا حائض وَنْفَساءُ طهرّتا ومَريضٌ شّفِيَّ. 

مَسألةٌ: لو قم مُسافِرٌ مُفطِر في شَهْر رمَضانَ فو جد رَوْجِتَه قد طھُرت وكان 
ذلك كله في آنناء النّهار فإلّه على القَوْل الصحيح والراجح: له أن يجامعها ولا بس 
به. 

بق عليّنا أن يُقال: َلسْتُمْ ٿو بون على م مَن أُسلّم في ثناء التّهار أن يُميك؟ 

الجواث: بلى» ولكِنْ هناك قَرّق؛ لأن هناك تد سبّبُ الؤجوبء وهنا زال 
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المنِمُ للؤّجوب. وبیتَھما قَزق» وأيضًا في مَسأَلةِ الکافر لزم بالإمُساك ولا وجب 
عليه القضاء ولا نَدَعهِ يَصوم مرَّتَيْنء وهنا لا تلزمه بالإمساك وتُلزِمه بالقضاء. 

المَرْقُ الثالث: أن هذا السار يَلرّمه قَضاءٌ ما مصّى من الأيّام» ومنها اليم 
لذي قرم فيه والكافرٌ إذا ألم لايلرّمه ضاء الیم السابقة ولا الیم الذي الم 
فيه فن ين أن هنا را بين ذد سبّب الوب وروا المانع» وإذا تين المَدْقَ 
وهو ليس رفا واحدًا کیا عت اسع القياس؛ لأن القیاس هو إِخَاقُ مع بأأضل؛ 
لعِلّة جامعة بينّھےاء لا بد ان بی يق القع وهو اميس والأضل هو امقيس عليه في 
الأؤصاف الموجبة للحم وهنا لم 2 یق الل والقَرْعء فتن الآنَ أن هناك فَرفَا. 

فكل أسباب الوُجوب وهيى: الإشلامء والعقل» والبلوغ» شُروط وليسَتْ 
من زوال اوانع» فهي شُروط للوجوبء وأشباب للوُجوب نگل سب قرط 
ولیس گل شَرْط سيبًا. 

كسألةٌ: إذا ثبت رُؤیة الجلال في أثناء النھار فإنّهِ يلرم الإمْساك والقَضاء أو 
الإمساك دون القضاء أو لا إِمْساكَ ويجب القضاء؟ فيها خلاف؛ فين العُلماء 
رَه من یری أنه لمهم الإمساك والقّضاءٌ وهذا هو الشهورٌ من مَذعَب 
الإمام أحمد اة فيَلرّمهم الإمساك؛ لأنّه نبت أن هذا الوم من رمَضانَ 
ويَلرّمهم القَضاءٌ؛ لاأگہم أَكَلوا في أل الٹھار. 

واختار شخ الإشلام ابن تيم أنه يَلرّمهم الإمساك دون القَضاء'''ء يَلرَّمهُمُ 
الإمُساك؛ لأنه ثبت ثبت أن اليم من رمَضان فلزمَهم أن يُصوموا ولا يَلرّمهم القضاء؛ 


.)۲۸۱/۳( انظر: الإنصاف‎ )١( 
.)7375/6( (؟) الفتاوى الكبرى‎ 


کتاب الصیام 0 
لاتم أكلوا وشيربوا في أو وَل التھار جاهلين غير عالمين» فهو کیا لو گل الإْسان ين 
أن الجر لم بطل > فت فتین أنه طالِع» ؛ لن السالةُ الثاني هذه خطأ يمي والأولى 

أُوليِكَ أخطَوُوا في الشَّهْر وما علموا عنہہ وَمَؤُلاءِ أخطُوُوا في اليوْم وما 
علِموا أن الفَجْر قد طلَمَ» ولكِنْ حم الَساكتَيْن واجِدٌ بالنّسبة للقَوْل الأول الذي 
هو اكَذمّبء فان مَن أكل ین أن المَجْر لم يَطلّع فين أنه طالِمٌ فإنه يَلرّمه الإمسالكُ 
والقضاء. . 


سے سے مر 


ولکِن ما اختارَه َي الإسلام رما اصح لأن الله تعالى يَقول: ى لا 
ادنا إن یتآ َو اة 4 [البقرة:18]» ومَولاءِ عُطِنُون فیدخلون في قوله تعالى: 
را لا تا رتا إن سینا او لمكا خمكاً] €+ (لِكنَ الیَّة) كان الشّيْخ ههال تراج 
عن هذه الكلمة وبدَاً كلامه بقَؤْله: إذا قال قائِلٌ فی السألة التي مووا فيها فاگلوا 
بعد طّلوع القَجْر غير عالمين به: قد تَوَوْا صِيام ذلك اليم من قبل الفَجُر. 
وني هذه الَسألةِ ما نووا فکنول: نحَمْ ماتوَوا؛ لأگہم ما علموا وإِلّا فقرارة تفس 
كَل مُسلم أنه إذا كان العّدُ من رمَضانَ فهو صَائَمٌ» والنّيّة َع العلّم حتّی لو -متَلًا- 
ووا اہم يُصومون اليَوْم وما علموا أنه من رمَضانَ فلا تجوز؛ لأن التي كله تی 
أن تَتَقدّم رمَضانَ بِصَوْم يَوْم أو يَوْمَیْن"'ء وسيّأتينا -إن شاء الله تعالى- في شُروط 
ارات ما يذل على کصحیح هذا القَوْلٍ. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب لا يتقدمن رمضان بصوم يوم ولا يومين» رقم (۱۹۱۲)؛ 
ومسلم : كتاب الصيامء باب لا تقدموا رمضان بصوم يوم أو یومین؛ رقم (۸۲ ۰ء من حديث 
أي هريرة يكن 


نوم الدروس الففهية من المحاضرات الجامعية 


د Î‏ )د . > .ع ہک س5 مب پروث بع بحسم 
مسالة: إذا اقام ا مسافر في بلد غير بلده هل يلزمه الصيام أو لا يلزمه؟ 
: 1 ر و ٠.‏ 5 م 0 71 4 
هذه المسألة مَبنِيَةَ على خلافء وهو هل ينقطع حكم السفر بزيّة الإقامة في 
جچ- ۰ 53 ' ,, ع سكي ۶ ص 71 3 تي 0 
فنقول: لو آقام المسافر في لد أو مَكانٍ غير بلده حتى ولو محطة بنزین: إذا أقام 
أكثرٌ من أَربَعة يام فهو لا يلو ما أن يَعَزِم الإقامة» هذه من أوَّل آمرہ أو لا يَعزِم 
سے 3 5 کے کم كوم م ك 01 2 سے ہے ہے 2 0 
يَعنِي: أنه يقيم أكثرٌ من أَرْبّعة أَيّام أو لا ينوي ذلك ولكِنْ تَدرّجَت به الاموژ حتی 
بَقِيَ أكثرٌ من أَرْبّعة أنّام وهو لا يرال في نيه أنه إذا انتھّی من عمّله ذعَبٌ. 
۰ 1 0 ۰ 3 1 و ٠‏ ے‫ 1 71 
وهذه السألة فيها خلاف بین العْلماء رجف فمن الغلّاء ماله مَن 
يتقول: إذا نَوَى الإقامة أكثرٌ من أَرْبّعة أيّام في مَكان في بأل أو عند ححطّة بنزين» فإنه 
يَنقَطِع حُكُم السمّر في حَقه ويَلرّمه اإفامُ والصَّوْمٌ إذا كان في رمَضانَ؛ لأئہم یرون 
ع, و 2 12 کے ا عل ٣‏ ت 0000 سر اس اوس 5 : سر ٰ 
(et .‏ گی Tu fury‏ ۶ 4 سے لا إن اله 
من ذي الحجة " وأقام فيها أربعة أيام قبل الخروج إلى منى وهو يَقصر الصلاة» هذه 
و د 
دَلّ هذا على أن الإنسان لو أقام أكثرٌ وجب عليه الإا ومّی وجب الإٹمام 
وَجَب الصّيام» ويَرَى بعص الغلاء رهه أنه ما دام أنه لم ينو إقامة مُطلَقَةً غير 
مُقيِّدةٍ يعني: مَعناه أن هذا محل إِقامَته فإنَّهِ لا ينقطع حُکُم السَّفَّر في حَقَه وله القضر 
o ۰‏ کے ہر ر (°F‏ 7 
والفطر والمسح أكثرٌ من يوم وليلة على الخفين. 
7 و اج o£‏ 32 ر ٣س‏ ع 22 ر ين 
فا مهم أن أخكام السفر في حَقه لا تنقطع؛ لأنه الان يعتبر نّفسه مُسافرا. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ما يلبس المحرم من الثياب والأردية والأزرء رقم (555١)؛‏ 
من حديث ابن عباس رنه 


كتاب الصيام 3-9 

وکن كان مقي لحاجة متی انقصَتْ رجح إلى بل ولک هو يعم أن هذ. 
الحاجة لن تَنْقَضِيَ إلا بعد أُسيُوعَيْن أو ثلاثة أو شَهْر أو شَهْرَيْنَ إنا هذا الدَجُلٌ 
ما وی إقامة على سف لو تي حاب اليوم يُمكن أن مشى» فهذا الول الثاني 
في سال أنه ما دام مقافي مكان باد أو غير ب لحاجة» قله ساف ولو كان يعم 
ہا لا ند تنقَضی إِلّا بعد أربّعة يام أو أكترٌ ومجيبون عن دليل أُولئِكَ بأن زسول الله كك 
قدمَ في اليوْم الرابع اتّماقا وليس فَصٰدا. 

والدَّلِيلُ على ذلِكٌ أنَنا تَعلّم أنه لو قرم في اليَوْم الثالِثِ لا يتَغير الحم وبقي 
سد أيّام قبل ا روج إلى مِنَّى فإن المُكْم لا َء تجزم بذلك. 

وقد جرَّمْنا بذّلك لأن الحم لو كان يَتَعيّر بقدومه قبل اليَوْم الرابع لوجَبَ 
عليه أن يه فا لم لہ وهو يَعلّم أن من اجاج من يدم في اليم الراب 
ومنهم مَن یَقدم في اليَوْم الثالِثِء ومِنْهم مَن يَقدّم في أوّل الشَّهْ ومنهم مَن د 
في ذي القَمدة وهو يَعلّم ذلك الل تعالى يَعلّم ذلك أيضًا. 

فا لم يقل للأمّة: إذا قیثُم مك قبل اليم الرابع فيكم الإعام. لم أنه 
لیس بلازم» ولو كان لازمًا مع أن الرّسول يل لم ييه لكان ذلك من أعظّم 
القذح في تبليغ رسالة الرّسول يكِِهِ لأن الحاجة هنا تدعو دُعاء ملحا إلى البيانء اذ 
إن التاس يقدّمون قبل الي م الرایع وقبله بكر وبعدّہ فل هذا على أن تقد تقدیرھا 
بأرْبّعة ام استذْلالَا بعل الرُسولِ ايوا لا وجه له إطلاقًاء بل الدليل علَيْهم 
ولیس لَهُم. 

وقال بعض الحُلماء يَمَهُلئَُ: إنه يُقدّرء كمّذهَب أبي حنيفة"» وقال آخرون: 


.)۲۳٣ /۱( انظر: المبسوط‎ )١( 


8 الدروس الففھیة من المحاضرات الجامعية 


يُقدَّر بسع عشَّرَ يَوْمًا. كمَذهّب ابن عباس نع والمسألَة فيها نحو عِشْرِين 
قولاء ولكن ار جح الأَقُوالِ ما اخستاره شيخ الإشلاه” ' بلا شك وهو أن الإنسان 
ما دام مُسافِرًا ولو نَوَى الإقامة أَكثر من أربعة ایام أو من شهر فإنه مُسافر» وورّدَتٌ 
في ذلك آثارٌ عن الصحابة كته على ہذا۔ 

فمتآا إذا ذهَبْتُ إلى العُمرة بمَكة الكرّمة وأعرف أي سأقيم کل شَهْر رمَضانً 


7 
3 


فلي أن أصوم ولي أن أفطر؛ لأ سارہ وأنا ما نَوَيْت الإقامة المطلّقة في مك لكي 
ود الإقامة مُدّة شَهْر رمَضانَ فلي الخيار بین أن أصوم وأن أفطرء وكذلِكٌ إذا ذَهَبْت 
إلى بلَدِ آَحَرَ كالرٌياض والدينة والطائف وغيرها فالحُكم واجد. 

فطر الحامل والمرْضِع لمصلحَة ولدَیم: 

مَسألةٌ: حم صَوْم ا حایلِ واْضِع ومن يحتاج للفطر لدَفْع ضَرورة غيره؛ 
أو الجهاد في سَبیل اللہ فهذا عبارة عن الفطر للمَصلحة التي تَتَعلّق بالغَير. 

گر یسوی شس شییم 
الاک د ا أن سول ا قال 3 الله 000 
وَسَطرَ الصلاة وَعَن ن امب امرخ ضع الصَّوْما واه الخنسة"". 


هم 


.)٦٢۹۹( أخرجه البخاري: كتاب المغازي, باب مقام النبي بي بمكة زمن الفتح؛ رقم‎ )١( 

.)۱۳۷-۱۳١٣ /۲٢( مجموع الفتاوى‎ )٢( 

(۳) أخرجه أحمد /٤(‏ ۷٣۳)ء‏ وأبو داود: کتاب الصوم» باب اختیار الفطر» رقم (۸٢٢۲)ء‏ والترمذي: 
کتاب الصوم» باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبلى والمرضع» رقم (١۷۱)ء‏ والنسائي: كتاب 
الصيام» باب وضع الصيام عن ا حبل والمرضع؛ رقم (٣٥۲۳۱)ء‏ وابن ماجه: كتاب الصیامء باب 
ما جاء في الإفطار للحامل وا مرضع: رقم .)۱٦٦۷١(‏ قال الترمذي: حديث حسن. 


كتاب الصيام ند 
E RT‏ 
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عن الا وهر زفت أنان ور از اشح لاف ےت 
كر شيعه عق الات 

وإذا أَفطَرَتٍ ا ایل والْرضِمٌ حرفا على أنفسهما فھُما من أقسام الَرضَى 
وكذلك إذا أفطرّتا للحَوْف على ولَدئهاء لها أن تُفْطِرا؛ لورودِ الحتديث في ذلِكَ: 
ان الله وَضَع عن لضع E‏ الصَوْمَ) اللا ھا دوا مق ذلك 
العُمومَ» وأنه سَواءٌ أفطرتا من أجل الحفاظ على أنفيه) أو من أجل الحفاظ على 
الولّد. 

فإذا أفطَرتا صلّحة ولَدَيماء فهل يَلرّمهها مح القضاء إطعامٌ أو لا يرّمها إلا 
الإطعام فقَطء أو لا يلرّمه) إلا القَضاء فقَطُ؟ هذه الَسألة فيها تلاثة أَفُوالٍ لأَهل 
العلم: 

القول الأوّل: أنه لا يَلرّمها إلا الإطعام فقَطْ وذلك؛ لأن الإفْطارَ هنا ليس 
آصلّحة تَتَعلّق بہماء بل هو آصلحة العَيْ فيقوم ذلك العَيْدُ بالفداء عن صیامھماء 
وعلى هذا فيب الفِداءٌ على مَن يقوم بمَؤُونة الطّفْل ومن يَلرّمه رَضاعّه هذا 
هو القولّ الأول وهو آله لا يَلرّمهها قَضاءٌ الصّوْمء وإنَّا يلرم الإطعامٌ على مَن 
أفطرتا من أَجْلِه؛ِ لأن هذا الإطعامَ كنذية عن صيامه) ولا يجمّع بين البدل والْبدَل 
منه. 

القَوْلُ الثاني: إِنَّه تجب علَیْھما القَضاءٌ فقَطْ؛ لأمّا أفطرتا لعُذْر وقد قال اله 
تعالى: لوَمَن ڪان ميس آؤ على سَمَّرٍ مَِدَةُ مَنْ سای أَحَرَ 4 [البقرة:ه18]» 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
والجَمحُ بين الإطعام والصّيام لا وَج له؛ لأن الإطعام بدّل عن الصّيام» ولا ِمَع 
بين البَدَلَ والبدَل منه. 

القول الثاليث: إِنّه يلرمھما القَضاءُ والإطعام حيعًاء فيلرّمه) القَضاء؛ لأت 
أفطرّتاء رمه الإطعام؛ لأگم| انتهكتا حُرْمة الزَّمّن من أجل مَصلّحته فلزتّھما 
الإطعام فهذه أَقُوالٌ ثلاثة في هذه الال وهو الّشهورٌ من مَذكَب التابلة". 

ولكن الوب عندي -والله أَعلَمُ- أنه لا يَرّمهما إلا القَضاءٌ فقَطء ولا يلرم 
الإطعام؛ لالہ لا يُمكِن أن یُوچب الفطر شَيْكَين: بدلا ومُبدَلَا منہہ فما هذا وإِمًا 
هذاء يَعني: إِمّا الإطعامٌ فقط أو الصّيامٌ فقط. 

والأقرّبُ أن يكون الصّیامُء فيَلرّمهما القَضاءٌ؛ لأن هذا هو الّذي ذگرہ تعالى 
نکی 5 كه ابوه ع دراه 1 5 ء £ 
في المرْضّى» وتقاس عليه الحبى» وکونا أفطرّت من أجل مَصلحتها أو من أجل 
مَصلّحة غيرهاء وهذا لا أَثَرَ له في وُجوب القضاء؛ لأن هذا قریضةً من قرائقض 
الإشلام فلا بُ أن يقضي» فالاَرَبُ عندي في هذه الَسأَلةِ أنه يَرّمهها القَضاءٌ فقَطء 
حتى لو خخاقّثْ على الحميع» على تفسها وعلى ولّدِها؛ وذلِكَ لأن إِیجابَ الإطعام 
مع الصيام مَعناہ الْجَمْعْ بين البِدَلِ وَالْمبّدَل منهء وهذا لا نَظيرَ له فإمًا أن يجب هذا 
أو هذاء ولا شك أن قضاءً الصّيام أقرَبُ إلى القياس من وُجوب الإطعام. ‏ 

من احتاج للفطر لدقع ضرورة غيره, أو للجهاد في سبيل الله تعالی: 

2 ر امه ۰ اا م 7 و 

من احتاجٌ لدّفع صرورة العبّر يقطر قياس على فطر الحامل والمرضع» وصورته: 
لو رای إِنْسانًا عَريقًا ول يمن من إِنْقَاذِه إلا بالفطر فله ذلك وعلى هذا فقس. 


.)١58 /۳( انظر: المغني‎ )١( 


كتاب الصيام م - 
کات في تساه سخب الم فذقا الا عن ص و بل الیل 
ہہ فإنَّهُ تب على م مَنِ احتیج إلى دمه أن يُفطِر إذا کان 
أ أن يُفطِرء أما إذا كان يُمكِن أن بُسحَب : ُحَب ينه الدَّمُ من دون إِفطار فهذا َل 
کر ل شاه عل ححا فل كط راد لم ات عات لہ لفطل 
والشھوژ من الھب أن لا يقاس على الحجامة؛ لأگہم یرون أن الحجامة خاصّة هي 
التي بطر" وإن إخراج الم بر الحجامة كالقَسْط والشَّرْط وكذلِكٌ السَحْب 
لا يعبر مُفطرا وسیآنی -إن شاء الله- البَحْتُ فيه. 
نا إذا قلنا: إنه ليس بمُفطر. فهو یُسحب نه الدّمُ ويَبقَى على صَوْمه» وإذا 
قلنا: نا قط رح ال لكر الذي وجب للجشم ضعفا ران لاساد يب 
أن بطر لأَجْل أن : ُستعید القَرّة ة الي ذكبّت بسب شخب الام منه» فإنّا 
کول هن لسعب يد الك و شیب د لذ لفل يوب لان اروف 
أنه إذا جب الدَّمٌ الكثِيرُ فإن الجسم يَضعُف ويحتاج إلى أن يُمَدّ بالطّعام. 
وكذلك أيضًا من البُحوث: إذا احتاج الإنْسان للفطر للجهاد في سَبيل الله: 
انلف في ذلك أَهلٌ العِلّم: فقال بعضُهم: لا يجوز له الفِطْرٌ من أجل ا ھادہ فإن 
كان الجهاد في غير بِلّدِه أفطّر من أجل السفّر وإلّا فلا. وقال بعضُهم: تجوز الفطر 
للچھاد وإن کانوا في ا حر أي: داهم الَو في بلادهم. 
وَاسيُدلٌ على ذلك بأن الصّحابة وء کن أفطّروا كما في حَدیثِ أبي سَعيدٍ 
نة قال: سافنا مع رَسولٍ لله یا إلى مك ونحن صیام» قال: فِنرلَنا منزلا 
فقال رَسول الله يكلك: ِنَم قد دَنَوْتُمْ من عَدوْکُمْ الفط أَقْوَى کل فَكَانَتٌ 


.)8 ٤:ص( انظر: دليل الطالب‎ )١( 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


زغ فم تن صاب وا من أفطرء ثم نرلَنا منز حر فقال: (إنَكُمْ مُصَبحُو 
عَدُوٌكُمْ وَالفِطْرٌ أو وى کم واه قگانت عَزيمة» ذأنطزنا ثم لذ رانا تصوم 
علاك مع تسول اف في لسر روم وشام وا داو 
لقاومة ف فِا عن ام والإسلة امور اٹھاد ف کیل اللّه بالج لات 
بن ذلك فكان ڑج مع الاين وني يه ريل اام جين 
متا إلى ما أفتى به؛ ولأن غل الإنسان يذل على الاقتناع كر من قوله. 
وهذا فالنبيّ و أحيانًا قعل الفغْل إذا مر هم الي ول يَفعلوه وغل مهم 
لح في زوة اختزيية» لهم ما حلا وك عليهمٌ الأ فدحَلٌ على أ سلما 
فأخيرها فقَالّتْ: ا رح إلى النّاس واذْعٌ الحلاق فلْيَحْلِقُ لكَء فخرَجَ ودعا الاق 
فحَلّق له» فجعل الناس يقتتلون أىہم تلق أوّلّا بعد أن کانوا في الأول متوقفين". 
والحاصل أن الْفِعْل له تأثير» وكفطره يلي بعد الَضر عندما شق على الاس 
الوم وهو على ناقته تنه" كقؤله تعالى: طف اون ین كَالَ بل وکن ِن کَلی 4 
[البقرة:١٠۲]‏ والح الفطر في الجهاد. وأ شىءٍ أعظّمٌ من الجهادٍ في سَبیل الله؟! 
)١(‏ أخرجه أحمد (٣/٣۳)ء‏ ومسلم: کتاب الصيام» باب أجر المفطر في السفر إذا تولى العمل» رقم 
(١۱۱۲)ء‏ وأبو داود: كتاب الصوم» باب الصوم في السفر؛ رقم .)۲٤٥٤٢(‏ 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الشروطہ باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل ا حرب وكتابة 
الشروطء رقم (۲۷۴۱)ء من حديث المسور بن خرمة» ومروان يعت 
)٤(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب الوقوف على الدابة بعرفة» رقم (١٦٦۱))ء‏ ومسلم: كتاب 
الصيام» باب استحباب الفطر للحاج بعرفات يوم عرفة» رقم (۱۱۲۳))ء من حديث أم الفضل 
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كتاب الصيام 22 

النية في الصوم, كيفيتها ووقتھا: 

لی في الصَّوْم واجبة؛ لقَؤله عكداضَكهرلكة: إا اتال بالتّيّاتِ!" 
والإنسان يُمسسك عن الطعام والشَّرابٍ أَحْيانًا ية لمرَضٍ من الأَمْراض يحوي به 
وأحيانًا يُمِِك!؛ لأنه ليس عِنده شيء» وأحيانًا ميىك قربا إلى الله عل وتَعبدا 
بالصوْم» وهذا هو المقصودٌ. 

يفي اليه نی الصَّوْم: 

من المعرونٍ أن الصَّوْم فيه الواجبٌ والمستَحَبٌ والواچبُ أَنُواعٌ: 

١‏ - واب بأَضْل الشَّرْعَ كرمّضان. 

؟- واجبٌ 00 

راج ونب اند 


رق سی 7 کے 3 o o‏ سے کی )و نه © ن 
فكل دوع يحتاج إلى ِیّة فلا بُدّ من تَحيين الصّوْم مح نة الصّوْم فتصير النية 


انيًا: یه للتعٰیین في رمّضان. 


رس يمير 0 رو ا 
واختلف آهل العلم: هل يَعيّن في رمَضان أم لا؟ 
فونهم من قال: يجب التَخْيينٌ فی صَوْم رمَضانء فصَوْمُ رمَضان أداء. 


اوغا عام سار تام کت کا اس لس رتا O E‏ 
ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله بي: إن) الأعمال بالنيات» رقم (۱۹۰۷)ء؛ من حديث عمر بن 
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ومنهم من قال: لا تاج إلى تَعْيين؛ لأنه مُتَعَيّن بالزمّن؛ ولأنه لو صام في 
رمَضان غير رمَضانٌ ما صح ما غَيْْه فيّحتاج إلى تَعِْين؛ لاله ما أن يَصومّه قضاءً 
أو كفازة أو | ستحبابًا أو ندرا فالصّوم لا بْدَ له من التَعٍین وفي رمَضانَ خلاف سبتی. 

القَوْلُ الثاني فيه فائدةٌ عَظيمة: فرب ينوي الإنسان في ليالي رمَضانَء ولكِنْ 
غيب عن بالِه أنه يَصوم رمَضانَ تَفْسَه وهذا الول أَقربُ إلى الصّواب لا ييا أنه 
راس 

رَمَنُ اي متى يكون: 

'“ 0 ۰ 

أوًلا: إذا کان الصَّوْم واجبًا فلا بُدّ أن يَنوِيَ قبل المَجْر یَعني: ينوي أنه 

0 ) کت 3 ع اتات نه 0 ت 
صائم اليو قبل طلوع الفجر عليه؛ لاله لو لم ينو قبل النهار لحلا جزءٌ من النهار 
عن التَيّة» ولا فرق أن ينوي ذلِكٌ قبل النَوْم أو بعدّما قام قبل المَجْره ومثل ذلك 
الل ام لا زی إلا أن يري قبل ار فا توا أثناء لھار فا رم طاق 

ولتي الف و ا ا r‏ ل ا 0 

مثاله: رجل في بوم عرّفة لا صلى الفجر قال: اليَومُ عرّفة سأصوم. وصامء 
ہر ا نی نت تسس 
ا يده ما الل الَطلََ فرمَن اه فيه اَم فييجوز قبل الجر 
TT‏ 


كتاب الصيام ® 
إا الأغمال بال لنَّْاتِه وتا ِكل امرئ ما وی" "ء فَهُوَ يذل على أنه ثاب بعد نيه 
کیا حصّل من ابن يك في حديث عائشةً ڪت الذي في مُسلم أنه طلَبَ طَعامًا 
فقالوا: لیس عِنْدَنًا. فقال: (إِذَنْ أنَا صَائْمٌ)''' فی مُعناه. 
والّذْحَبُ عندنا أنَّه جب تجديد المي کل لَيْلة ف رمَضان'' والصحيح 
أن الثيّة لا تحتاج إلى گبیر عَمَلء فكل إنسان يقوم في آخر اللَيّل ويسر فاته ناو 
بلا شك يحي لو سالک هذا :اذا فنت 3 لن ڈنت الاقل وأكلتَ 
1 
90ہ" 
كل مُؤمن قد عرّم عَزْمَا أكيدًا على أنه إذا دحل شَهْرُ رمضانَ فهو صائِمٌ یع أيامه 
إلا لؤجود مازع يَظهّر هذا فیم| لو أن رجلا في رمَضان نام من بعد صّلاة العَضر 
ولم یَستیٔقظ إلا بعد طلوع الفجر من الیّوم التالي» فعلى المذهّب صيامه لا يَصِح؛ 
لاہ لم ينو الوم في ليله ومع ذلك يُلزمونه بالإمساك فيُمسِك ويَقضي. 
ولكِن الصَّحيحٌ بلا شك أن ذلك ثجزئہ؛ لأن الثيّة ممؤجودة. وصّحيحٌ أن 
غَبْر رمضانَ فالإنسان الذي ما نَوَى لا بد أنه يَنوي؛ لأنه غَيْدُ رمضان. فيُمكِن أن 
يصوم عدا ویٔمکین أن لا يصوم؛ فلا بد أن ينوي أنه صایمٌ أا رمضان فمعلوم 
أنه سیّصوم كَل َوْم, 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله با رقم (١)؛‏ 
ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله كي : «إنما الأعمال بالنيات)» رقم (۱۹۰۷)ء من حديث عمر 
)٢(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب جواز صوم النافلة بنیة من النهار قبل الزوال» رقم .)١٠١ ٤(‏ 
(۳) انظر: الفروع .)٥٥٤ /٤(‏ 
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نکی أن زد لابب از ان راغ لہ پٹ ولاب انها 
وذلك لأن كَل سان إذا دحل رمَضان فإنه عازمٌ على أن يَصوم كل یَوْم. 


د 


السََة ا لمعلقة: 

وهى: أن بقول: إن كان غَدَّا من رمضان فأنا صائمٌ. ول يقَمْ إلا بعد المَجْر 
وإن لم گن فلاء فلا بأس بها. 

امُفَطْرات: 

معنى المفطرات: 

يَعنِي: الأشياء التي يُفطِر الصَايِمٌ بہا۔ 

واعْلَمْ أنه ىا أن الصّيام مُتوقفٌ على الشارع» فالفطرات مُتوقفة على الشارع. 
فلا يتجوز ابات أن هذا مُفطّر إلا بدليل شعي وهو الكتاب أو السُنَّة أو الإجماع 
أو القياس الصّحيح. ۱ 

-١‏ الجاع في الفَرْج» ويوجبٌ الكقارة وهي عتق رقبة فان لم يجڏ فصِيامُ 

سَواءٌ كان حَلالَا أم حَرامَاء فهذا مُفَطّر بالتَّص والإجماع؛ قال الله تعالى: 
فان روه واتعواً ما کتب الہ کک وکوا واشریوا حی يتب لك الحیط اليش 
من الل السود 7 الجر کر أا ليام إلى ايل × [البقرۃ:۱۸۷]ء يعني : باشر وهَنٌ 
با لماع فا جماع مُفطر ومُوچب للكقارة» وكَمَارته عت رقبق فإن لم تجد فصيام 


كتاب الصيام 7 


شَهْرَيْنَ مُتَابعَیْن لا بفطر بيته) إلا بعُذر شَرْعيٌ فان لم يَستَطِم فإطعام ستير 


ودَليلٌ ذلك ما جاء عن أبي أبي هريره نة قال: جا پل ني وا فقال: 
هلّكْت يا رَسول الله. قال: «وَمَا تا أَمْلَكَكَ؟» قال: : وقَعْتَ على امْرَأبی في رمَضان. 
فقال: اَل َد ما تُحْيِقٌ رَكَبة) قال: لا. قال: اَل تنقطيع أن شوم شَهرَيْنِ 
55 بعَيْن؟» قال: لا قال: دنَهَل تد ما تُطْعِمْ سين 8 سنن مِسْكِيئًا؟» قال: لاء ثم لس 


3 


0-0 بعَرّنی فيه کُر فقال: سدق يا فقال: أعلى أَفْقَرَ قر ناا نما بين 
ليها آهل بَْتِ أَحُوَخ إليه متاء فضحك الب ول حتّى بِدَتْ اَنیابہ ثُمّ قال: 
«اذْهَبُ 7 أَهْلَكَارَواه لسع وهذا رفز أشسلہ". 


وضحِكٌ التب يكل لأن هذا الرجُل جاء خائفًا مُشیْفًا ورججع طامِعًا غانَّاء 
وهكذا تكون الدعوة إلى الله بہذہ السهولة والانشراح؛ بخلاف واقعنا في الوّقت 
لخاضر» وهذا الحديث ذل عل أن گتار امع في رقضان عل التي 


مسال ة: إذا عجر عجر الرّجل عن هذه الثلائة فهل تت تنيت الكَفَارةٌ في ذه إذا استطاع 


و 


كرأ آم ہا سقط عنه؟ 
هذه اكْسأَلةَ فيها خلاف بین المْکاء ب 5 جه فقيل : سقط وقیل: لا تسقط. 


)١(‏ أخرجه أحمد (۲/ ١١۲)ء‏ والبخاري: كتاب الصوم» باب إذا جامع في رمضان وم يكن له شيء 
فتصدق عليه فلیکفر؛ رقم (١۱۹۳)ء‏ ومسلم: كتاب الصيام» باب تغليظ تحريم الجاع في نهار 
رمضان على الصائم» رقم (۱۱۱۱)ء وأبو داود: كتاب الصومء باب كفارة من أتى أهله في 
رمضانء رقم (۲۳۹۰) والترمذي: كتاب الصوم» باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان رقم 
(۷۲))ء والنسائي في الکبری؛ رقم (٣۳۱۰)ء‏ وابن ماجه: كتاب الصيام» باب ما جاء في كفارة 
من أفطر يوما من رمضان» رقم (١۷٦۱)۔‏ 
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ص0 لكِنْ لا قال: أَعَلَ أَففَرَ مني ! قال: 
«أَطْعِْهُ أَهْلَكَ) ول یَقَل: تَصدَّق إن قدزت. 

والَسألةٌ فيها إِشُکالء لكِنْ قد يُقال: اوت 4 ُ الأقوال أن يُقال: إن قدَرَ عليُها 
عن ْب وجَبَتْ ولا فلا تجب عليه. أو ھال إن تضدق نا 2 وكين عله 
وإ . وقال بعض العْلّاء وَمَعلقہ: إِنّه لا قال الدَسولٌ لة: «أَطْعِمْةُ أَهْلَكَ) 
أراد آنه إِطعام عن الكَمّارة تَفُسهاء لكِنْ غَيِدُ صَحيح. ويرد اثران: 

2 کول تلاسر لا ات 

- الواجبُ إطعام بیشن مشكيتاء ولو كات هي الكَمارة لقال الرسول يكللة: 
هَل اهلك ستون؟ 

وهنا قاعدة: جي الواچباتِ الَرْعيّة سقط بالعَجْز عَنْھا؛ كالركاة والصّوْم 
والح وهذه الَسأَلةٌ منها. ظ 

"- إنزال المنيٌ بمُاشَرةٍ أو محاولَة فعليّة: 

الإثرال لا بد أن يكون مه عمَل» فلو اتل بتفکیر دونَ عمّل فإِلّه لا فِطرَ بەہ 
حتّی ولو کان قَوْلَا. 

Rm 
ER وقالوا: لأن الله سُبعالَولكال إنما حرّمَ الجماع» وهذا لیس بجماع»‎ 
لكِنْ حجّة الُمھور قالوا: إن الإنزال مُوجب للغْسشل» فكانَ كالجماع في اللإفطارء‎ 
فقاسوةٌ على الجاع بجامع عِلّة الغُسْل.‎ 


.)٠٠١ /5( انظر: اللحل‎ )١( 


کتاب الصیام 3 
ولكِنْ يُمكِن النقضٌ على الجُمهور بأن الرّجُل لو فكر وأَنژّل وجب عليه 
الغْسّْلء ويّقولون جوابًا على ذَلِكَ: أن الأصْل أن الإنزال بالتفكير مُفطر لکنا 
5 یہ 3 ET‏ ا o‏ 7 ا 9 
علا عنه؛ لقوله لِ: «إنَّ الله تجَاوَرَ عَنْ امي ما حَدَّنَتْ با نْفْسْهَا مَالَمْ تَعْمَلْ او 
کلم أو کیا قال يك قالوا: فعُمومٌ هذا ا لحديثِ آنه لا يُفطر إذا أنْرّل بالتفكير. 
وهُّناكَ دَليلٌ آتحرٌ عِنْدي غير مَسألة القياس» وهو قولّه تعالى في ا حَدیثِ 
ادي : اترك طَعَامَةُ وَشَرَابَةُ وَسَهْوَتَهُ مِنْ أخل)!". فقولّه: «وَشَهُوَتَةُ) هذا شاهدٌ؛ 
لأن الإنزال بلا شك هو غاية الشهُوة» فهذا يقتضي أن ركه الصائِمٌ» وصار الخلاف 
في هذه اكَسأَلةٍ على قولين: 
ع و 5 ع 
١‏ - أهل الظاهر ذهّبوا إلى أنه لا يفطر. 
-١‏ جمهور العلّاء آله -ومنْهمٌ الأئمّة الأربّعة''!- على أنه مُفطر. 
NE‏ 5 ہت ۰ ۲ و ر ۶ 7 
وسبَقّت اتهم وأقوالّهم في ذلِكَ بخلاف الإمذاء بالباشرة والمحاوّلة» فإن 
e 0‏ 3 2 8 0 03 و 
الصصحیح أنه لايفطر؛ لان مَسألة الإفطار بالإنزال أصلها القياس على الجاع في 
إجاب ال والّذی لا يوجب 27 فلا يَلحَق بالانزال ولا ا حماع؛ أده 5 
0 5 ۰ 3 و ر 
الحقيقة حالف لها في حقيقته وآثاره وأحكامه» والإنزال فرع على الجاع فلا يَلحَق 
فرع بفزع وهو لا يساويه أيضًا. 
(۱)( أخر جه البخاري: كتاب الطلاق» باب الطلاق ف الإغلاق والكرف رقم )۱٥٥(‏ ومسلم: 


كتاب الإیمانء باب تجاوز الله عن حديث النفس» رقم (۱۲۷))ء من حديث أبي هريرة يكن 
زفق أخر جه البخاري: کات الطلاق» باب الطلاق في الإغلاق والکره» رقم (559؟5ه), ومسلم: 


كتاب الإيهان» باب تجاوز الله عن حديث النفس» رقم (۱۲۷ء من حديث آي هريرة وَوَيَدَعَنهُ. 


الشافعى (۱/٣۳۳)ء‏ والمغنى لابن قدامة (۳/ ۱۲۸). 
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وكذلِك النَظَرٌ فلو نظر إلى امرَأةٍ تَظرۃً واجدةً فحصّل إِنَْالٌ فاه لا يُفطر 
و 
بذلِكَ؛ لقؤله ولا لعل تنا «لَكَ الأول وَلَيْسَتْ لَك الَایڈ'''. 
و 8 
- الأكل والشرٴبٔ: 
مُفطران بالتّص والإجماع؛ لقوله تعالى: فوگلوا وَأعْرَبوأ حق یتین کر الْحَیظ 
الاي اط ل 7 ا لم ل ايل 4 [البقرة:۱۸۷]» وجاءَ فى 


0 


اديت الضحيح عن أ مر 5 هَت قال: قال وَسول الله 85 ١مَنْ‏ تي وَهُوَ 

صَايِمٌ َكَل أو 2 ليم صومَك اکا ال الله وَسَقَا) م غا ووجة 
الاستدلال واضح من الآيّة والحتديث. 

قال بعض العُلاء رجهم وت تقتت والذدئ لى 
لا يفط لكِنْ هذا القَوْلُ ضَعيفء والصّحيح أن الأكل والشَّرْب يقطر مُطلًَا فیا دام 
أنه اكل شرب فهو مُفطر. 

ولو قال قائل: إن الإسْتِئْناء في قوله تعالل: #مَأَكنَ یروش ووا ما َكب 
اللہ لک ولوأ ضرا حق بين لك ألحنظ الأيض و اليل السو [البقرة:۱۸۷]» 


قال: الاسْیلْناء يَعود على الأكل والشُزب فقَطء فهّناكَ قاعدةٌ وهي: الإسيثناءُ والقيود 


»)۲۱٤۹( وأبو داود: كتاب النکاح» باب ما يؤمر به من غض البصرء رقم‎ ء)۳٥٣‎ /٥( أخرجه أحمد‎ )١( 
كتاب الأدب» باب ما جاء في نظرة الفجاءة» رقم (7111)» من حدیث بريدة بن‎ 0 
. الحصیب و انه‎ 
قال 0 هذا حديث غريب.‎ 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب الصائم إذا أكل أو شرب ناسياء رقم (۱۹۳۳)ء ومسلم: 
كتاب الصيام» باب أكل الناسي وشربه وجماعه لا يفطر» رقم (١٥۱۱)ء‏ من حديث أي هريرة 


سے يسن کو ےجو 


كتاب الصيام 


9 2700 شی 7 اگ 0 2 3 
والشّروط إذا تعقبت جلا فإنها تعود علَيّها جیا إلا إذا دل الدَّلِيلُ على جلاف 
ذلك: 


سے و ےر مچ یرے رر ہے روہ 


ال لوول لدل عة ق لان وران ی ال ا ر انا اة 


ے 


اہ دوکر می جلد ولا نبوا لم دة بدا وليك هم اقش (2) رل اين موا 
من بعد ذلك ولسوا فن له عفر ت2 € [النرر:٤-١]»‏ فهذا الاسيئناء یَعود على الأخير 
وهو قوله: اولك هُمْ التسِمُرَ 4 ولا يَعود على الد بالاتٌفاق: فلَوْ تاب القاذِفٌ 
وجب جَلّده. 

ما قوله تعالى: ولا کتبا لح م ابما 4 فمَحَلٌ خلافي فقیل: الاسيئْناء 
يُعود عليها. وقيل: لا يعو والأكل والشّوْب سَواءٌ كان له چژم أم ليس له جرم 
وسَواء كان من اعم أم من الأنّف أو يمن غيرهماء ووصّل إلى الود فإنّه بطر ودليله 


22 


٠ 71‏ 7 ۰ ھ۶ 2 51 2 سس کو و ا 2 3 لا 
على أن ما دخل من الائف يفطر ما جاء عن لقيط بن صبرة رين أن النبي ہا 
5 ريو 8 . ۲ ۶ 5 اا A‏ ورك و و 
قال: ١بَالِغْ‏ في الاسْيَنْشَاقٍ إلا أنْ تَكُونَ صَاقا؛'''؛ لأنه إذا بالّعَ فإن ا ماءَ سیّدخل إلى 
ے٠‏ 03[ ا oF‏ 

-٤‏ ما بمَعتی الأكل والشؤب: 
2 4 5 سے سم 7 2 5 7 5 7 4 ہے ٠ھ‏ 
كالحقَن الْعَذيةء وقد قول قائل: إنها لا تفطر؛ لأنه لا يُسلّم أن العلة في 

1 2 ےہ 1 - م 22 
الافطار بالأكل والشُزب التغذية» بل أن معها التلذذ وهنا ليس تلذذاء وفی ا حقیقة 
)١(‏ أخرجه أحمد (5/ ۳۲)ء وأبو داود: کتاب الطهارة» باب في الاستنثار رقم »)١57(‏ والترمذي: 

كتاب الصوم» باب ما جاء في كراهية مبالغة الاستنشاق للصائم» رقم (۷۸۸))ء والنسائي: کتاب 

الطهارة» باب المبالغة في الاستنشاق» رقم «(AV)‏ وابن ماجه: كتاب الطهارة وسننهاء باب المبالغة 

في الاستنشاق والاستنثار» رقم .)٦١۷(‏ 


6 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


5 .ارام كه ۳ 3 5-0 0 : 
التفطيرٌ بها في مَعنى الاکل والشرّب من الامور الظنية» وليس من الامور القطعية 
أو التّقريب من القَطّعء أما بقية الإبر التي للدّواء فلا تُمطَر مُطلَفَا سواءٌ كانت من 
الوّريد أو من العضلاتِ. 

و 0 کر 2 ٥‏ 2 - 

وأيضًا يما هو بمَعنى الأكل والشُرّب فيا يَظهّر لي: احَقن الذم في المريض»» 
قد يقول قايِلُ: إِنَّهيُفطَر؛ لأنه هو الغاية من الغذاء» وقد يقول آحَرٌ: نَعَمْ هو الغاية 
من الغِذاءء ولكِنْ لا يُعْنِي عن الطعام والشّراب. 

وني السايق گنت أجزم بأنه يفطر نم طهر لي أن فن الدّم لا يُقَطر» لالہ ليس 
أكلا ولا شرابًا ولا بمغناهماء والأصل بقاء صحّة الصوم حتّى يتب فساده» ومن 
القواعد الُْقئّرة أن اليقين لا يرول بالسَّكُ. 

أَشْاءٌ اختَلَف فيها العلّاء ومرآدة: 

١‏ - الكخل في العَيْن إذا وصَل إلى الحَلّق. 


7 


- الدَّواءٌ في أي مَوْضِع من بِدَيْه إذا وَجّد طمْمّه في حَلقه. 

فونهم من ألحقها بالأكل والشّرْبء وتجعل مناط اکم وُصواً ٠‏ الشيء إلى 
الحلق مُطَلَقَاء فعتّی وصَل أي شيء إلى ا لق أو إلى الجَوّف فهو مُفطر. 

والجَوْفُ عندهم: كل موف کال لق والصَّدْر والبَطن والوريد وما أشبَهّه 
اا 0 

من الق بين الكل والب وبين هذه الأشمياء. 


كتاب الصيام ا 
۹ 

ولهذا قال شَیْخْ الإشلام في كتابه (حقيقة الصّيام)'" قال: إِنَه لا يُوجّد في 
الكتاب والسّنَّة التفطيث هذه الأَشْياءِء وأنه لو كان يما يقطر لبه ال بلا يبنا شافيً؛ 
لدُعاء الصرورة إلى ذلك ولا يُمكِن أن تمسر صِيام الْمسلِمين بوٹل هذه الأشياءٍ التي 
لقا أه. 

وذلِكَ لأنَّ اکم على الحلال في الشّرْع بأنه حرام كالحُكُم بأن ا خرام خلال 
بخِلافٍ واقع الاس مع أن مُقتَضَى الشَّرْع أن یکون الْأَمْرٌ بِالعَكْس؛ لأن هذه 
الشّرِيعةَ سَهُلة. 

-٥‏ القَيْءٌ باسیِدعاع: 


وهو إخراجٌ ما في دة ين الطّعام» ولكن ؛ بط أن يكون الإنسان هو الذي 
استدُعاه بتفسه» أمّا لو كان القَيْءُ هو الّذي خرّجٌ منه بدون أن يطلب خرو جه فإنَّه 


0 


عو 2 
لا يفطرء ودّليل ذلك عن أي هريرة نة قال: قال رَسولّ الله يلِ: ١مَنْ‏ ذَرَعَهُ 
-أَيْ: غلبه- القَيْٰء قلا قَضَاءَ عَلَيْهِ وَمَنِ اسْتفَاء قَعَليْهِ القضَاء روہ الحخَمسة”", 
زاغ الإمام امد" وقرَّاهُ الدارقطن“» وقال البْخاریٗ: اانا 


.)٢٥و‎ ٤١-٤٠:ص( حقيقة الصيام‎ )١( 

(۲) أخرجه أحمد (۲/ »)٤۹۸‏ وأبو داود: كتاب الصوم» باب الصائم يستقيء عمداء رقم (۲۳۸۰)» 
والترمذي: کتاب الصوم» باب ما جاء فيمن استقاء عمداء رقم ( ۰ء والنسائي في الكبرى» 
رقم (۳۱۱۷)ء وابن ماجه: كتاب الصیامء باب ما جاء في الصائم يقيء» رقم .)۱٦۷٦١(‏ 
قال الترمذي: حديث حسن غريب. 

(۳) انظر: الفروع .)۹-۸/٥(‏ 

.)۲۲۷۳( سنن الدارقطني» رقم‎ )٤( 

.)۷۲۰( نقله عنه الترمذي: كتاب الصوم» باب ما جاء فيمن استقاء عمداء عقب حديث رقم‎ )٥( 


وهذا الحديث حل خلافٍ في صِكّته وف القَّوْل به» وهذا الخلاف بالشبة 
للقَيْءٍ بِالحَمْدء أمّا غير العَمّد فلا خلاف في أنه لا يفطر. 

واختلّف العلاء رها فيه: هل هو مُفطّر أم لا؟ وهذا الخلاف مَبنیٌ على 
وھ سم اکا مکل اہ سای المت ريق ن الْعْلماء يَعَمالل من ری 
e 7‏ 5 3 2 ھ2 2 7 5 
أنه لا يط لأن الحدیثٌ لیس بصّحيح. والاَصْل الصّیام وعدم الفط والّذين 
قالوا: إِله يفطر. قالوا: إن القَيْءَ استفراغ للغذاء فکما أن الحجامة استفراغ للدم 
لل 

ماله لو أكل نَا يض فقال له لیت لا تسل ین هده خی کت 
فاستذعاه فهو تاج للتََيّو فهذا رَحمة به ولَیٔس عقوبة. 

ناد علید أن تلم راد اکن لفڈر اہ بُتط لاه أفطر عدر راگا 
من قال: لا يُفطر. فقالوا: القِياسٌ معنا؛ وليس معَگم لأنّنا تی أن الفطر بها يدل 
ا سورك رٹ وت 

۳ 5 ع 

بها بعض العلّماء رجاه وشت 3 تشبث بها هي وقاعدة آخری: 


2 هما: 


£ 


وكلتا القاعدتين لا نصح لا طَرْدًا ولا عَكْسّاء ولهذا متعواالوضوءَ + من اگل 
حم الإبل؛ لأنّهِ يما يدخل. 


كتاب الصيام - 
والصَّحِيحٌ في مَسألة القولِ باستِدُعائه كا دل عليه الحديت» والحَديثُ حُجَة 
9 9 
القُرعيٌ؛ وذلِك لاله باسؾِدعاء القَيْءِ يكون الإنسان ُُتاجًا إلى العام والگُراب 
اکن ور 
-٦‏ روج الم بالحجامة: 


ص 


و سی کی و 01 وو ھت جز عل گے کہ پے ںہ 1 
اختَلَفَ فيها أَهُل العِلّم رَمَهْرئَُ؛ فَمَذمب الأْمَة الثلاثة هره" وجمهور 
العلاء سال أعا لا قط 
ومن العُلّاء يرل مَن يَرَى أنها تفطرء ومنهم الإمامٌ أحمد رحمة الله عليه" . 
واستَدّل مَن قال باگہا تُفطر بِحَدِيثِ شَّدَادٍ بن أؤس عة أن الي كيا : 
أنَى على رجُل بالبقيع وهو يحم في رمَضان فقال: «أفطَرٌ الاجم وَالَحْجُومٌ) 
OG a (Wer NS £ 5‏ كله :60 0 ۶ گء(٦)‏ 
رَواه الخّمسة إلا الترّمذي وصححہ الإمام أحمد وابن خریمة وابن حبان ¢ 
5 2 5 0 ۲ ےہ 2 7 ر7 
ولأن الحجامة ضيف البدّن وتو جب احتياجه للأكل والشَّرْب؛ لتعود عليه فوته 
فهو كالتَّقَيُوْ عَامًا بل هو أَشَّدُ. 
)١(‏ انظر: اختلاف الأئمة العلاء (۱/ .)۲۳٢‏ 
(۲) انظر: المغني (7/ .)۱٢١‏ 
(*) أخرجه أحمد /٤(‏ ۱۲۲))ء وأبو داود: كتاب الصوم» باب في الصائم يحتجم» رقم (5779)) 
رقم (۱۹۸۱). 
)٤(‏ انظر: الفروع /٥(‏ ۷). 
)٥(‏ صحیح ابن خزيمة (۳/ ۲۲۷). 
)٦(‏ صحيح ابن حبان» رقم .)۴٥۴۳۴۳(‏ 


بت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


أمّا القائلون بعدّم الإفطار ففحُجّنُھم مَبنيّة على أَحَدِ أَمْرَيْن 
ا أن الأحاديتٌ الواردةً في ذلك ضَعيفَة. 

.| و أله منسوخ. 

وقد رَوَى الدارفْطييٌ اسنا لا بأ به مال على الخ » فعَنْ اس بن مالِكِ 

تة قال: ول ما كَرحَتِ ا ججامةً للصائم أن عر بنَ بي طالب احتَجُم وهر 
صا صا فك به ال ا فقال: «أمْطَرَ عَدَان؛ء ثم رخص الي ية بعدُ في الحجامة 
للصائم» وكان ادس يحَنَجم وهو صَائِمٌ . روا الدا َقَط'. 

ويرَى آخرون التفصيل : فيقولون: إن كان الصائم يَضعف بالحجامة فهو 
مُفطرء وإلّا فلا سلون بحَدیثٍ عن أَنّسٍ نة أنه سيل عن الحجامة فقال: 
نیا كانوا رون منها حين كان لصحف فأشار إلى الله بکویہا تُفطّر. 

والََقيقةٌ: أن القَوْل بالفطر باحجامة ليس قويًّا لاسا وأن في الأحاديث ما 
يذل على الخ إلا أن الإمامَ أحد لا راه صَحیحًاء لكِنْ بع العُلماء رہ 


0 3 


صححه . 
وعندي أنا أن الفطر بالججامة ليس بالقَويٌ» ولكِنْ لو قضاه احتياطًا لكان 
حستا أمّا ا حزم به فلا يَسَعُنا عند الله َيل والعلَةُ في إفطار الحجوم هي الضَّعْف. 
ما ا اچ فمَدْ قال شيخ الإسلام ابن تيمية رهآ" : إن الحجامة المعروفة 
نی عَهْدہ يكل بالآلات القديمة التي تُوضّع فيها القارورة على الشَّرطء تم يَمُصّها 
)١(‏ سنن الدارقطني» رقم .)۲۲٦٢(‏ وقال عن رواته: كلهم ثقات ولا أعلم له علة. 


(۲) أخرجه ابن أبي شيبة» رقم .)44١١(‏ 


كتاب الصيام ندب 
9 ) مد 


الحاجمٌء فإذا مَضَّها الحاجمٌ فإنه يتل إليه شيءٌ من الم مع المواءء وهو لا يَسْعْرٌ 
-١‏ عِلة ظاهرة مُنمَشِرة بيّة فهذا لاب من تق وجودها. 
مسألة: وحُكْم الاحتجام في کہار رمَضانَ لا تجوز إذا قُلنا: إنه مُفطّر. إلا إذا 
دعت الحاجة إليه فإنَّه حم ويَأكل ويَشْرّب. لکن ركه أؤلى احتياطًا. 
۷- ما جرّى تَجَرَى ذلِكٌ: 
والْشَارٌ إليه خروح الدَّم با ججامةہ یَعنی: إذا خرّجَ الدّمُ عبر الججامة وكان 


ص 
7 


جاريًا ٹجرّی خروج الدم بالججامة فإنه يفطرء مثل: الفَصْد والتَشُْريط فهُما مَعدودان 


۰ 
2 


من وَسائلِ إخراج الدّم. 

أمّا المَضْد فهو كَّرْط العزق عَرْضَاء والتّشریط مٌزطه طول وهُما في الحقيقة 
بمَعتى الحجامة؛ لأنه رج ہم دم کی كاالحجامة. 

فمن يَرَى أن الحجامة مُعلَلة بعِلّة ممعقولة یَلحَق بها المَصْد والتَْريط؛ لأنها 
بمعتى الحجامة إذ إن ابن يئر مهما كا انر بالحجامة» ومن یی أن الحجامة غير 
مُعلَلة يتقول: المَضْد والتّشْرط لا يلق مبها. 

من ذلِكَ أيضًا إخراجٌ الڈُم للتَّرّع بەہ كمّريض تحتاج إلى دم» وصائم دمه 
سد حاجة الريض» فاستَخْرجنا من هذا الصائم دما لهذا ريض فتقول: لاله 
بمعنى المَصْد والتّشْريط إل أن الَضد والتّمْرِيط والججامة إزالة ضرّر الصائم؛ 


4 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وهذا لدّفع حاجة غيره» وقد علِمُنا فيا سبق أنه كجوز الفطر لدّفع ضَرورة العَيْ فهنا 
إذا اضر ريض قن دم فيه من هذا الصائم فُلْنا للصائم: إذا كان لا يَحَقكَ 
ضر بارع له بالڈُم فرع له حبذ يُقطر ويال ويَشرّب؛ لن کل من أفطر بعذْر 
صَحيح فله أن اٹل ويَشرب بَقيّة يَومِه؛ لأنه زالّتْ حُزْمة هذا الوم بوُجود مُبيح 
الفطر. ١‏ 

وخروج الم بقَلُم ضس ليس بمُفطرہ والرّعاف ليس بِمُفطّره وجَرْح اليد 
أو الرّجْل وخروح الم سواءٌ بحَديدةٍ أو مسار أو غيره ليس بمُفطّر وإخراج 
الدَّم لقياسه واختباره لا بطر لقلته. 

۸- ځروځ دم الحيْض والنفاس: 

لقول اَی يكل «أَلَيْسَ إِذَا حَاضَتْ لَمْ صل وَلَمْ صي" فدَلّ ذلك على 
أن ایض مُفطر والتّفاس مثله. 

لو خرَج دم الَيْض أو التفاس بعد غُروب الشَّمْس بلَحظة لا تُطِر لاا 
للنّساء اللّاتي يَقَلْنَ: إذا خرّج دم ا حَيْض قبل أن تُصلٌ الغرب وجب عليها هذا 
الوم وهذا ليس بصحیح؛ فربا أنه مَبنيّ على القَوْل بن الانتتقال کالُروج قول 


2 
7 


صعيف؛ لأن الأخكام مُعلّقة بالروج؛ ولذلِكَ قول التي يل في الَرأة رى في 
منامها ما يّرى الرجُل: هَل عليها من غُسْل؟ قال: «نَعَمْإِذَارَآتِ الا۷۶''' فتعليق التي 
دالوالا لمكم على الرّؤية لا تكون إلا بعد الُروج. 


N3 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحيض,» باب ترك الحائض الصوم» رقم (٣۳۰)ء‏ من حديث أبي سعيد 
الخدري يڪن 


)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الغسل» باب إذا احتلمت المرأة» رقم (۲۸۲)ء ومسلم: كتاب الحيض» 
باب وجوب الغسل على المرأة بخروج ا مني منهاء رقم (۳۱۳)) من حديث أم سلمة تھا 


كتاب الصيام 0 
القَوْلُ: إن انؾقال اكَنييّ أو الميْض ككّروجه. قول ضَعیفٌ والأولّة على 
خلافه» والدَلِيلُ على هذا ا خصرِ هو الاستفراء والتَتبّع. 
لايُفطر بالمفطّرات -غير الحيْض والتّقّاس- إِلّا أن یون عاًا ذاكرًا مختارًا. 
ميم الفطرات الثمانیة السابقة -غير الحَيْض والتفاس- لا يُفطر يها إلا بشّروط 
ثلاثة فإله تحرج بغير اختيار. 
فيُشترّط بالفطر بہذہ الفطراتِ ثلاثة شُروطٍ هي: 
١‏ - العِلّم. 
؟- الذكر. 
۳- الاختیار. 
فیکون عايًا بحاله وحُكمه. وذاكرًا للصُوْم وللحکم» ومحختارًا غر مُکرو. 
أوَلّا: الیلم: ضِدّه الجهل» فلا يُفطر إذا فعَل واجدًا من هذه ارات وليل 


ذلك عمومات نحو قوله تعالی: ارا لا مُوَاِذمَآ إن شیا ألو لحا © [البقرة:87؟]» 
فقال تعالى: «قَدْ فعَلَتٌ)ء وقال تعالى: اوش عم جاح با أخطأتم به 


سے س 


ر 2 سے سے ہے ع۶ سي ل سار ویو رور 2 8 ۶ س ل 
ولکن ما عمدت فلوتکم وکان الله غفورا حًا [الاحزاب:٥]ء‏ وقوله لا : «إن الله 
مک ذه 2 2 04 02 ث0 1 ع ع ع 2 کچ 7٦‏ 
تاور لأمَيى عَن الخطأ وَالِنْسْيّان...72" ا خدیث والجاهل مخطى؛ لأنّه أخطأ الوّقت 
أو أخطأ ا حُکمء هذا بالنشبة للعمومات. 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق المكره والناسي» رقم »)7١57(‏ من حديث أبي ذر 


الغفاري روان . 
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أا ا صوصات: فا لهل با حال لا يفطرء يَعنِي: أن يهل الإنسان أنه في وَفْت 
يجب فيه الإمساك مثل: أن تجهّل أن القَجْر طالِع» فيَأكل ويَشْرّبء أم أن الشّمْس 
لم تغژب فيَأكّل ويَشرّب على أنها غرَّبَتْء وليل ذلك ما رَوَنْه أسماءٌ نت أبي بكر 
قالت: أفطرّنا على عَهْد سول لله يكل في يوم عيْم» تُم طلَحّتِ الشّمْسء قلت هشام: 
اروا ء؟ قال: فلا بُدَّ من ذلك. رَواہ أحمدٌ والبُخاریٔ وأبو داوٌدَ وان ماجَةٌء 
وعدا انفلا" . 


عند سيخ الإسلام ابن تيمية راه لگ''': لا يجب القضاء؛ ولهذا كان الصَّحِيحٌ 

أنه لا قَضاءً علَيْھم؛ لأہم جاهلون» هذا ا لآخر التهار أ ما 1 فإن الله تعالى 

قول ک2ا واوا عي ی کا کک يع الط الو ن اَ2 ا 
ليام إلى ايل € [البقرة :۷]. 

فإذا تين له ذلِكَ وجب الإمْساكٌ» أمّا الجهْل با حُکم وأنه ليس عليه قضاء 

فلي ذلك ما جاء في الصّحِيِحَيْن: عن َي بن حاتم يعن قال: ل نرت هذه 

الاية: اح کک لک انظ الأَيِضُ مى أت الکو عمّذتٌ إلى عقالین: أحذههما 

اسرد والآحَرُ أبيَضُء فجِعَلَتھما تحت وساديء وجعَلّت أنظر إلیھماء فلا تبین لي 

الأبیشن من الأئود أنشكت» فل أَصبَكت'عَدَوْت إل ول الله عله اَل 

بالّذي صنَمْتُ» فقال التي يكلِ: (إنَّ وسَادَكَ إن لعَرِيضُء إِنْ كَانَّ حيط الأييض 


)١(‏ أخرجه أحمد /٦(‏ ٤٣۳)ء‏ والبخاري: كتاب الصوم» باب إذا أفطر في رمضان ثم طلعت الشمس؛ 
رقم (۱۹۵۹)ء وأبو داود: کتاب الصومء باب الفطر قبل غروب الشمسء رقم (۹٥۲۳)ء‏ وابن 
ماجه: كتاب الصیامء باب ما جاء فيمن أفطر ناسياء رقم .)۱٦۷ ٤(‏ 

.)۲۳۱ /۲٢( جموع الفتاوى‎ )٢( 


كتاب الصيام ® 
َالآَسْوَدُ تحت وَسَاوِكَ إن َلك باص النَهَارِ وَسَوَادُ البق(" 
ول يمره بالإعادة؛ لأنه جاهل بالحُكُم حيث الہ لم عرف مَعنَّى الآية» ويَرَى 
بعضهم أن الوم ليس بشَرْط وأن من اگ وَين له أنه في تهار فعَليْه القضاء ء مُطلَقَاء 
سوا أكل آجر ليل طا أن لخر لم تطلع أو أل في آجر التهار ونا أن الس 
قد غرَبّت» فعَليْه القضاء ویقولون: لا عَذرَ با حَهل. ویری غيدهم -وهو الَذْعَب''' 
أنه إذا کل شاكًا في طُلوع الفَجُر؛ ثم تين أنه بعد القّجْر فصَوّمُہ صَحِيحٌ؛ لأنه بى 
ذلِكَ على الأضل. 
أا لو كَل شاكًا في غُروب الشَّمْس فعلَیه القضاء ولو بن أنه بعد الغُروب 
وصَوْمّه باط ولكن السالة الأولى لا وافقھم عليها؛ لأنه دلَّ الدَّلِيلُ على أن 
ا لجال بالوقت لا يفط أا السألة الثازية فتقول: حرام عليه أن يكل وهو شاك 
في غروب الشَّمْس حتى يتيقن العُروب أو يَخلِب على ظنّه» مثل ما حصّلٌ للصّحابة 
دين في حَديث آسماء كته أما الأكل وهو شل في لو المَجْر يجوز 
أن اکل مع السك کما قال تعالى: ٭حی بت لک الحَيْط الاش من اليل 
اكسود ...€ الآية. 
وتجوز الأكُل مع السك في أوَّلٍ النّهار في طُلوع الفَجْر أمّا إذا اكل شاكًا في 
غُروب الشَّمْس فلا تجوز له ذلك؛ لأن الأصْل بّقَاءٌ النّهار لكر إذا بيقن أو غلب 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصو باب قول الله تعالى: #وَطُوا وَأَسْرَنوأ حی بین تكد الْحَیظ 


الع ۹ء رقم (١۱۹۱)ء‏ ومسلم: کتاب الصيام» باب بيان أن الدخول في لصوم يحصل بطلوع 


الفجر؛ رقم (۱۰۹۰). 
(۲) انظر: الكافي (۱/ .)٤١۹‏ 
(۴) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب إذا أفطر في رمضان ثم طلعت الشمس» رقم (۱۹۵۹). 
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على له غُروب الشَّمْس فان يتجوز له الفطر, وليل القن قوله تعا تعالى: لثم ایت 
الام إِلَ سل » وقوله يكِ: «إذا ا اَقبل الیل مِنْ عَاهنا...) الحدیت '" أمّا مع غلبة 
لظن نک في حَديثٍ أنماء ركعت . 

انیا: الذَّكْرٌ: أن يكون ذاكرًا لصَوْمه وا حم فلو كان نایا فأكّل وشرب 


فلا م شيءَ عليه للعمومات السابقة ولحدیثِ أبي هْرَيْرةَ في الصحيحَيّن عن أب هريره 
نلعن عَن الي ل أله قال : ١مَنْ‏ يي وَهُوَ صَاهمٌ فَأكلَ أَوْ َب كليم صَوْمَُ 


و 


إا أَطْعَمَهُ الله وَسَفَاُ) م قق عليه" ونشبة ِطعام الاي وسَفيه إلى الله ليل على 
نیس دقر اک وق اي وه زرا ونيب على من 
رای إنسانًا اكل أو يَشْرّب أن يُنبّهّه؛ لقوله تعالى: #وَتَمَاوَنا عل ار قوی 4 


[المائدة:؟ ]. 


وسَواءٌ كان النّسِيانَ لصوم أو للحُكْم فإنه لا قضاءً ولا يطل صَوْمهء بل هُوَ 
ص یی 

الِنَا: الاختيارٌ: أن کون حُتارًاء فلَوْ كان مُكرّهًا فلا قضاءَ عليه» ودليل ذلِكَ 
قولّه تعا ی: ٭ 7 ےس أله من بعد إیمند إل من ن ڪر وله مظن 


ہے 
ہر صر سر یہ ےط و 


لين ولكن من س پالکٹر صدا فَعَليَھم عضب ين ال وهر عدابگ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب متى يحل فطر الصائم» رقم »)۱۹٥٤(‏ ومسلم: كتاب 
الصيام» باب بيان وقت انقضاء الصوم وخروج النهار» رقم (١٠٠۱)ء‏ من حدیث عمر بن 
الخطاب نة . 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب الصائم إذا أكل أو شرب ناسياء رقم (۱۹۳۳)ء ومسلم: 
کتاب الصيام» باب أكل الناسي وشربه وجماعه لا يفطرء رقم (١٥۱۱)ء‏ من حديث أب هريرة 


سس کو سس دو 


كتاب الصيام 

عَظِيةٌ € [النحل:٦٠‏ ٠ء‏ فإذا رقم لله حم لكر عمّن أكره فما دوئه من باب أَولى؛ 
لقوله عَكلِ: إن الله جاور عن متي اطا اسان وما اشک رهوا عَليْهِا روا ابن 
ماجه والبَبهَقَيُ ''' وحسّنه النّووي. 

ومّناكَ ليل خاصٌ بالصیام وهو حَدیثٌ أي هُرَيْرةَ في القَيْء إذا ذرّع 
الإنسان'" وفَذْ سبَقَء فهو يدل على أن الصائم إذا كان مُكرَّمًا على فِعْل شيءٍ من 
الفطرات فصَوْمُه صَحيحٌ ولا قضاء عليه والشيء ء الذي لیس فيه راء ولا اتيا 
مثل لو طار إلى حَلّقه ذبا ودل إلى جَوْفه فلا شيءَ عليه مثل: : إنْسان عَضْمَض 
فتَسَرّبٍ الماءٌ إلى جَوفه فلا سََىءَ عليّه. 

ولو جَهلَ دخو رمَضانَ مثل جماعة ما علموا بأن الوم من رمَضان إلا في 
أثناء النهار جَهُلا منهم بالحال» فمّن قال: إن اجهل بالحال أو الحكم يفطر. قال: 
۔‫ کو 80*00 3 2 . u.‏ ۲ 
يجب عليهمٌ القضاء. ومن قال: اهل يؤثر ولا يفطرون به؛ فلا قضاءَ علَیْھم. 
وبهذا صرح شَيْحْ الإشلام رمث » ويّمسكون من أوّلِ ما يَأتِيهم الح ء ظز 
ذلك رجُلٌ أعمى يَأكٌل ظانًا أن المَجْر لم يطل والفَجْر قد طلَمَء فجاءَة من بره 
بخروج المََجْر فلا قَضاءَ عليه 
)١(‏ أخرجه ابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق المكره والناسي» رقم »)73١ ٤٥(‏ والبيهقي (۷/ ٣٥۳)ء‏ 


من حديث ابن عباس بَوَليَعَتگا. 

(؟) المجموع (۲/ .)۲٦۷‏ 

(۳) أخرجه أحمد (۲/ »)٤۹۸‏ وأبو داود: كتاب الصوم» باب الصائم يستقيء عمداء رقم (۲۳۸۰)؛ 
والترمذي: کتاب الصوم» باب ما جاء فيمن استقاء عمداء رقم (۷۲۰)ء وابن ماجه: كتاب 
الصيام» باب ما جاء في الصائم يقيء؛ رقم .)۱٦۷٦١(‏ 
قال الترمذي: حدیث حسن غريب. 

(٤)انظر:‏ مجموع الفتاوى (۲۰/ .)٥۷۲-٥۷١‏ 
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لن الَذمّب أن علَيّه القضاءَ وهُمْ لا یُعذرون با َ٢ل"‏ فاكم واج لكِنْ 
لو لم يَعلموا إلا بعد غُروب الحُمُس وهُمْ مُفطرون ذلك اليَوْمَ فسَيْح الإسلام 
َقول: ليس علَيْهم فضا لأئہم جاهلون؛ لأَئہم لو علموا لأمسكواء وعندي آنا 
لو وقَّحَتْ مِثُل هذه لم آمُرُهُم بالقضاء إِلّا على سَبيل الأَفضَيّة والاحتياط» لكِنْ 
بدون وجوب. 

قَضاء رمضان: 

قال تعالى: ہین كانت ینگ ریسا او ع سَمَرٍ دة من اجار أ 
البقرة:184 فكل مَن أفطر بر شٌرعیٌ فإنه يجب عليه القَضاٴ ومن أفطر بغبر عذر 
فلا تحلو إِمًا أنيكون شرع في الصَّوْم ثم أَفسَدَه أو لم يَشْرّع فيه من الأضل ول يَصُم 
هذا اليو وعلى كلتا الحالَيّن فمَذمَبُ الُمھورِ وُجوبٌ القضاء» حتّی وإن أفطر 
قب عُذر صواء شع أو لم یشرع ؛ وعليه لو أن رجلا ترك صیام ضا عَمْدًا بدون 
عُذْر على رَأَي الجمهور وُجوبُ القضاء عليه إذا أفطر بِعُذّر د شَرعيٌ؛ فالقضاءُ واجبٌ 
عليه بالنَضّ والإجماع إذا أفطر لع عذر سرع على كلتا ا حالین اذكورت تین سابقاء 
والجمهورٌ أنه يقضي. 

فإذا قال قايْلٌ: آنا عَدَا لا أصومٌ. وم يَضّمْ. قُلْنا: عليْك القَضاء على قول 
الجُمُهور واختار َب الإشلام ابن تَيميّها"": أن القضاء عليه في كتا ا حالین یَعنی 
أنه لم يَضُم أَصْلَاه أو صام ثُم أَفْسَدَه بغير عُذْر شَّرعيٌ؛ لأن العبادة الوقنة بوَقَت 
معن لا يجوز فِعْلها قبله ولا بعدّه» فقَدْ عول عمَّلًا لیس عليه مر الله ورسوله يكة: 


.)١417 /۳( انظر: المغني‎ )١( 
.)۲٦٦٢ /۲٢( وجموع الفتاوى‎ )۳۷۷ /٥( انظر: الفتاوى الکبری‎ )٢( 


کتاب الصيام 78 
۸۱ 
١مَنْ‏ ڪول عَمَلّا ليس عَلَيْه أَفرنَا فَّهُوَ رَد" » وهذا عل عمَّلًا ليس عليه أَمْر الله 
ورّسوله گا فیکون مَردودا. 
وعندي أن الراجح أن برق بین مَن لم يَسُم ومن صام ثم أفطر فمَن لم يَصم 
أصلًا لا يقضي م بے لزلا عو انارو قي الع روم 
أَفسّده فيقضي» والدَلِيلُ على لت فاُقول: لايقضي؛ فليا در من 
التَعْليل وهو: ١مَنْ‏ عَمل عَمَلَا ليس عَلَيْه لَْرنَا في نیو تفر لأ هده عبادة تحدودة 
ِوَفْت فلا صح قَبْلّهِ ولا بعدّه. 
وأمًّا من شرّع فيه تُم أَفسَده فتقولٌ: إن الإنسان إذا شرع بالعبادة فإنه التزم 
باحر ا لمر جس یہ 
ہے من نبي وهو صَابٌ أل أو َب َم صَؤْمَة'"' > فمّفهوم مَن 
وی حر تہ کچ جوف 
عن ذلِكٌ فقال: إنا لم تتَجائفْ لونم .ب : يعني: ما أَرَدْنا الإنّم بهذا الإفطارء فلا قَضاءَ 
علَیناء فعلى هذا تقول: إذا ث شرع في الصُوْم ثم أَفسَدَه تب عَلَيْه القَضاء. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلح؛ باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود» رقم 
(۷) ومسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور» رقم 
(۱۷۱۸ء من حديث عائشة رََليَدْعَنهَا. 


)٢(‏ أخرجه البخاري: کتاب الصوم» باب الصائم إذا أكل أو شرب ناسياء رقم (۱۹۳۳)ء ومسلم: 
كتاب الصيام» باب أكل الناسی وشربه وجماعه لا يفطرء رقم (١٥۱۱))ء‏ من حديث أبي هريرة 


می 


271 
(۳) أخرجه مالك (۱/ ۳۰۳)ء وعبد الرزاق» رقم (۷۳۹۲)ء وابن أبي شيبة» رقم .)۹۱٤۲۹(‏ 
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الثانی: ول نغ الإشلام -رحمہ الله 00 - ليس عليه فَضاٌ سَواءٌ شرَع أم 
لم یشرع 

الثالث: التّوسّط إن شرع في العبادة فأَفْسَدَها فعَلَیه القَضاءُ ون لم یشرع 
فيها أُصْلَّا وترکھا حتّی رج الوّقْت فإنه لا قضاء. 

وعلى القَوْلٍ: إِنَّهِ لا قضاء. فهَل هذا من باب التّحْفیف أم من باب التشديد؟ 

فا وابٌ: هذا من باب التّشديد فلَوْ صُمْت أَلْفَ يوم لم يُقبّل مِنكء ولكِنْ 
ماذا يَصنّع؟ تقول: تُبْ إلى الله وصح العمل والله غر الذنوب -ولو كانت شِوْكًا- 
بالتوبة. 

م - 07 5 7> 

وقَضاءٌ رمضان لا يجب على الفُور؛ لحدیثِ عائشة رََلِکیکتھ: كان یکون علي 
الصّيامٌ من رمَضانَ فا أ ستطیہ أن أقضيّه إلا في سَعْبانَ لكان رَسول الله کل متمق 
عليه" . 

ولیس العتی أنها لا تُستطيع نویا أو اضطرارًا وان لا کستطع مراع 
لي يك وار ها الرسول َك يدل على أنه لَيْسَ على الفُوْر 

ولا يجوز تأخير القضاء إلى رمّضان الثاني» ودلیله کا سبق في حَديثِ عائشةً 
(١)انظر:‏ اختلاف الأئمة العلاء (۱/ ۲۳۸). 


)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب متی يقضى قضاء رمضان» رقم (۱۹۰)ء ومسلم: کتاب 
الصيام» باب قضاء رمضان في شعبان» رقم .)١١55(‏ 


كتاب الصيام 5 
له وتوف لاق نا بلكل اد اد لاقو ولو كان انت( 
جاتر ا إلى بعد رمان عة 

ره 32 ع8 2 س 2 ٥‏ ع 2 ۲ 

ومن حَيْتُ التعلیل: کیا أنه لا يجوز احير صَلاو إلى فت الأخرىء فكَذلِكَ 
لص ا معان آل ھر سن ع الستة المُقبلة. 

اھر أ نوكل حون إل رھت کر ھا الى رمف فا رت 

كا لو تَعارَصَتْ صَلاةٌ حاضرةٌ وصّلاةٌ فائتة فإلّه تدم الحاضرة» فهذا مثلهاء ولو 

نكلو ل وو وی لس وأ 

لقوله: تا الأخمال بالتَيّات»! 'ء وهذا لم ينو للحاضر. ما إذا کے إلى ما بعد 
رمَضان الثاني فان كان لعڏر جار ولا شيءَ علَيّه. 

مثل: لو استَمرٌ به امرض أو السفَنٌ أو إذا كان تَأخررٌه بدون عُذْرء 0 

وعليه مح القضاءِ إطعامٌ مشکین لكل يَوْم مُؤخر من الصّيام؛ لقَوْلِه تعالى: دة 


وإِطْعامٌ كمارة لآير فيه جلاف والصَّحِيحٌ آنه لا يجب عليه الإطْعامٌ للآية 
ول يُوجب عليه إلا القَضاءء والكَمّارة جاءث عن الصّحابة ي نش ولا يُلرّم به 
النّاس في يُلرّمون به شَْعًا: أي: فِعْل الصحابة ئ عت. 

والتتابُع في رمَضانَ -أي: في قَضائه- لا تجب, ولا یرد علينا أنه قياس عَلى 
رشان حيث إن رمَضانَ كان ُھَُا مُوجَب التتابع فيه ضرورة للشَّهْرهِ وهو قَوْلُ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله بء رقم »)١(‏ 


ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله يَكِِ: إنما الأعمال بالنيات» رقم (۱۹۰۷))ء من حديث عمر بن 
المخطاب روعت . 
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3 
رک‎ 
١ 


ا لجمهور؛ ولقوله تعالى: دة ےن اتا ار 4. وجاء فيه عن ابن عمر ك 
يَرفَعهِ في جواز التفریق» رَواه الدار قطني وغَيرُه!". 

حُكْم التّطوع بالصيام قبل القَّضاء: 

التَطوّع بالصّيام قبل قضاء رمَضانٌ لا شك أنه لاف الأؤلى؛ لأن العَقْل 
يقتضي أن الواجب قبل النَقْل؛ٍ لأن الواجب مَشغولة به الذّمّة» والتّقْل غير مَشغولة 
به» وهذا ممق عليه أن الأؤلى أن يبدأ بالقضاء قبل التطوع. 

لكِنْ لو تَطوّع قبل القَضاء يَرَى بعص أَهْل العلّم أنه ليس بصّحيح؛ لأنهيُروَى 
عن أبي بكر وََإَيدعَنَُ: أن الله لا يَقبّل ۳ی ب ‏ د ولان كزان 
تأخير القضاء لأَجُل الرّفْق با کلف وليس من الحَكْمة أن يرق به في الواجب ثم 
بودن له بالتَطوّع؛ فلذلِك لا يَصِحٌ أن يَتَطوّع بالصّيام حتّی يَقَضِيَ رمَضان. 

أمّا صِيام نه يام من شّوَّالٍ فلا شك في هذا؛ لأن التي يك يتقول: ١مَنْ‏ 

صَامَ رمه صان تم عة سنا ِن شَوَا؛'''ء وبعش العامة إذا صار عليه فَفضاء من 

ضا وس يام من شوَّالٍتجده يقصوم سن ام من شوّال حَشیة أن قرح الشهْرء 
ولک خا لان الحديث: ١مَنْ‏ صَامَ رَمَضَانَ - كله- لم به بيست بست مِنْ شَوَالٍ) 
فعَلی هذا: لو صامها قبل أن يُستكول رمَضان لم زئ بلا رَيِْ» والگلام في التعوُع 


8 52 7 0 و 


NE 


.)۲۳۲۹( سنن الدارقطني» رقم‎ )١( 

.)457( أخرجه ابن المبارك في الزهد والرقائق» رقم (٤۹۱)ء وسعيد بن منصور فی التفسير» رقم‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب استحباب صوم ستة أيام من شوال إتباعا لرمضانء رقم 
(١٦١۱))ء‏ من حديث أبي أيوب الأنصاري وَدَيدَعَنَُ. 


کتاب الصيام 3-59 

والذین يقولون بالجواز يُقولون: أن هذا اواج مُوسع إل أن ىن 
عبان ما قضي ما عليه فإذا كان واچبا مُوسّعًا صح التطوع كالصّلاة ة في وَقتهاء 
فان الوَقْت لها وَفْت مُوسّع» فإذا تتطوّع قبل أن يُصِلّ القَرْض صَحّ» وعلى هذا 
يقولون: إن التطوْع بالصّوْم قبلّه لا بأسّ به؛ لأنه واجبٌ مُوسع» ولكن الأحوطً أنه 
ا زان لع حتى يقي الذي علي 

وإذا كان التفل م معيتا کیوم عرّفة فتقول: اقْض الأيّام الواجبة في هذه الأيّام 
وتحصّل على الاجر إن شاء الله. 

مثاله: لو صام التاسمَ والعاشر والحادي عكَرَ من شَّهْر حرم وكان عليه قَضاءٌ 
ثلاثة يام من رمَضانَء فإنه يححصّل الواجب وئحصّل أجْر الصيام؛ لأن قولّه يك في 
عاشوراء: «أَحْتَيِبُ على الله أَنْ يُكَفَرَ السََة الي قب" مُطلّق» وإن كان ظاهرٌه 
يُراد به التّقْلء لكل إذا أَحَذْنا بالإطلاق وفُلّنا: إن صومه سَواءٌ كان فَریضةً أو نافلة 

مغنى التطوع لفةً واصطلاحًا : 

أل اع ا 
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ا‎ 
۰ 
یت‎ 
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3 
"8 
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أمّا في الاصطلاح فيطلق على التقُل فقَّط؛ لیْخرُج الفَرْض» فإضافة التطوع 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب استحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهر وصوم يوم عرفة 
وعاشوراء والاثنين وا حمیس؛ رقم (١٦۱۱)ء‏ من حدیث أي قتادة الأنصاري 27 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب التواضع» رقم (10:7)) من حديث أبي هريرة وََدَيَهُعَنهُ. 
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إل الصّوْم من إضافة الشيء إلى توؤعه أي: الصّوْم الذي ليس بواجب. واعلَمْ أن ِن 
رحمة الله تعالى أن جعل لكل رہ يضةٍ من اض تَطوَعًا من نها لتكمل الفريضة 
هذا التطوع» فالصّلاةٌ فَرْض وتفل» وكذا الرّكاة والح والصّيام وير الوالِدَين 
وهكذا. 

0 

قشمین: مُطلق وثقند 

5 مت ئ‫ 5 5 
مُقيّد: أي: أنه يُصام هذا الوم بعد ينه وما يُصام في السَنَة والشّهْر والأسبوع: 

أوَلا: ماس صِيامُه من الأسبوع: 

فالائین وا حئیس أمّا غیڑھا فلا يُسَنٌّ إلا أن يكون تَفْلَا مُطلفًاء أمّا صِيام 
الان فإنه سحدیث أبي قَتادةً نة أن التي ليوو سيل عن صَوْم يوم 
الائتین فقال: «ذَلِكَ يَوْمٌ لذت فيه وَأنلَ عَلَّ فيه»» رواه مُسلم وام وام 
الائئین وا لخمیش فانہ لإجماع العلاء لد لحدیث آي هْرَيرةَ َه تة 22 
ا قال: عرض الال كل الین وكيس اجب أن بترم كي وأا صاب 
رَواه أحمد وَالمُرْمِذَيٌ وابنُ ” ماج "ء وعن عائشة ڪا قالت: كان رسو الله لاء 


)١(‏ أخرجه أحمد /٥(‏ ۲۹۷)ء ومسلم: كتاب الصيام» باب استحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهر 
وصوم يوم عرفة وعاشوراء والاثنين والخميس؛ رقم (١٦۱۱)ء‏ من حدیث أي قناد الانصاری 


)( اخرجه أحد (014/5) والترمني: كتاب الصوم؛ باب ما جا في صوم يوم الاين والخميسي: 


رقم »)۷٤۷(‏ وابن ماجه: كتاب الصيام» باب صيام يوم الاثنين والخميس» رقم (۱۷۰). 


کتاب الصیام 2 
کی و د ا و 


ہے ب ے8٥ e‏ 5 )0 
يتحرى صوع الاثنان وا میس . 


ما بَقيّة الأيّام فصيام یَوُم الجُمُعة عن أي هريره يعن ١لا‏ يَصَومَنٌ أَحَدكُمْ 
يوم المع إا بوا به او بده" فإفْراڈھا بالصّيام مكروةٌ إا أن يُضيف إليها 
را كاله لوكا بتعا ولي SE SEG‏ 
اله بعباده أن لا يَمنَحهم نہ على سّبيل الإطّلاق» بخلاف العِيدَيْن فلا يَأتِيان في ال 


ل سم ۶ 
۰ 4 


o “۶‏ 7 کے ا 1 مخ - 2 ۔ 
أا السّبّت: فمُختلف فيه» فبَعض العلماء هله كره صيامه» وتعضهم 
مرخ تير کے ہے کہ ص .- 1 7 5 232 50 وم ے ہے کو سوس أله ح 1 ل 
لم یکرڑھة واستدل من قال بالمنع بحديثِ الصماء بنتِ بسر يمتها أن رَسول اللہ 


ل قال: لا تَصُومُوا يَوْمَ السّبْتِ إلا فبا افرص عَلَيِكُمْ فَِنْ لم بيذ اَحَدُكُمْ إلا اء 


ہ‫ 1 و یی کے عو او و مب سی - 04 )۳ 9 .یب 7 7 1 
ئ یتب أو غُودَ شَجَرَةٍ فَليَمْضَعْهَا) رَواہ ا کحمسة''' ورجاله ثِقات إلا أنه مُضطربٌ 


ہے 
0 


أنَكرّه یئپ وقال أبو داود: متسو ح۳ 


قال الترمذي: حسن غريب. 

)١(‏ أخرجه أحمد (٦/٦١۱۰)ء‏ والترمذي: كتاب الصوم» باب ما جاء في صوم يوم الاثنين والخميس» 
رقم »)۷٤٥(‏ والنسائي: كتاب الصيام» باب صوم النبي يك بأبي هو وأمي؛ رقم (٣٣۲۳)؛‏ 
وابن ماجه: كتاب الصیامء باب صيام يوم الاثنين والخميس» رقم (۱۷۳۹). 

(؟) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب صوم يوم الجمعة» رقم (۱۹۸۵)ء ومسلم: كتاب 
الصيام» باب كراهة صيام يوم الجمعة منفرداء رقم .)١١55(‏ 

(۳) أخرجه أحمد (٦/۸٦۳)ء‏ وأبو داود: كتاب الصوم» باب النهي عن أن يختص يوم السبت بصومء 
رقم »)۲٤۲١(‏ والترمذي: كتاب الصومء باب ما جاء في صوم يوم السبت» رقم »)۷٤٤(‏ 
والنسائي في الکبری؛ رقم (51/1/6), وابن ماجه: كتاب الصيام» باب ما جاء في صيام يوم السبت» 
رقم (1755). 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

.)۲٢٢٢( نقله عنه أبو داود في سننه» بعد حديث رقم‎ )٤( 

(5) سنن أبي داود» بعد حديث رقم .)۲٢٢۱(‏ 
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فمن رأى ته وأنه حجّة فإنه يكرّه عنده صیائُ يوم السَّبْت مُفرَدَاء وَأَمًا 


لل 
۶ ہو 0 ع ےر اع 3 

ا خال الاو ی: أن يكون ي فرض کرمضان اداگٌ او قضاء» 00 الكفارة» 
وبدّل مَدي التمتع» ونحو ذلك فهذا لا بأْسَ به ما لم يخصّه بذلك مُعتقَدً تقد أن له 
مَزية. 

الال الثانية: أن يصوع تبله يوم ا جمعة فلا بأسّ به؛ لأنَّ النبىّ يك قالّ 

7 ح2 ۳۸ 03 ع 4 
لإحدى أمهات المؤمنين وقد صامت يوم الحمعة: «أصمت أمس؟» قالت: ل قال: 
«أتضُومين غدًا؟» قالت: لاء قال: «فأفطرى). فقولہ: «أتصومين غدًا؟) يدل على 
جُواز صَومه مع الجمعة. 

2 2 ا : 3 امع 
غا راء» وستة أيام من شوّال لن صامً رمضان وتسع ذِي الحجة فلا بأس» لأنه 
لم يصّمه لأنه یومُ السّبت» بل لاله ِن الأيام التي يُشرع صَومُھا. 

الحالٌ الرّابعة: أن يُصادف عادةٌ كعادة من يصومٌ يوم ويُفطر يومّاء فيصادفٌ 
سی رر کا ی البي سی ن فل 
رمضانَ إلا من كان له عادةٌ أن یصوعَ فلا نہي وهذا مثله. 

الحال الخامسةٌ: أن يخصّه بصوم تطوع فيُّفرده بالصوم فهذا محل النهِيٌ إن صحٌ 
الحديث في النهى عنه. 

أا الأحَد: فیند بعض أَهْل العِلْم له مكروةٌ صِيامُه؛ لأنه عيذ للكُقارء فقالوا: 


کتاب الصيام 50 
(mm‏ 


كما کہ يوم السّبْت؛ لأنه ید اليهود فکذا الأَحَد لأنه للتصارى. 


وعاكّسّهم آحرون وقالوا: يسن لأجل غالفة التَصارّى؛ لأن من تحصائص 
العيد عدَمٌ الوم وجاء في استخبابه عن ام سلّمة عت أن رَسولٌ الله علة: 
کان كرما يضوم من الام يوم السّبْتِ َم الع وگان فول امو يَومَا عبد 


7 


لمرن وَأَنَا أَريدُ أُحَالِمَهم) أخخرّجه النّسائيئٌ' وصحّحه ابن خزيمة وهذا 


والأصَحٌ أنه لا يكره ولا يُسَنَ كالأربعاء والثلاثاء. 


ثانيًا: ما يُسَنَّ صِيامّه في الشهر: 


e 


يسن صِيامٌ ام البيض؛ وهي: الثللِت عكر والرابع عشّرٌ والخامس عشّرٌ 
وشُمّیّت بذلِكَ؛ لان لياليتها تكون بَیضاء بنور القمرِء وڌليل ذلِكَ ما جاء عن أي 
در يڪن قال: أَمَرّنا رَسولُ الله ايوس ان نَصومَ ِن الشّهْر لائة یام: 
لات عشرة وأَربَعَ عَشرة ومس عشرة. رواه الائ وأحمد والتٴمِذیٌ'' وصِحّحه 
ابن بان . 


r 


وهناك أحاديث تحوه عند أصحاب السْتن» فان لم يي صيامها على هذا 
الك 5 52 کس جا ME ٠.‏ 1 ۾ ہے 7 ۶ ص و هه 
اللو صام من الشهر ثلاثة أيَام: في أَوَّلِهِ أو في آخره مُفرّقة أو تجموعةء دليل ذلك 


.)۲۷۸۹( السنن الكبرىء رقم‎ )١( 

.)۲۱٦۷( صحيح ابن خزيمة» رقم‎ )٢( 

(۳) أخرجه أحمد /٥(‏ ۱۷۷) والترمذي: كتاب الصومء باب ما جاء في صوم ثلاثة أيام من كل شهرء 
رقم (0771» والنسائي: كتاب الصیامء باب صيام ثلاثة أيام من الشهرء رقم .)۲٢٢٢(‏ 
قال الترمذي: حديث حسن. 

.۔)۳٦٣٣-۳٦٣٥( صحیح ابن حبانء رقم‎ )٤( 
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ما جاء عن عائشة ثشة ا :كان رَسولٌ الله پا یصوم تَلائة ثة يام من كل شر ما يُبالي 
ف أي الشَّهْر صامَ 7 2 جه مسل . 
الِنًا: ما يُسَنْ صیائہ في السّنّة: 


$ NE 


o2 


فصِيامٌ شَهْر الله امُحرّم وصِيام شَعْبان وعَشْر من ذِي الحبّة وت من 
سوال وعاشوراء وقبلَه أو بعذہ يَوْمًا. 

نا غرّم: فلقوله في حدیثِ آي هُريْةَ تتا وفيه: أله شِل: آي الضّيام 
فصل بعدَ رمَضان؟ قال: «شَهْرٌ الله الحرم رواه لم" ۱ 


اما هر شعبان: فقذ جاء عنه لا من ححدیثِ عائشة كته قالَّت: كان 


سے 
39 


رسول الله ا صوم حتّی تقول: لا يفطر. ويُفطر حتی تقول: لا يَصوم .وما رایت 
رَسول الله ي استَكْمّل صیام هر قط إا رتضانَء وما ريه في شّهْر أكثرٌ فيه صياما 
من شَعْبانَ. متمق عليه وهذا لظ م 07 


00 


أما عَشْر من ذي الحجّة: فلحديث وتا -وإِنْ كان فيه ضَعْففٌ- 
قالَت: أَربَعٌ لم يكن يَدَعَهُنَّ رسو ل الله وكلل: جیا عاشورات والٹر رثا مو 
کل شَهْر والرّكْعيّين قبل الّداةٍ. رَواه أَحمدٌ واللّس ا ؛ ولحدیثِ ابن عباس عة 
أن رَسولَ الله يل قال: «ما من أَيّام العَمَلُ الصَّالِحُ فيهنَ أَحَب إل الله مِنْ هَذهٍ 


.)۱۱٦٢١( أخرجه مسلم: کتاب الصیامء باب استحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهرء رقم‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب الصیامء باب فضل صوم المحرم» رقم .)١1١77(‏ 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب صوم شعبان» رقم (۹٦۱۹)ء‏ ومسلم: كتاب الصيامء 
باب صيام النبي ية في غير رمضانء رقم (١٥۱۱))ء‏ من حديث عائشة ووَوَليَدعَنْهَا. 

)٤(‏ أخرجه أحمد /٦(‏ ۲۸۷)ء والنسائي: کتاب الصيام» باب كيف يصوم ثلاثة أيام من كل شهرء 
رقم (5515). 


كتاب الصيام 


الأيّام العشراہ وهو ثابثٌ في الصّحيح ". 

يسن صِيامُها لن راد احج ومن لم يرد احج إلا يوم عرّفة للحاج فلا يسن 
صِيامُه بل هو مَنْهِيٌ عنه. 

ا يٽ من شَوَالٍ: فدَلیله حَديث أبي أَيُوبَ الألصارى ن نة قال: ١‏ 
ضام رَمَضَانَ ت ابع سن من شُوَال گان كَصِيَام الدَّهْراء رَوأه الجاع الا اغا 
والنّسائِيَ ” أا عاشوراءٌ فلِحَدِيثِ ابنٍ عباس هتا قال: لا صام الرّسول 6ه 
عاشوراءَ وأَمَرَ بصيامه قالوا: يا رَسولٌ | ف إل م عه الهو والتصاری. قال: 

کر ر o2‏ 2 0 2 ف 
ذا كَانَ العام المقبل صَمْنَا النَّاسِعَ إِنْ ضَاءَ الله قال: فَلَمْ يَأتِ العامُ المقبل حنّى 
وی پا . ورَواہ البيهقي بلفظ: دلا إن بقیت إ1 قابل لم رن بام يوم كله أذ يوم 


ر 
مم 


0 


بعدہ) 
الأيّام التى حرم صومها: 
of 03‏ 4 ۰ 2 3 2 2 7 
الأَيَام التى يحرم صيامها هسه العيدان» وأیام التشريق الثلاثة بعد عد 
الأضحى. 
(1) أخرجه البخاري: كتاب العيدين» باب فضل العمل في أيام التشريق» رقم (479)» من حديث 
ابن عباس عة 
(؟) أخرجه أحمد /٥(‏ ٤٦٦)ء‏ ومسلم: كتاب الصيام» باب استحباب صوم ستة أيام من شوال إتباعا 
لرمضانء رقم (١٦۱۱))ء‏ وأبو داود: كتاب الصوم باب في صوم ستة أيام من شوال» رقم 
(٣٤٤۲)ء‏ والترمذي: كتاب الصومء باب ما جاء في صيام ستة أيام من شوال؛ رقم (۹٥۷)ء‏ 
وابن ماجه: كتاب الصیامء باب صيام ستة أيام من شوال» رقم .)۱۷۱٦(‏ 
(٤)السنن‏ الكبرى /٤(‏ ۲۸۷). 
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٤ء"‏ ۶ ME‏ 
کی رَسول الله لا عن صيامها: يَوْم الأضحى ويَوْم الفطر. وني لَمْظ: الیم الّذي 
تأكلون فيه من تُسْكِكُع'". وإنَّا عَوُم صیائھا؛ لأئما يَوْمُ فَرَح وسُروره وللشّمييز 
بين يَوْم الصَّوْم ويَوْم الفطر. 
آنا عِيدٌ الأضحى: فقَّد اُشار إلى الجكمة فيه فقال: اليَوْم الّذي تَأكُلون فيه 
ُسَكَكُم. فهُوَ يوم أكل» ولو أن الاس صاموا يوم عيد الأضحى لا كان للأضاحِيٌّ 
فائدةٌ؛ لأن الله تعالى قال: كوا ينها ولطْعِموأ لكيس الْفَغِيرَ € [الحج :110 ولا تجوز 
صِيامُها بأ حال من الأأخوالء آگا يام التّمْريق فإنَّهِ يحرم صِيامُها إلا لن لَمْ تج 
الهَديَ من التمتعين والقارنين؛ ليكحقق بذلِكٌ قول الله تعالى: «مصِيام َة ار في 


أ وَسَبْعَةِإِدًا رَجَعْكُمَ # [البقرة:197]. 


$A 


TENT 2 o. 72 01 7 4 e 
ولِقَوْل ابن عمرٌ وعاؤشة هعت: لم يرخص في أيّام التشريق أن یمن إلا‎ 
لمن لم تد الهَديَ. رَوَاهُ البُخَارِي”".‎ 


ا 
o‏ 


2 سوس لط سس كل لس f ° e )٢(‏ کو ےم 4 
کل وَشْرْبٍ وذکر لله عل رَواه ملم » فإذا كانت أيام التشریق أَيّام أكل وشز 


امع أن تكون أَيّامَ صوم. 


0 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب صوم يوم الفطرء رقم (۱۹۹۰))ء ومسلم: کتاب الصيامء 
باب النهي عن صوم يوم الفطر ويوم الأضحى. رقم (۱۱۳۷). 

.)۱۹۹۷( أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب صيام یام التشريق» رقم‎ )١( 
ال حذلي سََلِلَکَنۂُ‎ 


کتاب الصیام 8 

؟ #50 ٦‏ و 

قطع التطوع من صوم أو غيره: 

هذه السألة يم الف فيها اَهَل العم يَمكُمنَه: 

أا المَرْضُ: فلا کلام فيه أنه لا يجوز قَطْعه إذا دحل الإْسان فيه» سواءٌ كان 
من الأركان الَمْسة أو من غيرهاء فإنّه لا تجوز أن يُقطّعه؛ لاله لا شرّع فيه وجب 
عليه إِثَامُه فلو شرع في صَوْمِ القَضاءِ من رمَضانَ حرُمَ عليه أن يُبطِل هذا الصو 

کو رر ہہ سی ل 27 7 - 50 ES‏ هه 7 4 2 
ولو شرَعَ في صَوْم كفارة حرم عليه أن يبطل ذلك الصوم» ولو شرع في صّلاة الظهر 
حرم علیہ أن يَقطّعها إلا بعْذْر لكِنْ بدون عذر لا تجورٌ. 

e اونا م انف نه يله‎ e 

ما التطوع: فإن التطوع فيه زاع بين العلاء رهل فقيل: لا يتجوز لن شرع 
في تفل أن يَقطّعه؛ لقوله تعالى: #ولا بطلا اأُعملک ر4 [عمد:7 -۳۸]» وقطع الْعَمّا 
7 وہ ۴ ٠.‏ مگ کے رم مھ ہے سم رمي کے ا 5 گے ۴ 221 2 
إبطاله» وقوله تعالى في الحجح: ٭ وَایموا الج ولعب یل إن أُحَوِرتم ها أسْتَيْسَرَ من 
للدي # [البقرۃ:٦۱۹]ء‏ وقالوا: غیژ الحح يقاس عليه» وهذه الآيةُ قبل وُجوب الج 
والعمرة. 

ت 5 7 ره 

وقيل: تجوز قطع النفل ما عدا الْحَجّ والعمْرة» واستدلوا بحدیث عائشة 
نة أن ا عاد دخل علَيْھا ذات ټوم فقال: «هَل عِنْدَكُمْ شَيْء؟) فقَالّتٌ له: 
لا. فقال: دای إِذَنْ صَائِماء دحل مره ثانية فقال: «هل عِنْدَكُمْ شَيْء؟» فقالوا: 
سر6 3 و کے سه 2 3 کے ٤‏ سے ضرم" 1 
نعم أهري إِلَيّنا حَيْسٌ. مثل: القشْدء فقال النبيّ بي: «أربنيه فَقَدْ أَصْبَحْت صَايا) 
فال 0 فقوله صألل لے وَسار: «فَقَدْ أَصْبَحْتٌ صَاعً)) فآگل» َليلٌ على أنه قطّعَ 
9 


.)۱۱٥١( أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب جواز صوم النافلة بنية من النهار قبل الزوال» رقم‎ )١( 
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وقوله کا ہہ تَطَوعَا مَل الرّجُلٍ رح الصَّدَقَةَ فَإِنْ شا 
أَمْضَامَا وَإِنْ شَاءَ ردا "يَعنبي: رجل جهّر دراهم لیصدّق بها ثم اختار آلا ب یتصدق 
بهاء فهذا جائز. 

والّذِين تقولون: یٔمتّع القَطع. جیبون عن حَديثِ عائشةً يڪت بأن اراد 
بالصَّوْم: الإمْساكٔ وليس الصو الشّرْعيَ يَعني: إن جايِعٌ» ویقولون: إن روح 
الإنسان عن الطاعة من أكتر الإغراض عن اللہ 

خاي رد أن کلک لکرس لاق ار لدف الظافره لان 
الواجب كمل كلام الشاوع على الَعتّی الشّرْعي. 

جیب إذا كان القصود بدلِكَ ا جواز فیکون ۶ مختضًا بالصَّوْم قط 
لؤرود الحديث به وتبقی الآبة: #ولا لوا لک 4 عامّة. 

کے سس د ماھت ا 
لأن الذي يطل العمل الردةُ عن الإشلام؛ لقوله تعا ی: دد ینکم 


ہے ررم ~~ 


وحم انك ا عكار کت علق سے نا سر 
[البقرةۃ:۲۱۷]. 
فالحاصِلٌ: أن أقرّب الأقوال: الذي يفصّل فيقول: يتجوز فطع التعوٌّع في 
الصّيام؛ لخديثِ عائشة روت وغَيْره يقاس عليه إلا الحَجٌ؛ لقَولِه تعال:٭ واوا 
أ ومر یلوگ وقوله تعالی: #همن وض فیک الح ف رفک ولا و وَلاجِدَالَ 
فى ألْحَجَ 4[البقرة:140]» فجعَل الذُخول في السك فَرْضَاء والمَرْضُ لاد من إكاله. 
(١)لفظ‏ النسائي: كتاب الصیامء باب النية في الصيام» رقم (۲۳۲۲)ء من حديث عائشة ركت 
وأصله عند مسلم: كتاب الصيام» باب جواز صوم النافلة بنية من النهار قبل الزوالء رقم .)۱۱١٥١(‏ 


كتاب الصيام 

)٦‏ + :تو ا واقوكر ازنك ونا 
أَلْبيْتِ الْعَيِيقٍ 4 [الحج:۲۹]» فجعَل الح ا الآياثٌ اللات تذل عل 
وُجوب الْضيٌ في الححَجٌ» ومن نَم ذكرَ أَهْل العم أنه لو فسَدَ احج يجب الي فيه على 
خلافی فیه» ما ما سواه فيتقولون: لا يجب إِتام التطوع فيه. لكِنْ يُكْرَه ا روج منه 
لر غرّض صَحيح. ويَستَلُون بدي عاؤشة ي . 

ثم إن التطوّع لا يجب الدَّخولُ فيه بالإجماع» فإذا كان حبرا للدَّخَولٍ فيه 
لم يكن را في الاسِمْرار فيه» فهذا التَمْصيلٌ هو الْأَقَرَبُ من حیثُ الأَدلّة. 

أا الآآبة: «ولا ما الک 4 الذي عليه أكثرُ الممْسّرِين: لا تبطلوها بالردة؛ 
لقوله تعالى: إيكأيها الین ءامنا اطیمُوا الله واطیعوا الرسول ولا یلوا اعم لک ر4 [حمد:٣٣ا‏ 
فدَلّ على أن إنطال الأعْمال هو ا روج عن الطاعة لله ورَسولهء ولا روج إلا بالكفر. 

إذا أَقِيمَتِ الصَّلاةٌ وهو في نافلة» دحل في العُموم إلا أن لها دلي خاصًا 
مو الت كلا: «إذا أَقِيِمَتِ الصَّلَاه لا صا إلا المختوبة»» واختلف الغلماء 
اھ فياك وتلناة له إذا صل تام تل لھا راحل ا لت 
وسبَّقٌ الكلامٌ فيه. 


ےی تا ہش 


»)۷٠١( أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب كراهة الشروع في نافلة بعد شروع المؤذن» رقم‎ )١( 


من حدیث أبي هريرة لعل 


مہ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
قيام رمضان وليلة القدر 
کے وحوري تع 


قِيامُ رمَضانَ سنة مُؤكّدة؛ لآن 7 تج 

اما قوله: فقَدْ قال َكل مُرعَبًا في قيام رمَضالَ: «مَنْ فام رَمَضَانَ ِتنا وَاحيِسَابا 
عفر لَه ما تَقَدَّمَ مِنْ دنيا''. 

وأمّا فعّله: فقَد بت عنه اراتا أنه قام في رمَضانَ وأن الاس صَلَّوا 
حَلْفه ثلاث ليا فتأخر في الرابعةء فقال: تی حَضِيتُ أن تُفْرَض عَلَيْكُمْ فتَمْجِرُوا 
عَنْھَا)'''۔ 

وأمًا إقرارّه: فلالّہ أو الصحابة يتر على القيام نی رمَضانَ وترکہ گ؛ 
لأن الإنسان قد ىیکون سب في القَرّض علیہ وني التّحريم عليه کیا جاء في الحدیثِ 
الع إن ِن أَعْظَم الْسلِمينَ جز جَرْما مَنْ سُیْل عَنْ شی يْءِ لَمْ حرم ٿم حرم مِنْ 
أَجْلٍ شای . 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الإيهان» باب تطوع قيام رمضان من الإيهان» رقم (۳۷)ء ومسلمء كتاب 
صلاة المسافرين» باب الترغيب في قيام رمضان وهو التراويح» رقم (۹٥۷)ء‏ من حديث أبي هريرة 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب التهجدء باب تحريض النبي بيا على صلاة الليل والنوافل من غير إيجاب» 
رقم (۱۱۲۹)ء ومسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب الترغيب في قيام رمضان وهو التراويح» 
رقم (۱٦۷))ء‏ من حديث عائشة ووَيَدعََهَا. 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة» باب ما يكره من كثرة السؤال وتكلف ما 
لا يعنيه» رقم (۷۲۸۹)ء ومسلم: کتاب 0 باب توقيره ييا وترك إكثار سؤاله» رقم 
(۸٥۲۳)ء‏ من حديث سعد بن أبي وقاص وهن 


کتاب الصيام ( فصل : قيام رمضان وليلة القدر) تی 
ا ے _ ____۔۔_۔ ہم .ہٹس شس سہسس کے ( 88 / سدم 


وقِيامُ رمَضانَ منه صَلاةٌ ار اويح» وعند الاس أن صَلاةَ التراويح لِيسَتْ من 
قيام رمَضانء فیقولون: التٌاویخُ في الشَّهْره وا لقِيام في العش وهذا غ صحیج؛ 
لن لیس له عدَدٌ معن لا جوز تاورُه ولا تقصهء فقیام رَمَضان غل بقية ية اليالي 
ليس له عدَدٌ مُعيّنه بل إن أيّ عدَدٍ يُصل به القِيامُ جائرٌ سَواءٌ إخدى عَشْرة 
أو إخدى وعِشْرينء أو تلاا وعِشْرِين أو كر من ذلك. 

أا أفضَل عد يُصلى به الّاويحُ فهي إخدى عَفْرة أو ثلاث عَشْرة وهذا 
فصل من تَلاٹِ ث وعشرين حتى ولو ساوت في الشّرعة» فگيّف إذا كانت إخدى 
عَشْرَةَ أو ثلاث عَشرة فهي أب في المأ الا ولهذا ليس الرة في العمل 
بالکثرۃہ ولكن العِبْرةٌ باشن قال تعالى: لوک لہ حن عملا وهو الم امور 
[اللك:٢].‏ 

وإنّا فلنا: إن إخدى عَشْرة اَحسَنْ من نَلاثِ وعِشرین؛ لأن مدار اشن 
افيح يه عل لب مل ال عن لوش لاص ذاش أسامر»لكن كل 
كان الإنسان في عَمَلِهِ أت بع لرّسولِ الله وك كان عمَلّه أَحسَنَ 

ية القدر: 

هِيَ الله الي يدر الله فيها ما يكون في ذلك العام: ط یما فرق كل آتر 
حكيم 4 [الدخان:4]» وسُمّیت بذلِكَ؛ إِما لهذا العتى» أو عتى الشّرّفء وَالقَدرُ يَعنِي: 
الشَّرّفء ويّمكِن أن يكون للمَعَْيينَ جميعًا: إذا كانت الأَيَةٌ أو الحديث يحتّمِل معن 
ويس ته تعش شر وا دہ 
القَرآن وا لسّنّة گثیت أمّا إذا كانا يتَعارَضان فيب التَّرْجِيحٌ 
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وهي من رمَضانَء بخلافِ ما يَعتَقِده العامة أنها في النَضْف من شَعْبانَ 
وفوا «لَيْلة الَحُو والكَنْب) حتّی إن بعضَهم یُصل ويقول: يا الله لا تَحْنِيء 
يا الله اكتبِْي. وتحوّ ذلك يقول تعالى: #إِنَآ رَه في لَه أْمَدّرٍ 4 [القدر:١]»‏ وقال 
ال رمان ای أُمَوْلَ ِو الْمَّرْءَانٌ 4 [البقر:ہ۱۸]ء ومن ھاقین الین 
0 تبن أن لَيّلة القذر في رمَضان قَطْعًا. 

ویٔمکِن أن تكون فی أوّلِه أو وَسَطه أو آخره؛ ولهذا اعتکف التي بك العَشْرَ 
الأول من رمَضان انتظارًا للَيْلة القَدْرء فقال: إن ِي بغي أَمَامَكَ». فاعتَكَفَ 
الَشُر الأَوْسَطء فقال: (إنََّا أَمامَكَ) مت و ري أنه يَسجُد في 
صَبیحتھا في ماع وطن ا فكان ذلك لَيْلةَ إخدى وعِشْريت"" 

77 1 اقفر الأر ار مق سنا الك 
صحابٌ الي لل ورَضِيَ اله عَنْهُم أَرِي طائفةٌ ينهم أن لبْلة القذر في السّبْع 
الأواخرء فقال: ١أَرَى‏ رُؤْيَاكُمْ قد تَوَاطَآثْ في السَبٔع الأَوَاخرِ فَمَنْ گان متَحَريَا 
لحرا في كم الأواخر»"» ومع ذلِكٌ فإن ا يكل استمرّ على اعتكاف 
العَشّْر الأواخر طلبًا للَيّلة القَدْرهِ ويكون ما قبلّها تَوْطِبَةَ لهاء والكّسول يكل كان إذا 
عمل عملا أنه وداوَمَ عليه "؛ ولهذا استمرٌ استخباب الطلّبٍ في جميع ليالي العَشّْر. 


| 


نح م و سا جب سو یہت 
ومسلم: كتاب الصيام» باب فضل ليلة القدر» رقم (۷٦۱۱)ء‏ من حديث أبي سعيد الخدري وََْللکنڈ 

(؟) أخرجه البخاري: کتاب فضل ليلة القدر, باب التماس ليلة القدر في السبع الأواخر» رقم »)۲٠٠٠(‏ 
ومسلم: كتاب الصيام» باب فضل ليلة القدر» رقم (١٦۱۱)ء‏ من حديث ابن عمر وَعَإْيََعَنها. 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب جامع صلاة الليل» رقم ٦٤(‏ ۷)ء من حديث عائشة 


ینت . 


كتاب الصيام (فصل: قيام رمضان وليلة القدر) 2 

والرّسولٌ تر بأن تُتَحرّى في الور من العَشْر الأواخر, لكِنّه مع ذلك كان يُقيم 
ويعتكف جمیع العَشْرء لکن الذي تَدُلّ عليه الأول أن َْلة القَدْر ليست في ليْلة 
واجدة فهي تنتقل» فأَحْيانًا تكون نی الأَوّلء وأحیاتًا في الثالِثِ والیڈرین؛ هذا 
الذي ب يتعيّن؛ لأنه لا يُمكين المع بين الأولة الواردة في هذا ا صوص إلا ني هذه 
الطّريقة» وأحيانًا تمق السّنون اللات وأحيانًا تتلف. 


أا ما ورد عن الشّمْسٍ في صبيحة ليل الَذرہ فإنّه قد جاء في صَحيح مُسلِمٍ 
E‏ لئ آئہا ترج الشّمْس مضيئةا » هذه من العّلامات التي 
تكون بعدما تَقَضِيء ومن العلامات في أثنائها المدوء والإضاءة واستقرار قَلْبِ 
اربيز رضة ےو ےت تا 
منقلبات علَيْهنَ سيقائُنَ» فهذا لیس صّحیحًا. 


0 e eT 


2 


e اللايكة؛ ولهذاييلٌ‎ 
CPO 


)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب الصيام» باب استحباب صوم ستة أيام من شوال إتباعا لرمضانء رقم 
(١٦۷)۔.‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


9 


7 2 2 
ET‏ [1+ پ9 ا" 0 
2 7 2 7 7 5 سر ریم سب ہر مر چس ہر ےہ 7م 
والملازمة» ومنه قول تعالی: #وَجوَرْنا ببق اسيل الْبحرَ فاتوا عل قوم يَعَكْنونَ علق 
۾ ۔ ٥ 5 A‏ 
اضتاو لَه © [الأعراف:178]» أيْ: يداومون عليها ويلازمونهاء وقول إبراهيم 0‪) 


لقَوْمِه: ٭ إِذْ مَالَ ليھ مويه ما هلزو ألتَمَائِ للق ات ما عون 4 [الأنبياء:؟0]. 


الاغتكاف شَرْعَا: 

لوم م مَسحِدٍ لطاعة الله هذا ہُو الإعتكاف؛ لقَوْله تعالى: : #وأنسو عَلْكمُونٌ فى 
ا ول یذ في الشّرْعِ الاعتكاف على سَبِيلٍ الؤأجوبء بل هو على 
سَبيلٍ التطوع» وهو مَوْجودٌ في الُرائع السابقة کما هو في شريعتناء فقال تعالى: 
#وطهر بی بی لطابفيت وَلْقاہمیرے راع اجوہ 4 [الحج:”؟]. 

يمني الامتكاف: 

كَل ما يَشَمّل عن مَقُصود العاف وهو الطاعةٌ فكل عَييْءِ يُنافي هذا الَقْصود 


وم ي 


فهو ممتَنِع منها: 
الماع كلما 


لقَوْلِه تعالی: ول مھ لاخر ع كمون فى الْمَسَدحِدٍ © [البقرة:/141]. 


كتاب الصيام (الاعتكاف) 


2 
و 
اليم والشراء: 
اة 


_ و 
التجارة خا 
مَنافٍ للاعتكافٍ 


صَّةَ أمّا حاجاته فلا بأسّ مثل: شراء طعامہ وشّرابه وتحوه؛ لاه 


روج بدون حاجة: 

نل ثُشامّدۃ الباراة أو لی أو سّماع حاصرة؛ لأنه يُناني الاغتكاف» أمّا 
الشيء ء الذي لا يناي الإعتكاف فینقسم إلى قَسْمَیْن: 

قشم لا بد منہ فيَجورٌ له ن زم ا سَواءٌ اشترط آم لاء شل خرو جه للأكل 
والشّرْب إذا كان ليس عِنْده مَن يت به» فهذا صرورة» وكذلِكٌ البَؤْل والغائط. 

ي٤‏ له ین د یئل شيء فيه تصلحة دين لكنه له ينه ب کا شر وج لعيادة 
المريض واتّباع ا جخنازة أو لطَلّب العِلّم» فهذا إنِ اشرَطه الإنسان فلا بأس وجار 
وان لم يشرط 

لو اعتگف في مسجد غير جامع فإنه يخرّج للجْمُعة شْرَطَهٌ أم لا؛ لأنه لا بد 


ہے 2 
0 


شرّعا. 


والاء شټراط لااتكفي فيه الس بل لا د من القؤل بلسانه؛ لقول الرّسول كن 


2 


لضباعة بن الزبئر وَعَلِكِکھ: جي وَاشرطي وَقُولي: إِنْ حَبَسَنِي حابس فَمَحِلٍ 
حَيْتْ حَبَستَي ي“ فهذا يقتضي أنه لاب من القَول. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب الأكفاء في الدين» رقم (۵۰۸۹)ء ومسلم: كتاب ا حج 


باب جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحو رقم (۱۷ء من حديث عائشة 
2ه( 


آگا عَقَد التكاح في الاغتكاف فلا اعرف شَيْنَا الآنَ فقَدْ یُقال: تينع قیاشہ 
على الإخرام» وقد يقال غیژ ذلك؛ لأن اللہ إنما تى عند الْباشّرة بخلاف الإخرام 
فإنه ى عنه في الستة: «لاينیح الحرم وَلَا ينح ۳ئ0 

ويجورٌ خرو رَأسه فقط من السجد كا فعل الرسول بيا مع عائشة؛ 
لجل" وليس فيه سىء شعین في الاخِکاف: فذکروا قِراءَته القَرآنَ وتَحُوماء 
ما طلَبُ العلم في الاغتتكاف فلا ينبي کےا كان بعض السّلّف رَعَهْرَئَهُ إذا دحل 
رمضان منّعَ حلّق العِلّم واعتكف. مع آنه من الذّكْر. 

وأَقَل الإعْتكاف ما جاء به حَديتُ عمر یَوْمٌ وللت وأا قول بعض العُلماء 
تِمصْلَلَه: يكفي ساعق وھکذاء وأنه يبي له أنه إذا دحل المسجد ينوي الاغتتكاف 
مد لبه فيه» هذا لا اض له وإلا لأَرْسد إليه ال ا 

فَصل: الساجد الثّلاثة: 

وهِيَ المسجد الحرام والسجد الأقصى والّسچد التي رنّبها تيا مين 
لأن اول ما وضع السجدُ ا حرامُ قال تعالی: ا اوک بیت وضع للگایں کی پبگة 
مارا وَھُدی لِلْعَلمِينَ 4 [آل عمران:٦4]ء‏ تم السجد الأقصىء ثم امسجد البوئ. 

وأَفضَلّها: أوّهَاء ثُمٌ آخرّهاء ومّذه الَساجد هي الي سد إليها الرّحال» 
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وما عَداہا فلا تجوز سد الرّحال إِلَيّْها؛ لقَول ال لة: ١لا‏ تَشدُوا الرّحَال إلا إآ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب النكاح» باب تحريم نكاح المحرم وكراهة خطبته» رقم (١٤٣۱)ء‏ من حديث 
عثمان بن عفان َلَيَدْعَنْةُ. 

(7) أخرجه البخاري: کتاب الاعتكاف. باب المعتكف يدخل رأسه البيت للغسلء رقم ))5١55(‏ 
ومسلم» كتاب ا حیض؛ باب جواز غسل الحائض رأس زوجها وترجيله. رقم (۲۹۷))ء من حديث 


كتاب الصیام (الاعتكاف) ل 
سخ ل سس لإ ثربي| /) 
ثَلَانَةِ مَسَاجِدٌ: الد ار اې وَمَسْجِدِي هَذَاء وَالَسْجِدٍ الأقصى)7" 

ثم ذہ اساج تحتف في خزميهاء فادها حَ ُزمة السچذ ارام تم ثم ال وی 
5 1 سس قو 
نم الأقصی؛ ولهذا كان للمّسجد ارام حرم بإجماع أَمْل اليل حرم م حارم 

34 لم ھ 7 و 
والَسجد التبوي له حرّمٌ عند جُمهور أَمْل الیل والَسجِدٌ الأقصى ليس له حرمٌ 
باتفا آهل العلم؛ ولهذا يُحطِئ بعص الناس الذين يقولون: ثالث الحرمينء لأئہم 
يُوهمون بہذہ العبارة أن امسجد الأقصی له حرّمٌ وإنا علَيّنا أن تعرف أن السجد 
الأقصی يمتاز على غيره من الساجد ببجواز شد الرّحال ات اق 
بلا شَلكّه وقد جاء في السّئّن: «أَنّ الاه فيه بكَمْسٍ ية صَلاو؛''' فهو اَل من 
المسجد التبويّ 


ع 


لہ 


وإنَّا کان اَسجدٌ ا حراخ أَفضَلَّها؛ لأنّهِ أوّلُ بَيْت وضع للناس؛ ولأنّهِ المسجد 
ت 5 5 ءل ر 7 : e‏ و و 
الذي يَنبَغي على كل مُسلِم قادِرٍ أن يَومّه للطواف؛ ولأنه قبل المسلمين. 
تلان للم : اة في الد ا حرام حير مِنْ مِنة الف صَلَاةٍ نما 
9 ب9۶ فاك عاد ےت 
مَكَةِ لأئہم یَنالون هذا المَضْلَ الذي لا تَتَصوَّرُه وهَذا الثواب لا قوم مَقامَ 
ہے 2 5 50 3 و 3 و 
الصَّلَواتِ بالفغل؛ لأن الُعادّلة بالثواب لا يَلرّم منها الإكْتِفاءٌ با معاول. 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب صوم يوم النحرء رقم (۱۹۹۵۰))ء ومسلم: كتاب ال حج؛ 
باب سفر المرأة مع حرم إلى حج وغيره» رقم (۸۲۷)ء من حديث أبي سعيد الخدري ركن 
)٢(‏ أخرجه بنحوه ابن ماجه: كتاب إقامة الصلاة» باب ما جاء في الصلاة في المسجد الجامع» رقم 

١151‏ ). من حديث أنس بن مالك رنه 


)۳( أخر جه امد (۳/ 437 07 وابن ماجه: كتاب إقامة الصلاق باب ما جاء في فضل الصلاة في المسجد 
الحرام» رقم ٦(‏ ۷۰ء من حديث جابر بن عبدالله رها . 
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o2 ر‎ 2, 


مثل: قول: ا قُل هو الله أَحَدٌ تمْدِل تُنْتَ القَرْآنِ». فلَوْ أن إنسانًا قراما في رَكعة 
ثلاث مرّاتٍ وقال: َرَأثُ ارآ كله؛ فإنها لا تہ عن الفايحق وقول الإنسان: 
دلا لَه إلا اك وخ تہ لا شرك له له الك وله امد وهو عل کل َء و قَدِيرٌ) 
در مات تيل ئی عة س من ود إساعيل» ومع ذلك لو قاها عفر مرا 
وكان عليه عِنْق رقبة كقارة يمين أو غيرها؛ فإگہا لا جزئ. 
۔جھے- 


یں اا حضوت 
ہے ووخ 9درو ’یی 


ww.mMoswarat.coOm 


كتاب الحج والعمرة 
ج72 جو وس 


معنى الحج لغة وشرعا: 


تاه ل 

اط : القصد. 

معناه شَرْعًا: 

ابد لله بقَضْد مه لعَمَلِ تخصوصص في زمَنِ صوص وهو رن مِن أزكان 
الإشلام كا جاء في ححدیثِ ابن عمر وَعَلِلَعَته: ابي السام عَلَ حمس )""" 

متى فرض الحج؟ 

زْعَمَ بعض الغلّاء رَه أنه كان في السَنَة الساوسة من الجُرة؛ لقوله تعالی: 
# اموا اج وَالْعبرة يوك [البقرة:”15]» ومّذہ الآ نرَلَتْ في السَّئة السادسة من الحجرة 
عام الحديبيةء فقالوا: هذه الآية فرص الح والعُمرة» وآححرہ الي يل لأنَ احج 
عندهم لعن عل افو لكر عل ایس 

ولكن الصَّحيحٌ: أنه فرص في السَّنَة التایعة بِقَوْلِهِ تعلل: ورلو عَلَ الَا 
جح الت من استطاع لو سبيلاً وس کفر مَإنَّ أ آله عن عن الْمَلَمِينَ € [آل عمران «4v:‏ 


بڑھ 


ومَذِه الاي نرَلّت في الس التاسعة» ول گج الي بلا في السَنَة التاسعة لأشباب: 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الإیمانء باب قول النبي يك بني الإسلام على خس رقم (۸)ء ومسلم: 
كتاب الإيمان» باب بيان أركان الإسلام ودعائمه العظام» رقم .)١5(‏ 
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١‏ - كان في يَلْكَ السََّة مُشر کون من اجاج ول يَرعَبٌ بمُواجَهَتِهم. 

۲- كان مَشْعْولًا بتَلقَي الؤفود الّذین وقّدوا على ادينة للإشلام؛ ولذَّلِكَ 
يسمّى عام الوفود. 

- ولأنّه كانوا يَطوفون بالبیٔت غراةً. 

و 0 
على الاس في ذلك العام أبا بكر الصَّدّيقَ يرعن معد 

وأَذنْ في الاس با حٌخ: ايع بن لام رك وَلَاِيَطُوفَ بالبيْتِ 

غُرْيَانٌ؛'''ء فخلص العام ٦ی۰۶‏ ۲۷م" 

فح لا في السَنَة العاشرة وبين للناس أخكام ا حَج. 


لا بج فامر 


الحكمة من الحج: 

الجكمة من الح مَنافِعُ دينيةٌ واجتاعِية وماليّة للمُسلمين. 

ما الَنافِع الدّينية فبما يحصّل فيه مِنِ امتحان الله لعباده بہذہ الطاعة واستجايتهم 
لأثرہء فان ما يِحصّل فيه من التعاژف والتَّوادٌ والتَالُفي والتَتاضُر والتساعد وعَقّد 
أواصر الَحَبّة والإخاء وتباڈل التصائح والتّؤجيهات السَِّيّة وبال الآراء بم يَعود 
باكصلّحة» ومن الناجیة الاجتماعية بحُصول التعارف فیکون بِذلِكَ تَقويمٌ ما هو 
معو وإصلاحُ ما هو فاسلٌ أا من الناجیة المالية فإن الاس يُتاجرون فيه کما قال 
تعالى: # لیشہدوا متليفة متلیفع لهم € [الحج :8 7]. 


٣٦٣٤٣١١98۱‏ تہ 


َعم 


حديث ابي هريرة وَدَليَدْعَنَه. 


كتاب الحح والعمرة 586 
ات (۰۷) د 
تعريف العمرة وحكمها : 
21 3 7 2 ت ۹ 2 o‏ سے هټ 11 
ما العُمْرة لَغة: الزيارةء وشَّرْعًا: زيارة الت ا حرام على وجه صوص 
ہر ےہ کے ,۶ ,. . شك عه 
وم نقل: فی زمَنِ حصوص؛ لانہا تجوز في كل وقت. 


ع مي 


14 
۰ 


سرت 


قيل: هي واجبة. وقیل: ليسَتْ واجبة. وقيل: واجبةٌ على الآفاقِيٌ دون المگی. 

فائقسَم الاس في حُكْم العُمْرة إلى ثلاثة أقُسام» وسیّبُ ذلك عدم وُجود 
ص بین يذل على الوؤجوب. 

-١‏ منهم مَن قال: واجبة. وهو اذب" واسکَدلُوا بقوّله تعالى: #وَأََمُوأ 
ا وَلشرۃ یلوگ4 (البقرۃ:٦۱۹]ء‏ وقالوا: الأَمْر للؤُجوب. واستدلوا أيضًا بقَول عائشة 
یع قالت: قُلْتُ: يا رَسولَ اش على التساء جهادُ؟ قال: ١تَعَمْ‏ جِهَادٌ لا قِتَالَ 
فید: اح وَالعُمْرَةً) رَواہ أحمَدٌ وابنٌ ماد واللَفْظ لە'''ء وإشناده صح وأصله 
في البُخاريٌ”". 

وقول : ١مَحَلّتِ‏ العُمْرَةبِالَجٌ إل يَوْم القيامة»" فدَلّ على أن أخكام الح 
والعُمرة متقاربان إلا ما استثني. ۰ 
)١(‏ انظر: المغني (۳/ ۲۱۸)ء والإنصاف (۳/ ۳۸۷). 


.)۲۹۰۱( وابن ماجه: كتاب المناسك» باب الحج جهاد النساء رقم‎ ء)۱٦١‎ /٦( أخرجه أحمد‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب ا حجء باب فضل ا حج المبرور» رقم .)۱٥٥١(‏ 

)٤(‏ أخرجه أحمد (١/٣۲۳)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب في إفراد الحجء رقم (۱۷۹۰)؛ 
والترمذي: كتاب ال حج؛ رقم (۹۳۲))ء والنسائي: كتاب مناسك الحج» باب إباحة فسخ الحج 
بعمرة لمن لم يسق الحديء رقم (۲۸۱۵) من حدیث ابن عباس تََلِلََعَنها. 
وأخرجه بنحوه مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي يك رقم (۱۲۱۸)ء من حدیث جابر بن 
عبدالله روك . 
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؟- مالك(" وأبو حنيفة'أصَمَهُمَالئَهُ قالا بعدم الؤجوب. استَدلُو | بأن الله سبحانه 
لم بوب إلا الحجٌ؛ بقوله تعالى: #وَلِنَّ عَلَ الاس حح ألْبيتِ € [آل عمران:۹۷]ء وأمًا 
ِعَامُ احج والعمرة فهذا بعد الشّروع فيهماء وليس أَمْرًا لذاتيا» وقد تب الإتھام 
دون الإنشاء والابتداء» ما قول الرُسولِ بي لعائشة كتا فلا يبون عَنْه 
لا بالطّمْن في ا حديث؛ لأن بعضّهم بُضمّفہہ وإن كان إسنادہ صَحيحًا. 

۴- والفهومٌ من كلام يخ الإشلام " أنها واجبة على الآفاقيٌ دون الگ 
وعند: صاجب (الإلصاف)“ أا سَنَة عند الشَّيّخ ذكَرَ ذلك في (السَلْسَبيل)!". 

والصَّحيحٌ: أن العُمْرة واجبة كاج ولكِنْ إمّا أن تكون مُفرّدة أو يَعتَمِر 
مع القران. 

قوط فرضية الحج: 

المستطيعٌ وهو الُسلم البالغ العاقل الح وبيائها فيا يَلي: 

المَّء طُّ الأَوّلُ: الاستطاعةٌ: 

الاستطاعة تَؤعان: 

أوّلّا: الاستطاعة با مال: 

الأصلّ الاستطاعة بالمال» فإذا كان الإنسان قادرًا على الح بماله وبحب 
عليه» فإن لم یز بلیه لم يجب عليه. 
)١(‏ انظر: التلقين نی الفقة المالكي (۱/ ۰ 
)٢(‏ انظر: النتف في الفتاوى للسغدي .)7١1/1(‏ 


)٤(‏ الإنصاف (۳/ ۳۸۷)۔ 


.)۳۲۳ /۱( السلسبيل في معرفة الدلیل‎ )٥( 


كتاب الحج والعمرة بنا 
سس ل ےم - سے کہم ہس سس سس سس إ(۱۰) 
انيًا: الاستطاعة بالبَدڈن: 
وضدُھا العَجُزء وهو توعان : طارئ أو مُستَِرٌ أمّا الطار رئ فإله يَشَظِر حتى 
يَزولء أمًا الْستَرٌ کالکٹر والمرّض الُزمن وتحوه: فیّجب عليه أن يقيم مَن تج 


عنة. 


ال سیل 4 


n‏ سط 


ولو قال فائل: كيف يجب عليه والله تعالى يقول: #من استطاء 
وهذا لا یستطیع؟ 

فالجوابُ: تَقولُ: ثبَتَ في الصٌحیح عن ابن عباس عتا قال: کان المَضْلٌ 
بن عباس ةتنا زدیت سول هه فجاءتٍ امرأةين شم فقالت: يا سول 
ا إن فريضة الج أَدرَكت أي س شَيّحَا كَبِيرًا لا ثبت على الراحاة؛ احج عنه؟ 
قال: َع وذلك في جه الرداع. مكل عليه واللظ لاخر ئل 

والعجز ا لحي كالمريض» والشُرعئ کالَرأ التي لا عَرَمَ لھاء ولو کات 
تستطيع یناہ لك متها ّزع من ذلك فإذا استطاعث وجب علیھاء فلو أن 
مره عة ماک وم ک2 شع وليس تھا تر م تيب علا أن مج عنها من تر تھا 
لأن احج لا يجب عليها؛ لہا لا تستطيع الصو إليه 

فصار العَجْرْ تَوْعَيّن: 

مُستَوِرًا أو طارتاء والطارئ نَوعان: 

حِمَي كالمرض. وشَرْعِيٌ کالحرم. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب حج المرأة عن الرجل» رقم (٥۱۸۵)ء‏ ومسلم: كتاب 


ا حجء باب الحج عن العاجز لزمانة وهرم ونحوهما أو للموتء رقم (٣۱۳۳)ء‏ من حدیث ابن 
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ق مدا بسب أو بسبّب مُباح» والمحرّم كت کات 
والابْن والأخ والعَمّ والخالٍ وابن الأخ وابن الأخت. 
أا السبّبُ الْباح: سَواءٌ كان من رَضاع أو مُصاهَرةء فالرّضاعٌ قال كل اكرُمْ 
وج ےت فول غا 
رت عنصت لُک رکاگل واش کٹل ہے 3 
8 اث انت واهشڪم الي أَرَصَعَدك وَلَمَوثسظم تت لري 
رامت سآ يڪم وڪم اتی في جورحكم : کک وا 
ریخ لاد کم ككووا كلثم بوت فک كع حت مكتيل نايس 


سس سے قا 


ل 20-7 کجمعوا برب آلخت کین إل ما قد سلف ارک آل 

ھی ہکا سَبْعٌّ يحرُْمن بالنّسَب وكذلك بالنسبة 
للرّضاع فيٍَژن سَبْعَا بالرّضاع. 

والُحرّماتُ من الصّهْر: هن أَرْبَع درن في القرآن: 

-١‏ رَوْجة الأب وإن عَلا؛ لِقولِه تعالى: ولا نوا ما تک ءَااؤُسم 
م اساي € [النساء:؟7]. 

-٢‏ سے ة لان وروج ج البنت؛ لقَوْلِه تعالى: وتیل ل بنا یکم أ الد من 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب الشهادة على الأنساب» رقم (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم: كتاب 
الرضاع» باب تحريم ابنة الخ من الرضاعة» رقم »)١5141(‏ من حديث ابن عباس يته 


كتاب الحج والعمرة مم 

5 ال ل 2 

*- أ الرّوْجة وإن علَثْ؛ لقَوْلِه تعال: لوَأُمَهََتُ نآيِكُم4. 

وهذه الثَّلاثُ ينبت بن التٌحريمُ والَخرمِيّة بمُجزد العَمّد. 

-٤‏ بَناتٌ الرّؤْجة؛ لقَوْلِهِ تعال: «وَرَبِكئْحكُم التي في حُجُورحكم بن 
ویک أل کُم يهن 4ء يحرم بالدّخول ولیس بالعَفد ققَط. 

ِيَأ الزّْجة من الرّضاع وينت الرّؤجة من الرّضاع من عبر بيلك فا 
اک فی ورَوْجة ايك من الرّضاع وأبو رَوْجتِكَ من الرّضاع. 

تقول: احكلت الملا اة ق ذلك: 

-١‏ مَذْهَبُ الأيمّة الأربعة" أنه بحرم بالرّضاع ما بحرم بالتسب كما جاء 
ذلك في حديثِ عن الي كه لّه: جخْْمبالرضَاع ما يرم بلب ؛'''. 

۲- خالَفَهُم في ذلك سَيْح الإسلام''' وقال: إنّهِ لا يحرم في هَوّلاءِ الأَرَبَعة؛ 
الع انيسن اک تا ال ج وتياك عد لا اکھت 
باك بالآتي من الرّضاعء وكذا بالششبة لأب الرَّوْجة ورّؤجة الابْنِ من الرّضاع. 


ون وو ہت ےر خی کس راسم 0 
ويَسيَدِلٌ على ذلك بقوله تعال: وليل يحم ان من ص رڪم 4, 


ا 


وهذا قَيْده وليس ذَلِكٌ من أجل إخراج ابن التَئي؛ لأن ابن التبني لا يُسمّى ابن فی 
الشُزع ول يقِرّه الشَرْع. 


.)۲۰٢ /۲( انظر: اختلاف الأئمة العلاء‎ )١( 

)٢( ۱‏ أخرجه البخاري: کتاب الشهادات» باب الشهادة على الأنساب: رقم (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم: كتاب 
الرضاع» باب تحريم ابنة الأخ من الرضاعةء رقم (۷٤٢۱)ء‏ من حديث ابن عباس ريئ كتا 

.)٥٥۸ /٥( الفتاوى الکری‎ )۳( 
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ميد الحلائل اللاتي يحرّمن بالأبّناء من الصّلْب» وكذلك قول الله تعالى بعد ما 
کے کے “Th‏ 0 ا رج > 
ذکر الحرّماتِ في الآية: )۲٤(‏ من سُورة النساء قال: اوأجل ککم ما ور لڪ 4ء 
وجميع الْحَرّمات لا توجد معَھَنٌ رّؤْجة الابن من الرّضاعء وما قرّره شيخ الإشلام 
هو ما يَقتَضيه دلالة الكتاب والسّنّة. 


و رم 


وجيب الجمهور عن الآية: وسيل نایکع أرب ین صك 4 
أن ذلك احتّرارًا من ابن التبني العروف في الجاهليّة» فیٔقال: لیس بصحیح؛ إِذْ كيف 
يحترز اللہ سنركد عن ابن ليس برعي وإنّ) يبر الله عن البنوّة الي ثبشت 
بالشَّرْع» ما ما أبطله الشّرْع فهُوَ باطِل من الأضل. 

ولكِنْ بعد هذا الذي يبي أن تراعِيَ إجماعَ ا ُمھور وقولّهم» وكذلِك ما 
ذهب إليه الشَّيْحْ وتَعمّل بالقَوْلَين جميعًا فتقول: رَؤْجة ابنِكٌ من الرّضاع تحتَجب 
عك ما دام في عِضْمة ابنِكَ وبعد عِصْمَيِه أخدًا بقَوْل الشَّيْخ ولا يَتَرَوّجها أَخدًا 


بقول الجمهور. 


مايِيجُه الرَضاعٌ | عِنْد الجمهور ١‏ عند شَبْخ الإشلام | على الأَخذ بالاختياط 


١-تحريم‏ التكاح | تحر يل حرم 


ھ۶ ھ۶ 
يحرم کرم 
۳- جواز النظر جائز حرم حرم 


ل ھ ‏ مر هد 5 : 
٤‏ -ثبوت المحرمية ثابت لا تنبت لا تثبّت 


کتاب الحج والعمرة dD‏ 


ولو قال قائِلٌ: هذا مُتَناقِضُ؛ لأنكم أَنْبتَمُ الحم وكقيصه. 
فلن هذا ثاِتُ وجات به الد للاخیاط كا في کدی عائشة ٤‏ ويم أن 


يا سول الله ارصاق َي إذا قدمُت أن ان 7 أَمَة رَمْعةً شا بف فإنَّه ابنزي. 


وقال عَبدُ بن زَمْعة: خي وابن اَم أبي وُلِدَ على فراش أبي. فرَأَى التي يكل شبها بين 
فقال: «هُوَ لَكَ يا عبد بْنَ رَمْعَة؛ الوَلَدُ لِلَفْراش: وَاحْتَحبى مه یا سود روا 
البُخَارِي!". 

تيع اقب وُو قرينة والفراش» فأعمَل الي هة الفراش كا ذل عليه 


5 2 


رواية: اوَلِلعَامِر الجن" و مع ذلك أذ بالاحتياط ل فأمّر سَودۃً وهي أخته أن 
ولا سك في فة قول سيخ الإسلام» وأنَّنا نَدهَبِ إليه وتدين الله به» لكِنْ من 
الناجية اللمية بغي الاختياط فمُخالفة ا لمهور أَمْر صَعْبِء بَل لا بْدَّ من الوقوف 
والتظّر والْجَمْع ما أَمكَنَ. 
وقلّنا: في حرم الَرة هو رَوْجُها ومن تحرُم عليه حرا مُوبَدًا بسب أو سبّب 
7 أن تنظر في كيمة (شباح) فاته احتّرارٌ ما لو كان السبَّبُ مُحَرَّمّاء فإنَّه 
لا کون ُرَمَا مثل بنتِ الژّنا فهيَ حَرامٌ عليه؛ لأن سبَبّها سببٌ مُحرَّمٌ؛ ولذلِكَ 
لای ھا ولا رتّه. 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الخصزمات: باب دعوى الوصي للميت» رقم .)١57١(‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الفرائضء باب الولد للفراش» رقم (۷9١)؛‏ ومسلم: كتاب الرضاع؛ 
باب الولد للفراش وتوقي الشبهات» رقم .)١551(‏ 
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بقِيّ مسألة بنتٍ ار بهاء يعني والعِياذً بالله: رجُلٌ رَنَى بامرَأق فهَل بَا 
من رَوْجها رمن عليه أم لا؟ 

هذه وضع خلافي: فالَذحَب أنه حرا(" ۶" ويجعلون العلَّة أنه جامع أَمّهُنَ 
ولون نٹ ال ہا وول بها حرام عل الزلي. وتماز يَعضهم وقال: بذك 
الوط به أنه حَرامٌ على اللائطٍ. وهذه لَوْلا أنه قیلّت لكان ينبي أن ضرب عنها 

تقول نیڈ يست من ايه وا ال پر : وربا لكك بینم الي ن 


ہے سم م 


7 


تعالى ل يقول: 2 ا تایظم4 فا ا را عل اران عدخني" ظ 
والصّححٌ أن الع الحرم لا آلر له في التحريم م مُطلقاء فالصاهَرةٌ بالزّواج لا بالوّطء 
الحرم وتحارِم بن بنت الزانية محارم ھا ولا تْسَبُ لأبيها ويزوجها القاضي. 

مَتَى يكون الإنسان عَرَمًا: 

يكون الإنسان عَرَمًا بالبْلوغ والعقل» فإن كان دون البُلوغ فلا تجوز السّمَر 
مه ولا بغڼي شيئّاء وكذلِك لو کان غير عاقل فإنه لا يكون عَرَمًا. 

يشرط أن يُكون عَذْلا؟ 

الحَوابُ: لا يُشرّط؛ لأنّهِ وإن لم يكن عَذْلَا فإنه مَأمون على هذه ارآ 
ولا يُمكِن أن تدور التّهمة حَوْلَ عَرَمھا إلا إن كان رَضاعًا فمن الُحتَمَلء فهذا قد 
تی منه لكِنْ بالنّسَب لا يُمكن إطلاقًا. 


(١)انظر:‏ المغني (۹۹/۷). 
(؟) انظر: المغني (۹۹/۷). 


كتاب الحج والعمرة 
ا 
تہ 000 راعذ وم ولا ماف ل 0 
ذِي ُرَم فقام رجُلٌ فقال: يا رَسولل اش إن مر حرجت حائّة وي اكيت في 
غَرْوةٍ كذا وكّذا. فقال: «انْطَلِقُ فَحْجَّ مَعَ امْرَأَتِكَ) ممق عليه وهذا لَمُظ لم 
وهذا واضِحٌ» وجاء أيضًا في َدیثِ لأي مُریْرة ولک کو ےو : عن التب وك قال: 
لايل اهمساو مر وم إلا مع ِي ڪرم ليها مق مق غا 
ا لجكمة من استضحاب الحرم في السّفر: 
o‏ و 5 1 سے سے 
الحكمة من وجوب استصحاب المحرّم في السفر من وجوو: 
e‏ 
-١‏ حفظ الرأة وصباتتها؛ فإن الرأة هما كانت فهي قاصرةٌ سريعة التاثرء 
علي اا و ا 
-١‏ ایام با يلرم لهاء ويكف مامتها بعَبْر تحارمها. 
ولِيسَتْ كا يقوله العَوامٌ: لجل أن يُدخلها في قَبْرها ويَفكٌ حَرائِمَها إذا 
مانّتْ؛ لأن ذلك يتجوز ولو من غير غَرّمھاء کیا حصّلّ في قَضيّة بنْت الرّسولٍ كَل 
روج عُنْانَ الها أبو طَلْحدًا'' مع وُجودهماء وهو ليس عَخْرَمًا لهاء وهذا يذل 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسیر؛ باب من اكتتب في جيش فخرجت امرأته حاجة» رقم 
(٣۳۰۰)ء‏ ومسلم: كتاب ا حجء باب سفر المرأة مع حرم إلى حج وغیرہہ رقم .)175١(‏ 
كتاب الحج» باب سفر المرأة مع حرم إلى حج وغيره» رقم (۱۳۳۹)۔ 


(۳) أ ہے رئا ن يدخل قر المراأق رقم »)١757(‏ مم حديث أنس ب 
ر تر واب من م من س بن 
مالك ره ۶2 ول تعن 
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على أن تفكيكٌ حَزائم كَمَن الَرأة لا ينص بالَحرّم» فهَذِه العلَّة باطلة. 

"“ 9 1 1 77+ ۶١ 
الصّغير لا يكفي؛ لأن الصّغير لدع ويُغلّب. إِمَا يُؤْحَذ بالقوّة ويبعَد عن المرأق» وإِمًا‎ 
دع‎ 

وگذلك لا يصح أن يكون مجنوئًا؛ لأنه ین باب اول إذا لم يَصِمّ أن يكون 
صَغيرًا مرا فا مجنونٌ من باب اول إن يشرط أن یکون بالِمًا عاقِلًا. 

لکن لا يُشترط أن يكُونَ مسلّاء فلو سافرَتٍ امرأةٌ مع حرم كافر فإنَّه جور 

ولكِنْ بعض العْلّاء اة اشةرّط في الَحرّم الكافر أن يُكون مَأموًا؛ لأن 
بعص الكُمّار لا مهمه العَْرة وإن كانت العَيْرة مَفطورًا ابنْ آَم علیھاء حتّى ولو كانوا 
كُمَارَه حبَّى الكُمَار الآنَ يَغْارُون على تحارمهم, لكِنْ مع ذلِكَ اشترّط بعص الغلماء 
هه في الكافر أن کون أَميناء وإلّا فلا يَصلُّْح أن یکون عَرَمًا. 

وبعض العُلاء هه يَرَى أنه لا يَصِحّ أن يكون الكافِرٌ حَرّمًا إذا لم تكن 
لكيه غير لا سا إذا كان َحرَمًا من الرّضاع أو ابنَ أخ من الرّضاع وما أشبّه ذلِكَ. 

قالوا: لأن الَحْرمِيّة منّ الرّضاع ليس فیھا غَيْرة كالَحْرَميّة من السب . 

فبعض العْلّاء يَمَهْمنَهيقولون: إذا عَلْمَ بأن إنسانًا لا غَيْرَةَ عنده فلا يَصِحَّ أن 
رھ تاديد القن لمن قعل اہ اھ اتھ لا سدم ل م را 
لاِيَصلّح أن يكون عَحَرّمًا. 

من وَجَب علَيْه الج ولكِنْ لم يحُجّ: 


سر 5 


مقَلّا: إنسان ب الق روط ا حمسة في حَقَه» ولكِنْ لم ج تَہاؤنًا حى مات» 


كتاب الحج والعمرة 75 
۷ٌٔ۔۔۔ 
انه قى عنه يعني: ج عله ون ترگیہ إذا کان له تركة» فان لم یکن له تركة فھذا 
اذا حح عنه ولیه فله جر وإن لم ٤‏ چ فلا َيْءَ على أَحَد؛ لقَوْلٍ الله تعالى: #ولا تر 


7 رع 
وزد ودد ری 4 [الأنعام:٦۱].‏ 


ولو قُلْنا: إنه وجب عليه اَم نّم مات ولم ملف تركة فلو قلّنا: إنه تجب 
عل وليه أن گج عنه. لزم ذلك أن رر وازرةٌ وزْر أخرى» والتتيجة أن ينم بعمَلٍ 

الدَليلُ على أن من مات ولم ج ج َج عنه حَدیثٌ ابن عبّاس أن امرَأَة قالَّتْ: 
يا رَسولّ الى إن أي ندَوَتْ أن تج فلم گج حتی مات کٹ؛ أَفَأحْج عَنْها؟ قال: 

بت إِنْ گان على اَمَك د دين فَقَضَيْتِه أَكَانَ يُوَدّى عَنْهَا؟!) قالّت: : نَعَمْ. قال: 

عل بلقب" مذاهو لالا عل أ کے عع مات رلک 
الّواقيت: 
المراد بالمواقيت لغة وشرعًا: 

ء 


المواقِیت لَعَة: 


بنع ميقا مُشتقة من الَفْت» وهو الزتن يَعني: جنع أزمنةء وليس اكان 
يَعنِي : : الأزمنة المحدّدة لعملٍ ماء ولک مع ذل قد يعبر بها عن اكان كوسُعا؛ لأن 
الواقيت اككازيّة مَأخوذة من الوَّقْتء والوَّفْت للرّمان» ولكِنْ أُطْلِقَّتْ على اكان 
من باب التّوسّع . 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب الحج والنذر عن الميت والرجل يحج عن المرأة» رقم 
(1865). 
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المواقيتٌ شَوْعَا: 

الأمكِنةٌ الْحدّدةٌ للإخرام منها أو للإخرام فيها حتَّى يَشمّل الواقيت الزّمانيّة 
والمكانية. 

الواقيت الرمائیةً: 

هي خاصّة با َج فمَطْ؛ لقَوْلِهِ تعالى: «#الحح أشهر مَعْلوعَلت 4 [البقرۃ:۱۹۷]ء 
أمّا الَكانية فهي للحَج والعُمْرة. 

والرّمانة: أشهّر احج الثلاثة التي قال الله تعالى فيها: احج أَشْهُرٌ 
مَعَلومَلت 4 وهي: سوال وذو القعدة وذو الججّة ولِيسَتِ العشر من ذِي الججة 
ولكِنّها جيم الشَّهْر؛ لان (أشهّر) جَنْمٌ في الآية السايقة» وأقل المع لائ وَکَزننا 
تقولُ: إنها العَشْر فقط. ثم تقولٌ: الأشهّر يعت واخرادُ: شَهْران وبعض الثالِث. 
فهذا مُروجٌ عن ظاهر اللَفْظء فالطٌحیخ ما ذهب إليه الإمامٌ مالك أن أشهّر ا 
ئَلائة كاملةٌ". 

أمّا العمْرة فليس لها ميقا 
اختصّتِ المواقيثٌ الرَّمانية ا ٠‏ 

اواقيت الكانيةٌ وحكم الإخرام منها : 

فهي للحَج والعمُرة» وهي م اربعة وها الى ا : 

أَحَدھا: ذو الخليفة. 
(۱) انظر: النوادر والزیادات (۲/ ٣٣۳)۔.‏ 


)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حجء باب مهل أهل مكة للحج والعمرة» رقم (١٥٥۱))ء‏ ومسلم: 


كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة؛ رقم (۱۱۸۱)» من حديث ابن عباس نة 


کتاب الحج والعمرة نان 
د( )س 
6 2 
والثاني: الجحفة. 
و سمس 04 

والرابع : يَلَمُلَمْ. وهذه ثبتت ثبت بالنّصٌّ. 

ا الخامس: فذات عِزق, وهذه من اجتهاد عمر ه٤‏ لتَدَعَنْهُ "ل وجاۃ عن الي 
بي" ولا يُنافي ما في الصَّحِيِحَيْن, تا الذي صَمَّ في الصَّحِِحَيْن أن عُمرَ ر نة 
هو الذي وقَّتَ ذاتَ عرق وفِغلٌ عُمرٌ حه ٤ة‏ 

27 ۶ 2 ہی 

أو : ذو الحليفة: 

تصغي: حَلفة وهو شجَرٌ مَعروف, وسّميَتْ بذلك؛ لكثرة هذا الشجر فيهاء 
بعد عن الدينة سنَّة أمیالِ أي: تسعة كم تَقرِيباه وهي لأَهْل الدینة وهي الان تُعرَف 
ہیا عَلي وبيْتها وبين مَكَةَ حو ثمانِ أو عَشْرِ مَراجلء فهي إن بعد المواقيتِ عن 
مك وهو ميقات أُمْل المدينة. 

07ج ر ر 

ثانِيًا: الححفة: 

یو گا > +۶ .۰ 0 ج۶ ا 4 4 ام خم 

قَرِيهَ قديمة كانت في طریق أهل الشام إلى مكة» هَذِه القریة سُمَيتِ الُحْفة؛ 
لأن السَيّل جحَف بأهلهاء يَعَنِى: كانت في واد فجاءً السَّيّل مره وجحَف أَمْلّهاء 

5 .2 ہے سے ے 7 2 72 001000 ۶ ر‫ 
وهذه ا ْحْفة الآنّ ححریّت وذمّرّت: وبیتھا وبينَ مَكَةَ لاث مَراجلء وقيل: حخمس. 
وك 0 5 ےر ہے ر > 0-1 گ5 
وعلى كل حال هي مَعروفة» وکانّت مَعمورة من قبل» ورحَل الناس عنها؛ لان 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ذات عرق لأهل العراق» رقم .)٠١١١(‏ 


(؟) أخرجه مسلم: كتاب الحج؛ باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۳))ء من حديث جابر بن 
عبدالله واي 0 
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اللي پیا لا قرم المدينة سال الله أن يَنقّل مھاہا إلى ا حفة ٠‏ فتلت ّى المدينة إلى 
ال 1 > فصارّت أَرْضًا مَوبوء٤‏ فركَها الس وصار الاس الآنَ جرمون من رابغ» 
وهو أَبِعَدُ من | بی فة عن مَكَةَ قليلا. 


ثالمًا: رن ا نازل: 


اص 


وھ ع 
تأ 


يُسمَّى الآنَّ السّيْلء وبي وبينَ مكَّةَ مَرّحَلتانء وهو ميقا 


رابعًا: يَلَمُلَمُ: 

_ لال الع وجي لكل ن كان جَنوب المنلكق وكل ن كان جنوب الكذبة 

يَسمّی اليْمَن؛ و لملم عد پبحد عن مكَةَ نحو مَرحَلئین أي : ربع ميقاتٍ أَهْل الّدينة 
وهو جيل أو مضع يُسنَى الآ الْدية. 

خامسًا: ذاث عزق: 

فالعرْق هو الْجَبَلُ الصَّحْن وتُسَمَّى عند العامّة: «الضريبة)» والآنَّ الاس 
لخر مويل کاٹ ان الس عل ال دی لل اراق وها 

هذه یڑ لال حل لاو وڈ أل علتها من شه عل اڑیب 
ذو الْحلَيْفةِ لأَهْل الدينةء وذو ال محفة لأَهُل الشام» ویََمْلَمُ لهل اليَمَن» وفَرْن 
انازل لأَمْل تَجْدِء وذاتٌ عرق لال العراق. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب فضائل المدينة» باب كراهية النبي صَإإلتتَلهوَعَل ن تعری المدينة» رقم 


(۱۸۸۹) مسلم كتاب الحج. باب الترغيب في سكنى المدينة» رقم (۱۳۷)ء من حديث 
عائشة 7 9+ 


كتاب الحج والعمرة 5 
)۱١(‏ سم 


دفال ال ك: هن ُن ون ئى َلْهِنَنْ بر أله من بريد الح 
أو العُمْرَة»'" يَعني: لو أن أَحَدًا من أَهْل تَجْد الّذين هُمْ قر ّى من طريق الدینة؛ 
فإنه حرم من دی افق ولو كب أَحَدٌ من ال اليم من طريق المدينة أيضًا حرم 
من ذي الخُليْفةِ. 

وهذا من باب التسهيل لا التشدير؛ لأنّتَ لو فلت اسان الذي ین أَمْل 
اين وهو فی الدینة ورا أن شج أو عور لو قُلتَ: آهل من ملعم فمعناہ أنه 
تاج أن يَتَعدَى مکة إلى الوب تُم یَرجعء لكِنْ إذا أحرّم من ذِي ا ية يون 
أسهّل» فالس اة قال: «وَيَِنْ آئی عَلبْهنَ مِنْ غَْر أَْلهنَ» من باب اتير 

ولو أن رجلا من أل الشام مر بالّدينة وهو يُريد الْحَجّ» فإنه جرم من ذِي 
الخليفة. 

وٹچوز أن بُوخر الإخرام يحرم من رایغ؛ لأن الأضل في میقاتِ أل الشام 
شحف وجُعلّت ذو اليف لِمَنْ مر بالّدينة من باب التّحْفیف: وإذا أراد أن يُؤخر 
الإخرام حتّى يَصل إلى الجُخفة صار ذَلِكٌ أيسَرَ له وف فيجوز للشامِيٌ إذا مر 
بالّدينة وخرّج إلى مكة بريد اي أو العُمْرة تجوز له أن يُؤخر الإخرام إل اشحف 
8 ۰- و * )( کڑھے 2 8 وے (Mz‏ و پھ $ ںی گی 
قال ذلك الإمام مالك ؛ ووافقه شيخ الإسلام ابن ٹیمیة ویر 
الرّسول بل إنا جعل الواقيت ت عبر اهلها إذا مروا بهاء فجَعَلَ ذل لِك من باب 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب مهل أهل مكة للحج والعمرة» رقم (١۲١٠)ء‏ ومسلم: كتاب 

ا حج؛ باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۱)ء من حديث ابن عباس وََِيدعنهَا. 

.)5 ١0 /١( المدونة‎ )۲( 
.)۳۸۳ /٥( الفتاوى الكبرى‎ )۳( 
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ولاشك أن تأخير الإخرام بالتّشبة للشامِيّ إذا مر بادينة إلى الشخفة لاك 
أن ذلك أَيسَرُ له فقالوا: إن تجوز للشاميٌ إذا مرّ بالمدينة أن يحرم من ذِي اخْلیْفةَ 
ويجوز أن يُؤخر اللإحرامٌ حتَّى يَصل إلى الجُخفةٍ. 

لكِنْ جمهور أَهْل العلم يتقولون: تجب على الشامِیٌ إذا مَرّ باكدينة وأراد الإخرام 
بحَجٌ أو عْمْرة يجب عليه أن جرم من ذي الخُلَيّفة؛ لعُموم قول الرّسولٍ ا 'وَلِنْ 

يهان عبر له يعني : مر به الٌواقيتِ من غير اهلها بحرم منها؛ ولأن 

هذا أحوّطٌ ليس كذلِك؟! 

بل فإذا كان أحوّط فان هذا من باب: اهما يريك ِلَمَالَايِبيكَ»» ولاك 
أن هذا القول أَقَرَر ب إلى الاحتياط والسَّلامة فهو اول من جواز التأخير. 

ولكِنْ لو أن أحَدًا آحَرَ من أَهْل الشام الین مَرُوا بادينة لو أخر الإخرام إلى 
الجخفة ما تعیب عليه؛ لأن قوله ممل فإن قوكه: «وَقَتَ لأَهْل الشام الُخفةً) 
يعم الشامي لذي مرٌ با مدينة والّذي لم یمر وقوله: اوَلَنْ اتی عَلَيْهِنَ مِنْ غَيْر 
أَْلِهنَ يَعُمٌُ مَن كان ییقائہ دون هذا الميقات» ومن لم يکن ییقائہ دوئه» وعلى هذا 
فامسأَلةُ تَمَلة» ولكن الإحتياط أن رم الإنسان الشاميٌ من ذِي الحُكيْفة. 

ولو قُدّر أن إنسانًا لم يمر بالّواقيتِ وفرّضنا أن هُناك حَطَّاء فصار ين 
میقائین أحرّم إذا حاذاها؛ لان عُمرَ نة لجا جاءهُ أهلى الیراق قالوا: يا آَم 
امُْمنِين» إن الس صَتَعيووَسَة وقَتَ لأهل تَجْدٍ كَرْنَ النازل. وإئها ج 
طريقنا -یَعني : مائلة- ويَشُقّ علينا الذّهاب إليهاء فقال يكحت ارو وا 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حجء باب مهل أهل مكة للحج والعمرة» رقم (١٥٥۱)ء‏ ومسلم: 


کتاب الحج» باب مواقيت المج والعمرة: رقم (۱۱۸۱)» من حديث ابن عباس 5ا 


كتاب الحج والعمرة اث 
من طَريقِكُم!". فجعل عمرٌ عة من لم يمر بالميقاتٍ حرم إذا حادٌی اليقات» 
سَوَاءٌ كان على اللأرض أو في الحو فيّجب الإخرام منها لن أراد احج والعُمرة. 
وني قول عَمرٌ وَوَئعَنَة: انظروا إلى حَذُوها من طريقكم. فيها فائدةٌ گبيرة جدًا 
لراكب الطائرات» فراكِبٌ الطائرات تقول له: إذا حادَیْتَ ا یقاتَ من طريقك وأنت 


في ال فإلّه تب عليكٌ أن تحرم. وعلى هذا فلا يجوز كَنْ یرکب الطائرة أن يُؤخر 
الإحرام إلى جَدَة؛ِ فهذا حَرامٌ عليه. 

فالّدي بُرید ركوب الطائرة أوَلا: يتل في بيه حيتا يُريد الذّهاب إلى 
الطارہ إن شاء لبس ٹیاب الإحرام» وإن شاء لم يَلبّسهاء لكِنْ إذا كان يَعرف 
لميقاتٌ بالصَّبْطء ومعلومٌ أن الطائرة سَريعة أيضًا فلَیْحرم إذا قرب منهء ولا 
يخر حنَّى يَُاؤِيّه؛ لاله لو خر حى يُحاذِيّه تَعدّاهِ لأن الطائرة لا عطي فرص 
eS‏ 

وتقديمُ الإخرام قبل الميقات للاحتياط لا بأسّ به فإذا کان لا يَعلّمء والّذِين 
في الطائرة لا يُخبرونه فإنّهِ لا بأسّ أن جرم من أوَّل ما يركب الطائرة» فليس هناك 
مانِعٌ» لا سيا وأنّه يُرِيد بذلِكَ الاحتياطً. 

فتقولُ: إن أَنتَ الان إن کُنتَ تعرف الیقات بالضّبْط بأن عرف أك بيتك 
وبين اليقاتِ صف ساعة فإذا بَقِيّ على الميقاتٍ كمس دَقاْقٌ فأَنّت تبي تقول: لبيك 

قياش ريف كا ار غم ونا تف لا تدرف وان انلف تنود 

الإخُرام من مَكانِكَ ولا حرّجَ عليك في هذا؛ لأنّه من باب الاحتياطٍ. 


.)۱٥٥١( أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ذات عرق لأهل العراق» رقم‎ )١( 
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ص 


ويقول العُلّاء يَمَهْرَة: الذي لا يحاذِي ميقانًا يحرم إذا كان بینّه وبين مكَةً 
مَرْحَلتان؛ لأن هذا َكَل المواقيت الواردة» فال الٌواقیت ما بيئّه ويين مک مَرحلتانء 
فإذا كُنْت لا تحاذِي ميقانًا فأحرّم إذا بَقِيّ على مکة مَرُحَلتان. 

ومثّلوا لذلِكَ بأل المُواجل في الشُودان على البَحْر الأخمرء قالوا: أَهْل 
السواجل مَولاء إذا جاؤٌوا إلى جَدَّةَ لا تحاذون الیقات؛ لأن يَكَمْلَمَ على يَمينهم: 
لكِنّها مُتقدّمة إلى مكَةّ ورابغ على يَسارِهم, لكِنَّه مُتقدّم إلى مکةَ؛ لأنّك إذا نظَرَتَ 
إلى الخارطة وجَدْتَ أن جُلَةَ كاتا في زاوية» وعلى يسارك رابغ» وعلى يمينِك يَكَمْلَمُ 
انت تیل بل تك إلى راس اة 

ومكُڈُ تكون قبل أن تحاذِي يَلَمْلَمَ» وقبل أن تحاذي رابمًاء فون أَيْن حرم هنا؟ 
کقوثُ: من جْدَةَ؛ لأن جد بيتها وبين مكة مَرحَلتان» یعني: يَومَیْن وإن کان الآن 
تَقَارَبَتِ البلدتان» لكِنْ فيا سبق کان هذا. 

أا من لم يُرِدْهما فلا يجب عليه الإخرامٌ منها سَواءٌ كان بَعيدَ العَهد بِمَكَةَ 
أو قريب العَهْد بِمَكَّةَ إذا کان قد ادى الفریضة اما مَن لم يُود المُريضة فيّجب عليه 
الإخرام؛ لأن الفریضة على الور کما سبَقٌ. 

والإحرامٌ من دون الواقیت إذا كان مَنَزِله دوکہا أَحرّم مله ولا تب عليه 
الرّجِوعٌ إِلیْھاء وأيضًا لو أن الإنسانَ لم یرد احج والعْمْرة إلا بعد أن تجاوَرّها فإنه 
حرم من مكان إرادّتِه. 

مثل: رجُل ذهب لمكّة؛ شري كنبا فل جاوز الميقات فكّر أن يَعتّمِر وعرّم 
عليها بعدّما جاوّرٌ الیقاتَ فتقولُ لە: أَحرِمْ من مَكَانِكٌ؛ لأنّك لم تد الشُمرۃ إلا بعد 
مجاوّزة الميقات. 


كتاب الحج والعمرة 
2210 كه ےر سس f o GC e Î‏ 
ومهذا تين لنا ضَعْف مَن يقول: الہ تجب على الرّجَل إذا مر هذه المواقيت أن 
ْرِمِ؛ لاله من العلوم بالنصّ والإجماع أن احج لا يجب إلا مره واجدة في العُمْر؛ 
0 1 ا “ سر سر سے >> م ً4 ک2 
لأن الرّسولَ لا قال: «الحَج مر وَمَا رَد فهو وع" فما هُو الدّلیل على وُجوب 
الج على مَن مر با میقات؟! 
عر 0 س ا ر 8 ۲٣ھ f‏ اع إل. 9و9 
ولم تعَل النبي پل المرورٌ با میقات سببًا للوجوب» وقول العامّة: إن الرّجل 
إذا بتي عن مك أَربَعِينَ يَوْمّا وجب عليه الإخرام» وإن عاد قبل الأَریَعینء فهذا 
لا دلي ولا اُصل له. فالحاصِلٌ أن الّدار على الإرادة. 
وحُکُم الإخرام من مَلْہ الّواقيتٍ واب كن أراة احج أو الُرق وَالدَّليلُ 
حَديثُ ابن عمرَ في الصّحيحَين: ميل أَهْلُ الب مِنْ ذِي ايق وهل أل الشام 
من ْحْقَةا''' (ييلُ) بر بمعتى الأ وا بر يت بمَعتّی الأَمْر كثيرًا کا في قوله 
تعالى: # والمطلقت يري کچ رة وهذا خب ولک 
ِمَعنّى: الام فقول اسول انا ملا مل المديئة... ونل أَهْلّ الشام... 
اهل جر هذا خر" 7ر بمَعہ كم التي وال الأضل فيه لجرت 
وليل كر وهو شول ابن عاس مياه وك الي ل ل٦ل‏ الدب 
الیفة... إلخ"”» ومَعتّى (وَقَتَ): حدّدء وإذا كان هذا حَذًا من الرسول لا فد 
)١(‏ أخرجه أحمد (۱/ ۰ آبو داود: كتاب المناسك» باب فرض ا حجء رقم (۱۷۲۱))ء والنسائي: 
كتاب مناسك ا حج؛ باب وجوب الحج» رقم ( ۰۳ع وابن ماجه: كتاب المناسك» باب فرض 
ا حج رقم (۲۸۸۷) من حدیث ابن عباس ايل ھنم 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ميقات أهل المدينة ولا مهلوا قبل ذي الحليفة» رقم (١٥٥۱)ء‏ 
ومسلم: کتاب ا حجء باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۲). 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب مهل أهل مكة للحج والعمرة» رقم (١٥٥۱)ء‏ ومسلم: كتاب 
الحج» باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۱). 
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و وسر کے ر سے سے کور 


قال الله تعالی: ومن يعد حدود الو فد ظلم َس 4 [الطلاق:١].‏ 


إِذَنِ الإخرام من هذه الواقِيتِ واجِبٌ لا يتجوز للإنْسان أن يَتَعَدَاها و حرم بن 


سے تپ سس سے 


ع 


دُوباء فن فعَل فَقَدْ ترك واجبًا من واجبات احج وجُمهور العْلّاء يَمَصلَنۂ على أن 
من ترك واجبّا من واجباتٍ الج فإنه يجب عليه ديه شاه يَبّحها في مك ويُورّعُها 
للفقراءء ولكِنْ على من يجب الإخرام؟ َل على كل إِنْسانٍ اراد مكّة؟ أو مَن أَرادَ أن 
حم وبَعتیر؟ 

کذہ السا فیھا لاف بين الخلا وَحمرَة: فینھم ن يَقولُ: كل َن اراد أن 
يذهب إلى مک لي غرّض کان وجب عليه أن لا جاوز الميقات حتی يحرم منه؛ 
والدّليل: ۳ هَل ية مِنْ ِي ۵ ق مل اهل الام من احق ول 
هل اليمَنِ نينم پیل َل جو ين E‏ 

07 رك کت جی وم 
نبجب عل کل من أراد مک إذا 7 00 
وإن كان بعمُرة فب ہو ےتا 


لاد اوقا ۹ھ قد ملآ 
المديئة مِنَ ا حمق کہ ٤.‏ هذا مُطلّق» وححدیٹ ابن عباس 5 ادنع : 


فی 


١‏ آَرَاد الح أو المُمْرَةا''' مُقیّد فقیّد الرَسولُ يل هَذِه الواقیتَ بِمَنْ راد اع 


؛)۱٥٥١( أخرجه البخاري: كتاب ال حج؛ باب ميقات أهل المدينة ولا مهلوا قبل ذي ا حلیفة رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۲)ء من حديث ابن عمر عك‎ 
ومسلم:‎ )۱٥١ ٤( أخرجه البخاري: كتاب ا جج باب مهل أهل مكة للحج والعمرة رقم‎ )۲( 


كتاب الحح والعمرة 7 
( ۷ سا 


أو العُمْرة فمن لم برد الح أو العُمرة فلا يجب عليه أن يل هذا دليل. 

والدّلیل الثاني: سيل سول الله کل تا قال: «إنَّ إن الله كب عَلَیْكُمْ احج فَحُخُواا 
فقام افرع بن حايس فقال: آي ل عام يا وَسول الل؟ قال: دلو قَلَْتُ: َعم 
لوجت وکا اَم احج مرف كراد هو لغ قو له: ا راد يَشْمّل کل 
ما كان بعد أداء الريضةء فكُلٌ شيء بعد أداء القريضة فإنه تطوع. 

ومن جُملة ذلِكَ: إذا مرَرْتَ من هذه الواقیت وقد أَدَيْتَ الفریضة فلا جب 
الإحرامٌ من هذه اللَواقِيتٍ إلا لَنْ أراد احج أو العُمْرةء وأمّا مَن أراد مكَةَ لعَبرْ ذلِكَ 
ٹل من أراد مكَّةَ لزيارة مَريض أو لطلَس العِلم أو الْستشفى أو لير ذلِكَ من 
الأغُراض فتقول له: لا جب عليكٌ الإخرام إن أَحْرَمْت واَنَيْت بِعْمْرة فهذا خي 
وإن لم َل فلا شيء عَلَيْك. 
من أَخْرَمَ دُونَ الواقِیتِ: 

قال :ومن كَانَ دُونَ ذلك فَمِن ِ حنث أنْضَل حتی اهل مَكَة مِنْ رگ 
إذَنِ: فمَنْ كانَ دُون هذه المواقیت» أي كان بین المواقيت وبين مك فإثہم رمون 


03 
2 


۶ رت 1 ہل‎ 0 ۰ 2 0 It 
من مَکانہم» ومثال ذلك: بين جدة ومكة مكان يُسمّى حَدة» فلا تقول: ارچعوا‎ 
lr 1د‎ . st: | r, f. 
إلى رابغ وأحرموا منهاء بل ُرمُون من مَكانهم» وكذلك وبين السيل ومكة مَكان‎ 


كتاب ال حج؛ باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۱). 

)١(‏ أخرجه أحمد (1/ ۲۹۰))ء أبو داود: كتاب المناسك» باب فرض الحج» رقم (۱۷۲۱))ء والنسائي: 
كتاب مناسك ا حج؛ باب وجوب ا حج؛ رقم (٢٢٦۲)ء‏ وابن ماجه: کتاب المناسك» باب فرض 
ا حج؛ رقم (۲۸۸۱)ء من حديث ابن عباس وَوَإَْدعَنْهًا. 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب مهل أهل مكة للحج والعمرة» رقم »)٠١۲١(‏ ومسلم: 
كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۱))ء من حديث ابن عباس ها 
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يسمَّى الشَّرائْع» تحرمون من مَکانہم» وهكذا. 

وظاهرٌ الحَدیثِ أن هذا يَسشْمّل الح والحُمرة؛ لأنّه قال: (يمّنْ أَرَادَ احج 
وَالعَمْرَة وَمَنْ گان دُونَ ذَّلِكَ قَمِنْ حَيْتُ آنا حنَّى أهْل مکكە من مكَّةٌه فهل هذا 
الظاهر مراد؟ 

قول: أما بالتبة للج راد فل ممه ومن كان في مك ِن غبرها 
حرمون من مكة والدَلِيلُ على ذلِكٌ أن الصّحابة يعت الین كُلُلوا بالشرۃ مع 
سول عام عة الداع أحرموا باح من م من الأب وهو الك گنی 
هُمْ نازلون فیەء وهذا مثال تَطْبِيقيٌ للحَدیثِ. 

وأا مَن اَل بعُمْرة فلَيْس الحديث على ظاهره فإن مَن أَمَلّ بعْمْرة لا بُدَ أن 

ڑج إلى ا جلء والڈُلیل على ذلك قول لني يك لبد الرّحمْنِ بن أي بكر عة 
حين بث عابشا تل ها من ال و أن تَعتَیر قال: اشر بيك لاخر 
نهل بعري فدَلّ ذلِكَ على أن الحرّمَ ليس مِيقانًا للعُمْرة. 

وأيضًا فإن العُمْرة هي الزيارة والزائر لا بد أن يُكون قادِمّاء ومن كان في ا حرم 
لم یکن قادمًا إلى الحرم فلا بد أن يد إليه وُفودّاء وهذا لا يَتَحقَّق إلا إذا حرم ِن 
خارج الحرم. 

فإذا قیل: یرد علَيِكُمْ الحح. 

ُا نکم احج يرد لکن له جَوابٌ: 

أنه لا طوافَ للحَج إلا بعد الإثيان من الل فی کون طوافٌ الحَجٌ؟ بعد 


ء)۱٥١١( أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب قول الله تعالى: الح أَشْهُرٌ مََنُومَتٌ ۹ء رقم‎ )١( 
ومسلم : كتاب ا حج؛ باب بيان وجوه الإحرام» رقم (۱۲۱۱)ء من حديث عائشة كتا‎ 


كتاب الحج والعمرة 
الؤقوف بعرّفة» وعرَفة ليست من ارم فعرَنة من اطلّء فالّذي يَطوف بالبیّت إن 
طوف بعد أن يأ إليه من الجلّ -وهُوَ: عرّفة- فتن بهذا أنه لا تقض في الحَجّ» وأن 
کا منْهها قد ای على طَريقَته 
فإذا قال قائْلٌ: عائشة كا إا أَمَرَها ادن عدا كلتك أن رج إلى 
الحلّ؛ لأنها ليست من أَهْل مك والحديث بقول: ١حَتَى‏ اَل مَكَةَ مِنْ مَك" فهيّ 
لست من أَهْل مك فإدّنْ لا حرم من مکة. 
لنا: إذا كانت ليست من أل مك فهيّ من أل المدينةه ويَلرّمها على قوليكُم 
أن حرم من ذِي ا ية والرسول پل ما أَمَرَها أن حرم من ذِي اكْليْفةَ ولکِن 
أمَرّها أن ترح من ا رم فقَطْء فهذا المجوابٌ. 
وجوات آخر: حتی أَهْل مک لا يراد بم م سانو مك والدَليلُ على ذلك أن 
الصّحابة تنش أَحرّموا باح منهاء وه يسوا من أَمْلهاء فدَلّ هذا عَلى إن 
النفصود بهل مك من كان فيها من آفاقي وثقیم؛ فل ذلِكَ على أن مَن لیْس من 
مل مك يُرمون من مك للحجٌ كأ مك وأمًا العُذرۃ فان مكّةَ لِيسَتُ ميقانًا 
لا لأهُل مك ولا لعَيْرهم. 
وسبَّقٌ أيضًا أن قُلْنا: إن اواقيت لا يجب الإخراء ينها إلا نْ أراد احج 
والعُمرة» وقَلنا : إن بعص أَمْل العِلم يتقول : يجب أن جرم كل من أراد مک ولول 
الى والعْمْرة فيَجب أن حرم؛ لعموم قوله: جيل اَل ايك مِنْ ذِي اخليقة.. 2" 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب مهل آهل مكة للحج والعمرة» رقم (١٥٥۱))ء‏ ومسلم: 
کتاب ا حج؛ باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۱)ء من حديث ابن عباس نة 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب ميقات أهل المدينة ولا مهلوا قبل ذي الحليفة» رقم (١٥٥۱))؛‏ 
ومسلم: كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۲))ء من حديث ابن عمر عة 
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واا هذا إن هذا لخدي نقذ كدق ابن عباس : امن أراد 3 
أو الشُمرَةا''' ولا تجب إرادةٌ الى ار ال الام ہہ ل ال كله کال 
«اللَج مرها راد هو توغ راقالم تحت الام ۳ 000 
0٤‏ 9 قيت فليس عل 
َييَ يححُ عن 

مَن مات ولم ج من اين ۽ 

قال بعض العْلماء وَمَهُمادَة: ا 
ترکة يجب أن قيم إِلْسانًا من البكَدٍ ج عنہہ والدَِّيلٌ: أنه نائِبٌ عنه» وهو لو اراد 

أن بج حح من بلَدِه؛ فيكون النائبُ له حُكُمْ انوب عنه. 

وقال بعض العلّاء رَمَیللہ: مج عَله من ميقاته؟ لاله لو أحرّمَ حرم من ميقا تہ 
وايتداء احج من الميقات, وأمًا السَّعَىُ من بلّده إلى الميقاتٍ فهذا لیس بواجب لذاته 
بلیلِ أن الإنسانَ لو حل وهو نام حتَّى وق على الميقات, فلا تقول له: ارجع م إلى 
بِلَدِكَ أو أحرِمْ من الیقاتِ بل رم من الیقاتِء فإذا كان يحرم من الميقاتٍ فيلرّم 
أن يُقام عنه مَن بج من نفس الميقاتٍ. 

وقال بعض الغلّاء رَحَهملَنَه: الواجبٌ أن يُقيم مَن ڪج عنه ولو من مك 
فالآراء ڈ 

والّذِينَ يقولون: يجب أن نَحُحّ عنه ولو من مكَّة. قالوا: إن اراد هو الح 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب مهل آهل مكة للحج والعمرة» رقم (١٥٥۱)ء‏ ومسلم: 

كتاب ا حجء باب مواقيت ا حج والعمرة» رقم (۱۱۸۱). 

)٢(‏ أخرجه أحمد (۱/ ۲۹۰)ء أبو داود: كتاب ا مناسكء باب فرض الحج» رقم (۱۷۲۱))ء والنسائي: 


كتاب مناسك الحج» باب وجوب الحج. رقم «(TY ١(‏ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب فرض 


7 ع سر e‏ ت 7 3 

وهر حاصل ولو من مكَّة وأمًا ما کان قبل مكُة إا هو مُراد لغَبْرہہ والدَّلِيل على 
ذلك لو أن الرجلَ لو سافَر إلى مک وهو لا يُريد الج نّم ای علَيّهِ وَقْتُ الج وهو 
في مك وآراد أن يحب فهل تقولٌُ: اذْمَبْ إلى بلَدِك وأتِ للحَجٌ من البلّد. أو تتول: 
اذقبْ إلى الميقات وأتِ للح من المیقاتِ. أو تقول: يجورٌ أن حرم من مكّة؟ 

- 03 2 ٠. 5 2 ۶ 2 2 4-0 

فالجوابٌ: تقول: تجوز أن يحرم من مکة. قالوا: إذا كان يجوز أن حرم من مكة 
دل هذا على أن ما قبل مك يُراد لغَبْرہہ ولیس مُرادًا لذاته» وإنها يجب عليه السّعيْ 
من بلّدہ إلى مکة؛ لاہ لا يُمكِن أن يج لا إذا ساقرٌ من بِلَدِه إلى مكة. 


دن لو أَقَمْنا إنسانًا يح عنه من مكَّةَ فلا بأسّ بذلِكَ؛ لأن هذا هو القصودُ 
يَعنِي: الح فإذا حي عنه إنسان ولو من مكّةَ فهو جايْرٌ وهذا القَوْلُ هو أُقرّبُ 
الأقوال إلى الصَّحَّة على أن الَقُصود هو الح فلو أنّنا ذهَبّنا إلى مكة وأَقَمْنا إنسانًا 
يج عنه فلا حرّجّ» وتَعلّمون أن إقامة الإنسان من مک أقل تَمَقةَ من أن يُقام من البَلّد 
ع ٦ 37 : e‏ عرس کہ 2ے ےر ہے 2 2 
أو أن يقام من الميقات» فإذا أقيم من البلد آکٹر نفقة» ثم يلي ذلك إذا أقيم من مكة. 

من مات في أيّام احج كيف يُقصَى عنه: 

مَسألة: رَجْل وجب عليه احج فلّعب للح ومشّى إلى احج تم تل 

رس ۴ر .ر 3 2 و > و۶ رص ر رم . ے7 8 

بالج وأحرّم وخرَّجَ مع الناس ثم مات قبل أن یُنتھی ا لحُجء فمثلا: مات وهو في 
اليَوْم الثاني» وهو في مِنَىء فهّل يجب أن تقیم شَخْصًا يكيل تُمُکه أو لا تجب؟ 

قال بعض الغلّاء يَحَهُئَهُ: يجب أن نُقِيمَ شخصا یکول عنه سکه؛ لأنه تلیم 
بالك وا حم قَريضةٌ عليه فتَعذَّر أن يُكوله فهو كالّريض الذي یُوگل مَن ج 
عنه فاته يُقيم إنسانًا يُكمل عَنْهِ السك هذا رَأَيّ. 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وقال بعض العلماء د هم ه: إنه لا يجب أن يُكمّل عَنه التّمْكَ؛ لأن هذا أَدّى ما 
وجب عليه وجیز یومس ہت روم 

ومن جهة الڈّلیل أن رجلا في حَجّة الوداع وفَصَنْه راجلتّه وهو واقِفٌ بعرفةً 
فقال سول الله :اعساو بء وَسِدْرِ وقوه في وبي ولا حُتَطُومُ ولا مروا 
رَأْسَهُ فَإلّه نْعَتُ يوم القيامَة مذ ملا؛''' ولم يَأْمْرِ اسول ئل أحَدًا أن یکول عنه» 
ولو كان التُكميل عنه واجبًا لأَمَرَهُم به» نّم لو كُمّل عنه في الواقع انتهّى الح 
ولم يبِعَتْ يَوْم القيامة مُلبيًا. ۰ 

۳یئ عا كف اا و ا ا ت ر 
أن يبِعَث يَوْم القيامة مُليّا؛ لأنه إذا كمل عنه وانتهى احج انتَهَى احج ولكِنْ إذا 
بْقِيَ الإنسان على حَُجّه قام يوم القيامة من قَبرہ وهو يُلبّي یتول: ليك الهم 


ص 


فالقرل باه يكل عنه قول یتہر ارت اله لاتحت أن لک لع 


e 8ٰ۰ 7‏ 
وبين " غَيْرِ اخټیار مِنه» والله يتقول: ط1 ےت أنه كا لا وت 4 
[البقرة:٠۲۸].‏ 

يفية الحج والعمرة: 

ف انار وك عاو E‏ 

الشّرْطٌ الأوّلُ: الإلاصٌ لله في هذه الوبادة وهو أساس لکل عبادة. 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الجنائز» باب الكفن في ثوبين» رقم (١٦۱۲))ء‏ ومسلم: کتاب الحج» باب 
ما يفعل بالمحرم إذا مات» رقم (١۱۲۰))ء‏ من حديث ابن عباس عة . 


كتاب الحج والعمرة 7 

و المتابعة با لل سول وال ر عل شه كي قال تماق : لاوما ارا 
3 ليعبدوا الله لین له أل حسما © [البينة:ه]» فقَوله: لین € فيه: الإخلاصض» 
و«ختنة 4 7 اليل ولا يكون إلا باتباع الرسول كل فإنّه على كل مُسلم اراد 
أن يَعمّل عِبادةً لله أن يعرف كَيْف صفَةٌ هذه العبادق» وذَلِكٌ بالرّجوع إلى الكتاب 
والستة القَولية والفِعلية والإقرار به. 

وني اححقیقة: إن تَلقََ العبادة من التب ا ُولَفَة وإنا هو دَأبُ مَن كان قاصِرًا 
وأراد آلا يكلف والّذي يَأخذ من كتاب ا کرت ا ساحن الكتاب» وفي 
فت مِنه شي ولذا قال الإمامُ أمد وَمَدلَنَهُ: «إياك وآراءَ الرجال»" وقال: 
«ولا تلد دِينَكَ وت أن کقول: تُجبر گل واحِدٍ أن ينظ في 
کل سال ودلیلھا فهذا ذب یشو أن قول کا قال اله 7, : دالوا و 
[التغاين:17]» فى الإنسان لله ما استطاع ویکون التّقليد کیا قال ابن القيّم راه 

7 7 2ك ری 

اعمال الحج والعمرة: 

الإحرام: 

معْتّى الإحرّام لغةً وشرعًا: 

الإخرامٌ في اللَعةِ: نة الدخول في التحريم؛ لأنّهِ رم على تسه بيه ما كان 
احا له قله 
)١(‏ انظر: تصحيح الفروع .)٦۷ /١(‏ 


.)۱٦۷ /۸( انظر: المبدع فی شرح المقنع‎ )٢( 
.)۱۸۵ /۲( إعلام الموقعين‎ )۳( 
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e‏ نے ہد تو ات 
الإخرامٌ بنيّة أن بح لكان الإٍلْسان إذا تَوَى الحَجّ وهو في بده يُصير رما فقَدْ 
نوي ا حح قبل اُشھُر الحَجّ» وليس أبس ثياب الإخرام كا هو ند العامّة؛ لاله قد 
سر عو 5 0 0 vy‏ ص تپ 5-0 8چ ٠‏ 3 
لبس بدون إخرام, لكِنٍ الإخرامٌ هو أن يَنويّ الدخول یَعني: بالفحل في النسشك, 
فهذا هو الإخرامُ شَرْعا. 

وحمل الشيّة القلب؛ لأن الثيّة هي القَصْدء والقصد والإرادة إنما يكونان نان في 
القلْب» ولكِنْ ينغي للإنسان أن يُظهر ما أَحرَمَ يە لك الله عر أو َك 
0 حَجّة. إذا كان يريد الحَحّ) أو لك عهرة وة 

والتلبية هنا قال عنها بعض العْلماء :إا ركن وما في الإخرام بمَنزلة 
تكبيرة الإخرام في الصّلاة» لا يُمكِن أن يدل في النشك إلا بها. 

ولكن ا چُمھوژ على أنها سُنة مُؤكدة وليست واجبة» وعلى كل حال لا ينبي 
للمُحرم أن يَدَعَ الَلبية؟ لأن القَلَ بأنها واجبة قول قوي جذا؛ لأن الرَّسولَ كَل 
مر بها أصحابّه يتنر ولبّى هو" م هي زينة الك ٹم إنہا في ا حقیقة كبر 
ڌليل على إإخرام الإنْسانِ؛ لأن الذي لا يبي ما دري هل هو مرم آم لا؟ 

فالإخرام شُرْعًا هو نيّة الول في السك والنّيّ عَلّھا القَلْب» ولا يحتاج 
ار أن يقول: نوُت أن حرم بالعُمْرة أو كذا؛ لأن النَيّه لها القَأَبء لكِنْ يَظهّر 


ص 


)١(‏ من ذلك ما أخرجه أحمد /٤(‏ 200» وأبو داود: كتاب المناسك» باب كيف التلبية» رقم (۱۸۱))؛ 
والترمذي: كتاب ا حج؛ باب ما جاء في رفع الصوت بالتلبية» رقم (۸۲۹)ء والنسائي: كتاب 
مناسك الحج» باب رفع الصوت بالإهلال» رقم (۳٥۲۷)ء‏ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب رفع 
الصوت. بالتلبیف رقم (۲۹۲۲))ء من حديث السائب بن خلاد تَدْعَنَهُ. 


كتاب الحج والعمرة 3ت 
روا ہمد 


ذلك بِالتَلبية فيقول: ليك بِالعُمْرة. إذا کان مما بالعُمْرة أو لبَيْكَ حَجّا. إذا كان 
رما بالج أو لبيْكّ عمرةً وحَجَّة. إذا كان قارنًا بين الح والعمْرة. 

الاشتراط في الإحرام : 

الاشټراط هو أن يَقولٌ: إن حبَسَني حابس فمَحل حَيتْ حبَسْسي» وقد قال 
بعش اللّاء وَتلقۂ: إنه يسن عند الذُخول في السك أن تقول بلِسانِكٌ: إن حيسني 
حابس فَمَحل حيثُ حبَشتني. فيْسَن للإنْسان أن يَشترط؛ لالّه لا يدري ما عرض 
و ےت اب ہس لہ 
إلى البَيت وهذا أَحَدُ الوانع التي نَع و کسی لالافہ کر ۸72 
کک 2 ۳ هق أن ا ل 

يشرط لأجُل إذا عرص له مانعٌ فیتَحلَل ويّرجع إلى بلّده ولا می 

وقالوا: I‏ 
يا سآ شا أرب الف وا جدن ا فقال لها الي ل ١‏ حبجي وَاشترطِي: 
أن يل ڪيٺ حَبسئي. قإِنَآكِ على رَبك ما اتيت 6 کان مرها أن تَشْتَرط قالوا: 
والیئرۃ بعُموم اللَفْظ لا بخُصوص السبّب. 


تی تن حرم أن يشرط وقول بلساز: ہر کے 


ہے 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب الأكفاء في الدين» رقم (۵۰۸۹)ء ومسلم: كتاب ا حج؛ باب 
جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه رقم (۱۲۰۷))ء من حدیث عائشة وَوَإَيَدعَنهَا. 
والزيادة الأخيرة أخرجها النسائي: كتاب مناسك ا حج؛ باب كيف يقول إذا اشترط» رقم 
(٦٦۲۷)ء‏ من حدیث ابن عباس مه . 
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وقال بعض العلماء رة لاسر الاڈ شزراط إلا لسبّب كى معه من عدّم 
عام النشك مثل: مرضي أو گنر أو تار يَعني: لا ينبي أن يشرط إلا لسبّب إذا 

كان یخی من مانع يَمنّعه من إفام الك فهذا يشرط وما کن لا گی می 
وليس فيه سبّبٌء فإلّه لا يشرط قالوا: وهذا الذي فُلناه هو الذي تذل عليه السُنه. 

وجه ذلك أن الي يك أحرّم ول يشترِط» وقد قال تعالى: لد کان لَك 

ف مشول الله أسوة حَسَئَةٌ 4 1الاحزاب:٢٢]ء‏ ول بأثر أَحَدًا بالاشتراط وإنما أَفتَى 

بالاشټراط لامر قام بها سبَبٌ ينَى منه أن تھا من هام الك وهو المرّض؛ 
فالرسول اَی به امرأةً لَبّى حاص اء وهذا الَعتّی هو الرَض الذي سى منه ال 
كيل الح ولم يمر به التاس عُمومّاء وهو لم يَفعَلّه. 

ونحن علينا أن سأك اع بین الأولَّة فتقولٌ: ن ليس له سب تی منه ظ 
عدم الام فالأفضلٰ أن لا ارط اقتداء بالرّسولِ» ومن کان له سبَبٌ قائِم م شی 
أن لايم معه ادم كمرّض أو غيره؛ فشر ط فالسّنَّ في ذلك واضحة. 

اا ال فگزن الإنسان مين ال به وأنّه سيكيل الك وأنه لايك 
لأن قولّه: إن حبسي حايس. فيه ردد وني للعزيمة» فَكُوْنْ الإنسان يی ی بالل 
ویَعزم على إتهام النْسّك وهذا حير من عدّمه بلا كَكّ؛ لأن عزیمة الإنسان على 
إتمام العبادة وهذا من المُراَطة» وهذا هو القَوْلُ الصَّحِيحُ» وهو أن مَن خاف من 
عائق يَمنَعُه من إتمام السك -أي: وُجِدَ به العاوُ فِعْلَا- فالأفضَلٌ أن يشرط 
ومن لا فالأَفضَلٌ أن لا يشرط وہہذا تع الأدِلّة والتّعلیل الصَّحيحُ. 

والرّدُ على قاعدة: العبرة بعُموم اللَفْ لا بخُصوص السبّب. نعَمْء لكِنْ إذا 
كان في السبّب معتى يقتضي السّخصيص في مل لك ا حالِء فلیگنء فتقولٌ: نعَمْ. 


كتاب الحج والعمرة ® 
لا تقول: الحم خاصٌ بضباعةً بنتِ الزَبَرِ فنعا ولكِنَّه عام في كَل مَن کون 
في مثل حالها. 
نّم في الاشتراط فيه مقَرٌۃ من ناجية أخرى» وهي أنه لو مات أَثّناء السك 
فهل يُبِعَثْ ملا أو ينقَطِع سه بمَؤته هوء قال: فمَحلٰي حيث حبستني؛ ولأن حَبْيِي 
عن تام نمك فيعض أنه تمل حت وقد يقال: إنه بث مُلييّاه وإذا اشترّط 
فیات فهّل يتل ويُطّى رَأْسّهء وهذا حُكْم دُنِيويٌ» فإذا مات وقد اشترٌطء فإنه 
حط ويُغطَّى رأشہ؛ لأنه حل من إحرامه» بخِلافٍ مَن مات ول يشرط فإنه یفن 
بإخرامه ولا مُنّط ولا يُغطَّى رَآسُہ. 
وإذا لم يشرط فلا يح عنه؛ ولهذا تَقَطِع أحكام الج الذنيوية ولا يُقمَى 
عنه ما بَقِيَّ» والقَضاءٌ قول ضَعيفتٌء ولو كان في الأعوام السابقة عون فإنه نح 
عنه» وإن كان مُفرطَا فلا َج عنه. وإذا لم يشرط وحصّل له مرَض يُصير عضرا 
فذح ما استَيْسَر من الهَذي ويَتحَلّل. 
فان قال قال من النّاس: إن ا كوف الوم قاِمٌ؛ لأن السَّيّاراتِ كثيرة والصَّدْم 
کب والأخطار كثيرة ألا تقولون للناس الآنّ: اشكر طوا. فبَعض الناس يعلل تَفْسَه 
بہذاء فجَوابُنا على هذا تقول: هذا ليس بعائق؛ لأن هذه الأخطار أخطار راكب 
موُجودۃ في عَهد الرّسولٍ ية أليس هذا الدَجُلٌ الذي وَقَصَنْه داب" ' مات يسبب 
حاوثِ؟! فالحَوادثُ مَؤْجودةٌ من قّدیم» وما راعاها الرسول يي والمتوادث أَمْرٌ 
مُتَوهّمء والسّلامة لَب من العطّب. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا جنائز؛ باب الكفن في ثوبين» رقم (١٦۱۲))ء‏ ومسلم: کتاب الحج» 
باب ما يفعل بالمحرم إذا مات» رقم (١۱۲۰)ء‏ من حديث ابن عباس عتا 
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تاروت لا ترپ لوان ان يشرط فايعزم الإنسان ویتوگل 
۳ص س۲ ۶۲ھ 7ر ئ لو اش E‏ 
ابن عُمرٌ الاشتراط إِنْكارًا بالِعًا''' والصوابُ في ذلك التفصيلٌ. 

الأمورانّتي تُفعل عند الإحرام: 

١‏ - الاغتسالٌ: 

بعد التّجرّد من الثباب بَعتیل كم یَغتَیل للجَنابة ليله أحاديث كثيرة 
منها: ْ 

ما رواه رید بن ثابتِ ن َدُعَنْهُ: : «أنَّ الى ل مرد لإِغْلالِه واغْتَسَلَ) رَواه 
املی وخسن" hS‏ تا قالّتْ: «كانَ 
رَسولٌ الله بلا إذا ا ما آھیر ی ر ع ضا 
ص رپ 2170 +4 ر 2 3 رر ہے گے ى و 5 
فيَخيسل فَرْجَه تم يََوَضّأء ثم يأخذ الماء فيدخل أصابعه في أصول الشّعْر ثم حمَنَ 
على رَأسه تلات حَفناته ثم أفاضٌ اماء على سائر جسَدِه تم عَسّل رِجْليْها متمق 
عليه وَالَقْظُ کُسم'"'. 

هذا في صفة غُسْل الجتابة» وقالوا: إن عسل الإخرام مله 

خُكْم الخشل: سُنَّهه وليس واجبّاء وهو سنه على جميع مَن أراد الإخرام من 
اگل أ او اہ ئئے نو لو كاده عانقا أو اھ رض لوا أن نک وذليل 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الملحصرء باب الإحصار فی الحج» رقم (۱۸۱۰). 
)٢(‏ أخرجه الترمذي: كتاب ا حجء باب ما جاء في الاغتسال عند الإحرام» رقم (870). 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب الغسلء باب تخليل الشعر» رقم (7177)» ومسلم: كتاب الحيض» باب 
صفة غسل الجنابة» رقم .)۳۱٣(‏ 


كتاب الحج والعمرة نت 
۹ ۔-- 


پی ےہ 7 2 2 05 آذ رو 3 7 2 00 ار ت 2 3 
ذلك: ححدیث جابر بن عبد الله عتا الطويل في صفة ا لحُج حتى قال: حتى إذا أثينا 


0 


1 و ھی ر هم ٤‏ و 4 ےرہ گا 2 درو o‏ 9 
3 3-3 0 3-2 م 0 


الحتديتٌ» رَواه مسلم'"'ء ومنْلھا الحائش. 

۲- الطیبُ: 

الطیبُ في البدنِ خاصّةٌ لا فی ثياب الإخرام؛ لأن ثیابَ الإخرام لا يتجوز أن 
يوضع فيها طِيبٌء ویّآنی إن شاءً الله 


ص 3 


7 ا 0 3 ¢ کی 7 ن ا 
ودليل التَطيّبٍ ما جاء عن عائشة تا قالث: «كنت أَطَيّبْ رسود اللہ لا 
لإحرامد قبل أن جرم ول جلو قبل أن بَطوف بالبَيْتِ) متمق علیہ'''۔. 
ويكون بالرّأس واللحية حتى إن النبيّ با كان پُری وَبِيصٌ السك في مَفارق 
1 ہے ٭ 2 
راسه وهو ٹحرم"'ء وہذادلیل على أنه كان یکر منه. 
- .6 
۳- لبس ثياب الإخرام: 
وهيّ إزارٌ ورداءٌ أبيضان تَظيفان ولو كانا جَديدَيُن فهو أؤلى» لكِنْ ليس 
بكُزطء وهذا بالنسبة للرَّجُلء أمّا الَرأة فلس لها توب مُعيّن عند الإخرام؛ بل 
2100 0 0 جک سس پک ٦‏ 9 2 5-7 کے 
تلبس ما شاءَت» إلا ّا لا تَترّج بزينة» وليس هناك -كا يظن- تخصيصٌ الآخضر 
أو الأبيتضء بل لها أن تلبس ما شاءَث؛ ولذا تَرَى أن الأبیض فيه تَر . 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي كلق رقم (۱۲۱۸). 
(؟) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب الطيب عند الإحرام» رقم (۹٥۱)ء‏ ومسلم: كتاب ال حج؛ 
باب الطيب للمحرم عند الإحرام؛ رقم (۱۱۸۹). 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الغسل» باب من تطيب ثم اغتسل وبقي أثر الطیبء رقم (۲۷۱)ء ومسلم: 
کتاب الحج» باب الطيب للمحرم عند الأحرام» رقم (۱۱۹۰). 
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؛ - الصّلاة قبل الإخرام وحُكْمُها: 

هذه السألة فيها خلاف: 

-١‏ مِنْهم من يُقول: یُصل رَكْعبَْن؛ لِيُحرِمَ بعدّها؛ لأنَّ النَىَّ يل اَهَل بعد 
أو ُبرَ صَلاة كما جاءَ في صَحیح مُسلِم من ديت جابر الطويل قولّه: «وصّلَّ 
سول الله اة في المسجل)7". 0 

- ومنهم .من قال: لا يُسَنُ؛ لالہ ليس للإحرام صَلاةٌ حصهء فلَمْ يمر الي 
لا أن يصلٌ الحرم رَكْعمَيْن قبل إخرامه؛ ولأن فِعْل ذلك ليس من أجل الإخرام» 
بل كائث صَلاة مَفروضة؛ ولهذا اختار شخ الإشلام أنه يُستَحَبٌ أن يهل عَقِبَ 
صَّلاةٍ مُفروضةء لكِنْ لو جاء في وَفْت لا فَریضةً فيه كالضْحَىء أو بعد مُنتَصَف اللَبْل 
فإنه لا یہ سن له أن يُصِلَ للإخرام؛ وهذا هو القَوْلُ الصَّحِيحُ. 

لأن إِنْباتَ أن للإحرام صَلاةً يحتاج إلى دليل؛ لأن الأضْل في العباداتِ المع 
حتّی يقوم الدَّلِيلُ على مَشْرِوعِيتِهِ كما قال الناظة": 
والأَصْلُ في الأشياءِ حِلَّ وَاتَع ‏ م مسا ۃٌإِلاب إِذْنٍالنَارع 

لن قال بعص أَمْل العِلّْم: إذا لم يكن وَقَتَ صلا رض صل رَكْعيَين 
لا توي بها الإحراة» وإِنَّا للوضوء ولو كان بالضُحى ينوي ہما صّلاة الضْحىء 
وهذا لا باس به. 

.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي ياف رقم‎ )١( 


(۲) الفتاوى الكبرى /٥(‏ ۳۸۲). 
(۴) انظر: شرح منظومة أصول الفقه وقواعده لفضيلة شيخنا الشارح رحمه اللہ تعالى (ص:۹۷). 
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لخي . 20 

-٥‏ النيّة فى النسكُ: 

ا ا ص 2 ت 

إذا فعل ما سبق فإنه ينوي النسك الذي يريده. 

وبعض العْلّاء هته قال: ينطق بالنيةء ويجعل هذا مُسکْتّی من القاعدة 
العامّة» وهىّ أن: المٌلفّظ باليّة بذعة. 

لکن الذي تراه: أنه لا تلفظ بها؛ لأنه لا فرق بين احج وغيره» ولم يرد عنه 
كله أنه طق بالنيّة في الج وإنما كان يلبّي ہما أحرّم به فیقول: «لَيَنَكَ حَجًاا أو 
دی ن حًا وَعْمْرَةً) أو ال ee‏ 


Se 2,‏ على :. کي ره 2 7 کر ےق زرل 
صعته: كرب سیت في أشهر الحج» ثم سحل منهاء ثم يحرم با حُج في 
عاي سمي عا لتمتع الإنسان بإخلاله بین احج والشمرة» ينال ما أباح اله 
له عا كان غُرَمًَا عليه حينَ الإخرام فيتَطيّبء ويتمتّع بالنساء ويّلبّس الَخیطء 


۳ 


ET 


.)۹۰۵--۹۰ 5 انظر: صحيح مسلم: كتاب الحج» باب في الإفراد والقران با لحج والعمرة» (؟/‎ )١( 
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ثانيًا: القران: 

وصفته: أن بحرم بِالعْمْرة وا َج جميعّاء ويَبقَى على إخرامه إلى يوم العِيدٍ كا 
فعَل الب َء فينوي عند إخرامه الذخول في احج والعُمرة كميعًاء ويقول: 
ليك عْمْرةَ وحَجَاا ولا يحلل إل بِرَمي جمرة العقَبة يوم العيد والخلّق. 

ثالثا: الإفراڈ: 

وصفتّه: بأن یُفرد أَحَدَ النْسَكَيْن عن الآخر» فبُحرم بالحجٌ دونَ العْمْرة 
ويقول في التلبية: «لَبَيْكَ حَجًا» فقَطْء وهو كالقران بالنّسْبة للإخرام فِيبقَى إلى يَوْم 
العيد. 


ہرم 


بيان أَفضَل هذه الأنساك: 
فيه خلاف: 


منهم مَن قال: الَّمتُم أَفصَلُ؛ کا هو مَذعَبُ الإمام مد" واخيّبارٌ شَبْخْ 
الإشلام" وابن ال رر وهم أن اليس يكل أ > حا 
کا في حَديثِ عن انس لعن قال: خرّجْنا تصرح بالج فلا قیمنا مكَة أمرّنا 
رسو ل الله ية أن تَجِعَلھا عُمْرة وقال: لو ابت من أي ما اشتذيزث بحا 
عَمْرَة ؛ وَلَكِني قت افَديَ وَكَرَنْتُ بن ا حجٌ وَالعُمْرَة رَواہ أحمد”'» وله أضل 


صحابه روا تهر به 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الج باب من ساق البدن معه» رقم )۱١۹(‏ ومسلم: كتاب ال حج؛ 
باب وجوب الدم على المتمتع» رقم (۱۲۲۷)ء من حديث ابن عمر رَدَإيَةْعَنْها. 

(۲) انظر: المغنى (۳/ .)15٠‏ 

(۳) مجموع الفتاوى (75/ ۳۳). 

(5) زاد العاد (۲/ ٣-٣٣۳٣‏ ۳٣)۔‏ 

.)۱٤۸ /۳( مسند أحمد‎ )٥( 
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ارت 


متمق على معنا . 


o چم‎ 


وأَمَرّهم في حَدِيثٍ حر أن يجعَلوها عُمْرة وأن يلوا وعَضِبَ لا , راهم توانوا 
نی الآمْر؛ لأنّه لا أَمَرَ هم آشگل عليهم ذلك وقالوا: یا َسول الله نامیا ع. 
فقا عَتتَواصَكة1ت:: «اجْعَلُوهَا غُمْرَفٌ افْعَلُوا ما آمْرَكُمْ بهو َلَوْلَا أنَّ مَعىَّ اهڏي 


و 


محالت مَعَكُهْ)ء فقالوا: یا رسو الله ا رج اُحدنا ودکره بقطر؟ فقال پا : (افْعَلُوا 
ار 


: فجد آنه آرم أن يجعلوها عُمرة وهذا لیل واضخح حتی إن الرسول كه 
ے٥٥٠‏ و 


قال: «لَوْلَا ار ئی شقت اهي لَأَحْلَلْتُ مَعَكُعْ» وقال: لو استقبّلت مِنْ أمري مَا 


2 


شت الل 7ا سه و 


ی ولاحللت مک ؛ وھذا کیا سیق من قول الإ مام 


- 


اه وأنّه قال: الا كك أن ال لا حح قار اة اح إ9 . 


ومنهم من قال: ران أفضصَلُ. وهو قول الإمام أبي عَنیفةا“ء قالوا: إن ای 
الا = حَجّ قارنًا . سيون على ذلك با جاء عن عُمرٌ بن الطاب ب روڪن قال: 


في 
9و- 
و ے8 سم ا 


و 
استديرت ما 


١ 


ا 


ء))۱٥٥۸( أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من أهل في زمن النبي ية كإهلال النبي كلق رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب اليج باب املال النبي يي وهديه؛ رقم 0:0 17) من حدیث أنس بن مالك‎ 

(؟) أخرجه البخاري: کتاب الح باب الت والإقران والإفراد بالحج» رقم »))١1054(‏ ومسلم: 
كتاب ا حج؛ باب بیان وجوه الإحرام» رقم )۱۲۱٦١(‏ من حديث جابر بن عبدالله ”عة . 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب التمني» باب قول النبي يك لو استقبلت من أمري ما استدبرت» رقم 
(۷۲۲۹۱) ومسلم: كتاب الحج. باب بيان وجوه اللاحرام رقم (۱۲۱۱)ء من حديث عائشة 

.)۳۳٣/٥( انظر: الفروع‎ )٤( 

.)٠١ /٤( انظر: المبسوط للسرخسي‎ )٥( 
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ى 
ار ar‏ 


سَمِعتُ رَسول الله يا وهو بوادي العقيق يقول: «آتاني اللَيْلةَ آتِ مِنْ ريي فَقَالَ: 
صل في هذا الوَادِي البَارَكِ وَكُل: : عْمْرَة في حَجَدَا روا اد والبُخارِيٌ وغی ها 
E E‏ 


وئی رواية: «(عمرة و 


ع و 2 


وهّذا صَريحٌ بأنه کان قارِنًاء وہُناك أحاديث كثيرة قال الإمامُ أُحدٌ: لامَكُ 
أن التي احج قارِناء والنعة حب إل 

وفبه تَحوٌ عشرین حَدینًا كلّها تذل على أن الى پل حَحّ قارناء تم يجيب 
َولاءِ عن دی عایشۃ يها أنها ذكرَتْ حال الرّسول وَل في آل أثره کیا 
E‏ حَمَة عنو :ناور بالقر اتا بعة E‏ 


2 


د 


الإفراد. 


ومنهم مَن قال: الإفرادٌ فصل کیا هو عند الإمام مالك" والشافعةة) 
يالله يُعلّل ذلك بأن الى كله 4 حح مُْرِدَاء ويَسيدلُون بحديث عائشاً چ 


قالَثْ: و ر سول الله لا فقالّ: 6١‏ من رانم أن هل بج رة يفل 


ت 


وَمَنْ أَرَاءَ ن بهل بحَجٌ فَليْهل و ا او بمُمْرو لهل قالت: وَأَمَل 
سول اللہ يلل بالحج... الحدیت متمق عليه" . 


)١(‏ أخرجه أحمد /١(‏ ٤۲)ء‏ والبخاري: کتاب ال حجء باب قول النبي ية العقيق واد مبارك رقم 
.)1١6:(‏ 

(؟) أخرجها البخاري: کتاب الاعتصام بالكتاب والسنة باب ما ذكر النبي اة وحض على اتفاق آهل 
العلم» رقم .)۷۳٣٣(‏ 

.)۳۹۰٣/۱( المدونة‎ )۳( 

.)٤۸١/۸( الأم‎ )٤( 

)٥(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب التمتع والإقران والإفراد با لحجء رقم (١٥٥۱)ء‏ ومسلم: 


و سور 


كتاب ا حجء باب بيان وجوه الإحرام» رقم (۱۲۱۱)ء من حديث عائشة وَوَليَدعَتهَا. 


کتاب الحج والعمرة 
لکن القران هو فصل الأنساك؛ لأن لحلل غيد تمن كما قال سخ الإسلام 
ردا" : أن انل إن لم ين مه مذي فلتت فصل له» وإن كان معّه الذي 
فالقران أفضل» وهذا هو خلاصة الأقوال وأَرجَخُھا۔. 
وتكون بذلِك اتَبَعْنا الست القولیة فيمَنْ لم يس الهَديَ» والستة الفْعْلیة فيمّن 
ساق اهدي كما أن غالِبَ الُجّاج في الوّقت الحاضر لا يُسوقوئّه فالأفصّل في 
حَقَهِم ال تم ؛ لأسباب: 


. -لامتثال آمر الت اة حيث أَمَرَ صحابه ر‎ ١ 


-٢‏ - ولأن فيه مُوافةً لرُوح الإشلام وهو الینْر والشھولة نہ تا لا شك 


فيه أن گزن الحا مل من هُذرتہ فیا أباح الله له مد بقانه نی مك حتی یی زم 
الح ايسر له من أن يَبِعَى مُحرمًا إلى يَوْم العيد. 
کا لو أحرّم أَوّل شَّهْر سوال فإنه تبلس على إحرايه شَّهْرَيْن وعَشّرة يام 


لايَلبَس يْيابَاء ولا یمس طجا ولا یسا إلى ير ذلك من خظورات الإشرام. 


" وزيادة على مين لين لقن في ضل القن 


تيل وار تا بج وشذر لكين نلا وده ولھذا اوغا 
الأفعال سوا لا يزيد إلا سوق الَذي. 

مسألةٌ: : أا أفضل: سوق ا هدي م مع القران أو تزك سوق اهدي مع التمتع؟ 
)١(‏ مجموع الفتاوى (۲۰/ ۳۷۳ و٢٢/‏ ۴۳). 


)۲( أخرجه البخاري: كتاب ا حج باب التمتع والإقران والإفراد با حج؛ رقم (ہ۸١٦٥۱)‏ ومسلم: 
كتاب الحج» باب بیان وجوه الإحرام» رقم (١٦۱۲۱)ء‏ من حديث جابر بن عبدالله تة . 


Ê‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


۶ 


فالجواث: ٹن تقول عدم سَوْقَ اهدي أفصل؛ لقوله طَللِ: «لَو اسْتَقَبَلتٌ من 
ری ما ابوت ما سَفْتُ اَي وَكَأَحْلَأْتٌ مَعَُم؛'"'ء ولكِنْ قد يقول قائل: إن 
قول النْبيّ بلا إنَّا قال ذلك تطييبًا لنفوسهم؛ لاله راهم امتتعوا وشّقّ عليهم أن 
يَتحلَّلوا من الحَجٌ» مُراعاةً لأضحابه تهر كا في ححدیثِ جابر تة السابق. 

ويُمكِن أن يقول ذلِكَ تَأييدًا ودفاعًا لدَلِيلهء ویقول: القِران أَفضَلْ مع سَوْق 
الحذيء ويُعلّل ذلك بأنه بسَْقه للدي جي سُنَة قد مانّتْ؛ ولأنہ يُظهر شعائر الله. 

لكِنْ قد يَقول قائل: هَذِه الَصلَحةُ تُعارضها مَصلحة اليَيْسير والسّهولة في 
الكّمتع» وأنا مسق في هذا ولا ستطيع ازّم بكَيْءٍ من ذلك. 

ماذا يلرم لكل منْھم من هَدْي؟ 

أمًا الإفراد فليس فيه هَدْيٌ إذا أحرّم بالج فقط فليس عليه عَدْيٌء أما إذا 
أحرّم بالقران أو التّمنّع فإنه يجب عليه اهدي ليله قولّه تعالى: لقي َم َم إل 
لي ا لسر مم اى [البقرة:143] مَنطوئ الآيّة الكريمة أن مَن من بالعُمرة 
إلى احج فعَلَيْه الذي فهذا هو النطوق. 

ومَفْهِومُها أن مَن لم يَتَمنّ فلَیٔس عليه هذى فالُفرد ليس عليه هدي واهُمتَمٌ 
عليه هدي. 


سے2 


ناة ہی و ہےر ہہ زلي ا کہ اگ وم (NW‏ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب التمني» باب قول النبي يَكِ: لو استقبلت من أمري ما استدبرت» رقم 
(۷۲۲۹))ء ومسلم: كتاب ال حجء باب بيان وجوه الإحرام» رقم (۱۲۱۱))ء من حديث عائشة 


يها 
(0) مجموع الفتاوى /۲٢(‏ 575-57). 


كتاب الحح والعمرة 0 
بن اقم رمال إن التمتع في القران. . یَعنی: التّمتَع بالج والعُمْرة ویّعني 
ب اراد می له شل الاد 
فال في لاد خر شع في اضعا اشقاب اش في اضطلاح الها 
ل اي کب عليه الذي من ولا المحرمين: التمنّع والقارن» أا امد 
فليس عليه هَذَيْ. 
الحكمةٌ من ذلِكَ: کقولل: إن المُفرد لم يَأتِ إلا بحَجّ واجدء أي: بسك واجد» 
ولمم والقارِن حصّلّ له تُسُكانء ف انتهی من أَفْعال احج إلا وقد اُدَك النسكين 
وإنَّا يَأتي بها ميا في سَفْرة واجدق وهذه من العم أن الله أباح له ذلك 
فشُكْرًا له على هذه التغمة يبح هيا فإن لم يتس له هَذْيّ بصم ثلاثة في احج 
وسَبعة إذا رَجَع إلى أَهْله. 
وصِيامُ ثلا ة آيام في الج يبتئ من جود السبّبٍ وهو الإخرام بالعمرة من 
يوم حرم بِالعُمْرة» فیجوز له أن يَصوم الأيّام الثلاثة» وتَتّهي بآخر يَوْم من أیام 
التشریق. 
مثال ذلِكَ: رجُل ذهب إلى مكَةَ مُتمنّعَا في اول يَوْم من شَهْر ذِي القَعدقِ فَكَمْ 
بَقِيّ على الحَجٌ؟ شَهْرء فذحَبَ بالطائرة وأَحرَمَ بالحَجّ والعُمْرة ا ب الى ا 
إِذَّنْ أحرّمَ في أوّل يوم من ذِي القَعْدة. 


.)١١١ /۲( زاد المعاد‎ )١( 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


إن يتجوز له أن يُصوم الیّوُم الثاني من ذِي القَعْدة تلاثة أيّام» ويجوز أن 
يصوم في اليم الحادي عکر والثاني عكر والثالت عكر ین ذِي البق فهذا أوَلُ 
الصّيا» وهذا آخِرٌ الصّيام» ولا تجوز أن بُوخُر هذه الأَيّامَ الثلاثة عن أيّام الّمْرِيق؛ 
لان الله يَقولُ: ایام کے َم في لذي © [البقرة:197]» و(في) لاف وا جج 
5 هي أعالّه بانتهاء ايام الشَمْريق. 

آگا السبْعة فتبتدئ إذا فرَعٌ من احج ورجح إلى أَهْله صام الأيّامَ السَبعةء وهذه 
الأيامٌ العَشّرة ةلا رط فيها لايع یعنی: لو صام يَوْمًا وأفطَر يَوْمَاء أو صام يَوْمَا 
وأفطر یَوْمَیْن جاز ذلِكَ؛ لأن الله بت بقول: یلم کل یر في لَلَيّ © [البقرۃ:٦۱۹]‏ وما قال: 

ولا أَراد الله التّتابُع قال: «قَصِيَامْ هرن مُكَحَايمَينِ4 1لساء:۸۷]ء فلم 
لم يقيدٍ الله تعالى الصيام ٤‏ الأيّام الثلاثة والأيّام السبعة بالتتابع علم أنه لَيْسَ واجبًا 
فيها التتاع. 

فيصوم بعرّفة ثلاثة هة أيّام: السابعَ والثامِنَ والتايع» ولكتنا تقول: الأفضل 
ا صو یزم حرف لان الول يلم َم يوم عرق وقد روي عن الرّسول پا 
عدیث فيه نظ آله تی عن صَوْم ْم عرَفةً بعّفة' ", فالأفضَل أن تكون الأيّام 
الثلاثة قبل يَوْم عرَفةء أو تكون في أيّام التشريق. 


)١(‏ أخرجه أحجد (۲/ 8١4‏ وأبو داود: کتاب الصیامء باب في صوم يوم عرفة بعرفةء رقم 
(٢٢٢۲)ء‏ وابن ماجه: كتاب الصيام» باب صيام يوم عرفة» رقم (۱۷۴۳۲)ء من حديث أي هريرة 


27 کو سرح قر 


رد وللهعنة. 


كتاب الحج والعمرة 07 
د اا ا > اد سے 049 ت 


التلبية: 

تعريف التَلْبِية ومعناها: 

التلبیڈ: هي َل النيك بح أو عُمرة: «ليبّكَ الله ليك لَك لا ریگ 
لَك ليك ہش ےت رت 

يك يعنِي: إجابةً لك وقال بَعضُهم: وإقامة على طاعَيِكٌ. فَيَجِعَلوها 
للقن حيعاء عق لی ) با .ئا 7 بالمکان أي : أقام فيه» فحَمَلوا 
هذا الفط ارك عل فده كنا فى القاعدة: اللَفْظُ المُشيرّكُ لعنیین حمل على 
مَعبيَيّه ما داما لا يَتَناقَضان. 

َبيّكَ: مُتنَىء ومُرادُها التکراز بقَطْع التَظَر عن التَّنيةء فالعتّی: إجابة لك بعد 
إجابة» وإقامة وتكرار داقًا. 

اللَّهُمّ: أصلّها: يا الله حَذِفّت (يا) التّداء وعُوّض عنها بالميم في آخرهاء 
وحذِقت (يا) التداء لسبئان: 

١‏ - لأجُْل البّداءة بِلَفْظ الحلالة: «الله). 

#سواكرة ا سال 

وعَوض عنها اليم؛ لا عل ا فكأنَ الداع جع قله على الله؛ 
ولِذلِكَ عوّض عنه ا یم. 

بيِكَ: تكرار من باب التأكيد والالتزام. 

إن امد والتمْمةً لَكَ والملّكَ: ُويّت: (ِنَّ) و(أَنَّ)» و(إنّ) اَحسَنْ من (أنَ)؛ 

لأا َعَم لكك إذا نے کک أن الد وة كك تكون مت 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ا و ا کور ے 0 روه > ساسا مس 5 8 ت 5 
فكأَنّكَ تقول: لبَيَْكَ؛ لأن الْحَمْدَ والنغمة لَكَء لكِنْ إذا جِعَلْت (إن) بالکشر صارّتِ 
ال فک لتفريز أن الت راعش 
وَالَْمْد: وَضْف الَحُمود بالكّال والَحَبّة والتعْظيم. 
والتعمة: هِيّ الإخسان على الَلّق؛ لأئہم یَنعَمون بذلِك ويترفهون به. 
۶م ےی 0 ل یی 930 89090 ¢ 
والملك لك: وملك الله شامل للاعیان والتصرّف فيهاء يَعنِي: أن السمّواتٍ 
گے 2 و ئا ہی ھ 5 8 ت د ر سا 
ا پور تحت 
فليس حَقیقيّاء بل هو إضافّ بمَعتى؛ ولهذا تصرف ا الِكِ في هذا الَمْلوكهِ مقيد 
حدہ الشْرُغ 
لا شريك لَكَ: هذا من باب اکید التّؤْحيد؛ وهذا فالتلبية تعتبر من أعظّم 
كلماتٍ التوحيد. 
كما جاء فی حدیث جابر يَيِإيدعَنَة: «حّى إذا استوّث به راحلته عل البَيداءِ آهل 
بالتؤْحيدٍ: لبيك اللَهُم...» إلخ”". 
وإن زادَ على هذه التَلْبِيةِ ما ورد فلا حرج علَيّه. 
وبا ورد من التلبية: 


o‏ ر موی م 3 پا یپ یی۔ 2 ہے 
رَوَى ال َمْسة أن ابنَ غُمرَ تة كان بهل بإهُلال الى ول يَقولُ: اك 


7 


پ ونام ص ےج ےط و 
هه ليك وَمَعْدَیْكَ وَاَبْر بيك وَالرَعْبَاءٌ ليك وَالعَمَل)!". 


.)۱۲۱۸( أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي يلق رقم‎ )١( 
أخرجه أحمد (۳/۲)ء ومسلم: كتاب الحج» باب التلبية وصفتها ووقتهاء رقم (١۱۱۸)؛ وأبو‎ )۲( 
داود: كتاب المناسك» باب كيف التلبية» رقم (۱۸۱۲) والترمذي: كتاب ا حج باب ما جاء‎ 


كتاب الحج والعمرة 59 
10 )| 
ص 1 کس لاٹ مل کم 7 7 ہے کی 2 0 و 2 3 
وجاء عنه أنه ل قال: «لََيْكَ إلة ا لق لَبَيْكَ). رواه أحمد والنسائئٌ وابن 
ماج 
حاءَ عنه : 0۳٥‏ ال 012 o‏ ال 
ٹر . ۶ ۰ e‏ ل بی عیس جحرہِ 1 
7 ۶ے ¢ 2 سا 8 8 سے ° 800 2 
وجاءَ عنه أيضا: أن النبي ولا كان إذا استوت به راحلته قائمة عند مسجد 
ذِی الخليفة أهَل فقال: 'لبَيْكَ اللهم لبيك لبيك لا شريك لَك لبيك إن الحمد 


ع 
ص 


ر ر 


وَالتَعْمَة لَكَ َلك ل شَّرِيِكَ لَكَ». وكان عَبِدُ الله بن عُمَر صَتَلْكمنها يَزِيدُ مع 
هذا: «لبَيّكَ وسَعْدَيْكَ واد بِيَدَيْكَء والرَّعْباء إِلَيْكَ والعَمَل) ممق عليه" . 
وغیرُہ كثيرٌ. 

وإن كان يبي أحیائًاء ويكبر أحيانًا فلا حرّج؛ لأن الصّحابة سكت منهم 
المكبّر ومنْهم الملل ولا يعيب بعضهُم على بعض» 7پ 0چ 
ولاميي , 


مر 


= في التلبية» رقم (٦۸۲)ء‏ والنسائي: كتاب مناسك الحج» باب كيف التلبية» رقم (۰٥۲۷)ء‏ وابن 
ماجه: كتاب المناسك» باب التلبیة رقم (۲۹۱۸). 
)١(‏ أخرجه أحمد (۲/ ٤٣۳)ء‏ والنسائي: كتاب مناسك الحج» باب كيف التلبية» رقم (٢٥۲۷)ء‏ 
وابن ماجه: كتاب المناسك» باب التلبية» رقم (۲۹۲۰))ء من حديث أبي هريرة نة 


کو ےجو 


(۲) أخرجه أحمد (۳/ ٦۲۱)ء‏ من حديث أنس بن مالك وََلِلََعَنة 

(*) أخرجه البخاري: كتاب اللباس» باب التلبيد» رقم (0915)» ومسلم: كتاب الحجء باب التلبية 
وصفتها ووقتهاء رقم »)١١85(‏ من حدیث ابن عمر وَإيَدعَها. 
والزيادة الأخيرة تفرد بها مسلم. 

؛)۱٦٥١( أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب التلبية والتكبير إذا غدا من منى إلى عرفة» رقم‎ )٤( 
ومسلم: كتاب الحج» باب التلبیة والتكبير في الذهاب من منى إلى عرفات في يوم عرفة» رقم‎ 
(۱۲۸۵)ء من حديث أنس بن مالك وََإيَدعَنهُ.‎ 


بت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
أَخكامُ التَلبية: 
توالت اھ اط 


-١‏ منهم مَن قال: هي ژکُن لا ينقد الإخرامٌ بڈُویہا. 


- 


٥ 


۲- ومِنْهم من قال: إا واجبة. بِمَعتّی أنه یَنعقد الإخرام بدونہاء لكِنْ يانم 
الإنسان بتڑکھا ويجب عليه 5م 

٣‏ ومنهم مَن قال: کہا سُنة مُؤکدة لا ينبَغي تَرْكهاء ومن ترگھا فليس عليه 
شي (إنمٌ)ء وينعقد الإخرام بدونها. ظ 

وخاءغنه تر لَه «خدوا عَتي مَنَاسكَك)!". 

ih f 2 «|. 7‏ ا 

الع الو دفاوت 

ويْسَنْرَفْعُالضصّوْت بہا بقذر ما تَطيع الإنْسانْ؛ لأنٌ الصحابة يفكت كانوا 
ا تر لے 3 
تر ےت ار ا 0 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ال حج؛ باب استحباب رمي جمرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
عبداللہ 7کیھ29 6 

(؟) أخرجه أحمد (5/ 56), وأبو داود: كتاب المناسك» باب كيف التلبية» رقم (۱۸۱۰)ء والترمذي: 
كتاب ال حج؛ باب ما جاء في رفع الصوت بالتلبية» رقم (۸۲۹)ء والنسائي: كتاب مناسك ا حج؛ 
باب رفع الصوت بالإهلال» رقم (71707)» وابن ماجه: كتاب المناسك» باب رفع الصوت» 
بالتلبية» رقم (۲۹۲۲). 


كتاب الحع والعمرة 10 آذك 

وقال ابن عباس تھا وسوغتهم يَصِرّخون بها بَمِيًا. ولجم البخاري: 
بات رَنُم الصّوْتٍ بالإادل E e‏ 
"0 من ملم بكي إلا بی عَلَ بوبه وال مِنْ حجر أو سجر 
مُذرا رواہ الرمذي کے 0 وصححه ا 


ر 
ہپ 
أو 


وهو مَشروعٌ سَواءٌ في السَّيّارة أو الطائرة أو في السّفينة أو على داب بخلاف 
واقع الاس اليَوْمَ فلا يكاد يُسمّع لهم صَوْتٌ بالتلبية. 

ورفع الوك رك ےل تحال وون السا جور ندر ها ا نيا 
وأيضًا لا یشرع وضع ملب يلي بہِمْء فهذا خلاف عمل الصّحابة نھ مع 
ال تب یئ 
ليس من هَدي التي َك ولا صحابه ریت 


وقتٌ التلبية ابتداءً وانتھا٤:‏ 

يبدا من عَقد الإخرام حتّى یشرع نی الطواف إن كان في عُمْرة وإلى أن یشرع 
في جمرة العمّبةٍ إن كان في حَج. 

الظاهِرٌ: عدم مَشروعِيّة وضع مَيُكروفون؛ لأنَّ هذا ما شرع للإنْسان أنه 
يَسمّعه اح يقتي بهء إن برقع صَوْئَه بقذر ما ستطيع هو. 


.)٠١٤۸( أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب رفع الصوت بالإهلال» رقم‎ )١( 

(۲) أخرجه الترمذي: كتاب الحج. باب ما جاء في فضل التلبية والنحر» رقم «(ATA)‏ وابن ماجه: 
كتاب المناسك» باب التلبية» رقم (۲۹۲۱). 

() المستدرك .)50١/1(‏ وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين, ولم يخرجاه. 
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محظورات الإحرام: 
معنی | محظور لغة وشرعا: 
1 و و of‏ و 5 4 ہے صے حر ےصح تم ن کر وو 
المخظور لغة: الممنوعء ومنه قوله تعالى: #وما كان عطاء ريلف محظورا 4 
[الإسراء:٢٤]ء‏ أي: تمنوعا. 

المحظورٌ شَرْعًا: ما مَتّع منه الإخْرامُ فقَطْء مثلا: حَلْقٌ ارس تمنوعٌ في الإخرام» 
وفي غير الإخرام ليس بمّمنوع» إِذَنْ فتحظورات الإخرام هي ما منّعَ منه في الإخرام 
وهي : 

پک 2ھ ٠‏ سر 

فلا يجوز لَنْ أحرّم أن ثجایع رَوْجَته من حین الإخرام إلى أن کل فإن حل جار 

له أن يَتَمتّع بها. 
° ش و 7 وهو ه 6و 

الثاني: إنزال المنى بِہُباشرۃ أو محاولة فِعليّة. 

الثايث: المباشّرة بسهوة. 

وهذه الثَّلانةُ كلها على بالجماع ومُقدّماته مِثْل: إنسان باقر زوجت بتقبيل 
أو ضح أو لَمْس فأرّلء فهذا من تحظورات الإخرام ولا يجوز كذلِكَ أيضًا الاسر 
بشَهُوة لا تجوز في الإخرام إذا باشّرَ الإنسان رَوجته بشَّهُوة ولو بساك يدها وهو 
يَتَلذَّدْ بذلك» فإن ذلك حرام عَلَيْه والڈلیل قولہ تعالی: مس وض فهك لج 
قلا رمت ولا سو ولا جال فى الج € [البقرة:۱۹۷]» قوله: لفلا رمك 4 هذا تی 


بمَعنّى النھی أي: لاتَرفتواء وَالدَقَتْ: الجاع ومقدماته. 


کتاب الحج والعمرة 0 
ےد Il‏ 
ا 85 : لس رصي 2 1 ل سا و 0 و 
حدیثِ عَثمان وَدَلَتةعَنة: سيعت رَسول الله با يقول: ١لا‏ ينك ال مرم 
7 0 ر ره 3 8 4 0 ع رس بی ے۹ ر 0 ۳ 
ولا يكح ولا نَخْطُْ)”". قوله: «لا يَنكِح) أي: لا يتزوج نفسه «ولا ينكح) یزوج 
o‏ أ مه بر 0 ۲ کے ہے >> 8 : 
غَيرْه «وَلَايَخْطْبُ) أي: لا يطلب امرَأةً ليترّجهاء إِذَنِ المد حَرامٌ. 
یپ ا ےی A‏ یہہ ہے ٢٢‏ .ق ھ2 
لو آن إنسانا تزوج امرّأة وهو حرم فلا يجوز كذلِك لو كان الزوج غير حرم 
تن 72 کے لی ح 7 1م 4 
ولكِنٍ الزّوْجة التي عقَدَ عليها محرمةء یَعني: إنسان خطب من رجُل ابنته وهي تُرِمة 
3007 ل u 2i‏ 22 6 کہ 
فرَوْجَه أبوها فهذا لا تجوز؛ لانہا حرمة والمحرم لا یزوج لا رجل ولا امرأة. 
ہے اه ہ2 شى٤و‏ 7 ا ي2 5 ر بي I.‏ سر ولا 
ولو كان الزوج غير حرم والزوجة غير محرمة» لكن الول محرم؛ فعقد الول 
و 2 لكي 5 یلو4 ر 
وهو حرم لرجل ليس بمُحرم على امرّأةٍ ليست بمُحرمة لا يجوز لقؤله: «ولا يُنَحِحَ) 
يَعيِي: لا عقد النُكاح لعَيْره سَواءٌ كان وَلِيا أو وَكيلًا. 
2 ع و 5 7 سے 5 سر ہے € 39 7 
مثلا: رجل حرم قال لإنسانٍ آخر: رَوجْني ابنتك فأنا أخطبها منك. لا جوز؛ 
001,۰ 1 لات 7 يي سه ىر 
لان الرّسول بيا يقول: «ولا تخطب). 
۶٢‏ 0 2 2 ره 2 7 3 
ie‏ کھ : 2 ع لم و 2 8 72 7 
ذلك الابتعاد عن لذائذ الدنيا؛ ولِهّذا تجد المحرمين حتى في اللباس ليس الإنسان 
يراه فلا قول أَحَدٌ: الس فَميصًاء البَسٌ عَباءَة الب شاعًاء أيْ: غَثْرةً. 
000 
فلا جوز. 
#F‏ رف 
الخامس: قتل الصيد: 
2 ك 7 0ب -ں 
وهو ا حیوان البریٔ الحلال التو حش أصلا. 


.)١409( أخرجه مسلم: کتاب النكاح» باب تحريم نكاح المحرم وكراهة خطبته» رقم‎ )١( 
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وقَولَنا: (صَيْد) يعني: حَلال؛ لأن ارام لا يُسمّى صَیْدَاء وبهذا استغتينا عن 
قد الحلال. 

وقول ۰ئ اف کر سی رض أن 
الإنسان رَمَى على وَجهه فإن هذا يعر قتلا؛ لقَوْله تعالی: # ياعا الین ءامنوا کا ندناوا 
الضید وان حرم [لائدة:٥4]ء‏ وإذا قل صار حَرامًا ونّجسًا مثْل اين ولا يكون صَيْدَا 
إلا وهو مُتوحُش؛ لأن البقَرَ والْغتَمَ والإبل لا يُسمّى صَيْدًا. 

ولراك كر زے رک تہ 
صَيْدهه والتام صَيْد؛ لگن ترجع إلى الأضل کیا أن الأ ريب أضْلّها موحش فالعئرة 
بالأضل فلا تجوزُ للمُحرم قْلّھا. 

الساوسٌ: حَلَقُ غر الرس 

#ولا مث رموسكر حى بیع ای يل © [البقرة 8 فلا جور للمُحرم أن يلق 
شَعْر رَأْسِه؛ لأن اللہ تعالى ہی عنه 

وهل الْرادُ أنه لا يجوز أن يحلق جَمِيمَ الشَّعْرء يَعني: أنه لا يحلق كيرا ولا قلي 
أو لا تلق کل الشَّخْر بَعتّی أله رّم علق المتميع» فتقولٌ: فيَحرُم حَلْق ليله 
و 

فإذا قال قائل: ٦‏ 72 سكع 4 1٥ا‏ في الوضوء ألسُمْ 
تقولون: إنه جب مسح > یع الوّأس وإن الأَمر يعلق بالكل لا بالبَض» إِذَنْ لماذا 
لا لون ا هذا مله وکفولون: : إن التي يشل الجتميع بمَعتى : أنه لا تين عن کل 
إلا كل الرس کا وأنّه لا ثجزئ إلا مَسْح كل الرّأس. 
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فتقول: رق بین هذا وهذا أن التي علق بأفراد > ےھنن 
O‏ 3 يماي الكدر لا aE‏ 
النهي تكون بج بجميع المنهيّ عنه وبجُزء منه؛ لأن الَمَسّدة تحصّل ولو بجُزء منه» وهذا 
قَْق بین الإثبات والتَمَي أو بين الأمْر والتّي. 

الأ دن أمر بء لم يحسْل الإميثال إلا بفِعْل جميعه» وأمًا الب فلا يحضّل 
الإميالُ إلا بنرك جميعه؛ لأنه مهي مَفْسَدة فالجزء لهي عنه جُزء من الفسدة 
وصح أن الخزء التامورۃ خروم ن ال>صلحة ٠‏ لکن المَأمورٌ به لا یتم صلحتہ 
إلا بعل جميوه. 

دن فالرأس في الإخرام لا يجوز حأ حَلْقَهِ ولا حَلْق مَیْء ینہ والقَص ليس حَلْقَا 
وني الآية تى الله عن الحَلّق» لم يقل: لا تأخذوا من رُؤُويكمم بل قال: ولا ملوأ 
سا رت ل ا عنما 
شك ولكِنْ مع هذا لا يجوز قَصَّهء فإذا قال إنسان: احق غیژ الق قلا 
رس رہ الك مو احا اني اسان 
0 يلق أو يُقصّر كذَلِكَ في الْحَحٌ علق أو يُقصّرء فأَنتَ إذا 
لفت و قطزت ف أنه الإخرام كاك لت من لإخره قب ان كيل الك . 
وعلى هذا يكون ا لق والقص كلاهُما غُرّمَاء وإنما قلنا: العم مع أن الى عن 
الخأق؛ لأن اليكمة من التي أن خر الرأس يعلق به الك فإذا حلقه أو قصّرّه 
فکاآنا تل قبل إِنام السك وهذا لا يجورٌ. 

ويَرّى جمهور العلاء رها أن شَعْر الشَّارِبٍ وشّعْر العائة والإبطیْن والمٌاتی 
ونا اکھت الكو گی کاب ترک توعان کا کا ھا اکھر ای 


٣خ‏ و 
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وإ لا يتجوز للمُحرم أن مص شارب أو تجلِق عالته أو ينيف إبطه؛ لأن هذا شَغْرٌ 
إزالته تنظّف: أي: رف والإخرامُ ليس محلا ترف وہناۃ على أن الهلّة من الي 
عن عَلق اوس هي الَف وکا لالم على أن هذه هي العلة؛ لأن هذه الول 
ليمت منصوصة فليْسَت بص من الشارع؛ ولهذا تقولٌ: من النّاس مَن يره 
بحَلْق الشَّغْره ومن النّاس مَن يترفه بإبقاء الشّخْر. 

والعلة التي تظهّر -والله أَعلَمُ-: هو أن شر الٌاُس بتعا بالنشك؛ لأنه 
مأمور بحَلقه أو تقصيره عند انتهاء السك فإذا حلَقّْتَ أو قصّرت عند انتهاء 
السك فد فعَلْت ما مرت به وتحلّلت قبل أن یل وهَذا هو الحَكْمةٌ؛ ولهذا يَرَى 
بعش العْلّاء ره -وهُمْ قِلّه-: أن الشَّعْر عير شر الرس ليس بمُحرم أَخدّه 
وأنه يجوز للإنسان أن يَاحُذ من شاربه» وأن یَأحُذ من عائّته وما أَسْبّهَ ذلِكَ؛ لأنه 
لا وجد لَص عن الت صلل انيوس . 

وغايةٌ ما مُنالِكَ أنه مُلحَق بشّعْر الرّأسء والعلّة الجامعةٌ هي القياس» ولا بُ 
من عل جامعة تمع بین الأضل والَرزع کیا عرَفتُم؛ فهنا قول: اة الجايعة هي 
ره ومعلوم أن الإنسان یره بلق ؟ شَعْر الكّأسء ويّرفه بحَلق العانة» وما اَم 
ذلك. 

فتقولُ لَهُم في اليد على ذلِكَ: كوكم زعُمون أن العلَّة هي الله نوم لاہ 
ليس في ذلك نص عن الي يلك بل قد ثبَتَ عن التي ولا أنه كان يتيبل وهو 
حرم والاغتسال تَرله؛ لأنه يُنظّف البدن ويشَّطّهه فليس المُفه کله مَنوعَاء لكا 


8 0 


)١(‏ انظر: صحيح البخاري: كتاب جزاء المحصرء باب باب الاغتسال للمحرم» (۳/١۱)ء‏ ومسلم: 
كتاب ا حجء باب جواز غسل المحرم بدنه ورأسه. (۲/ 875). 
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1۹ ل 


مع مَيّلنا أله لا حرم آذ الشَعْر إلا من خر الرأس» ولكِنْ لا فيي به؛ لأن ُالَفة 
الجُمهور صَعْبٍ جدًا على الإنُسان. 

وبا ىیکون هُناكَ أشياءٌ لم يزكها الآنَ» فتقول: إن الأول للمُحرم أن يتجتب 
أذ الشَّعْر من جميع البدن احتِياطاء ما أن تقول: إِنَّه ححرامٌ. فلاء لکن التَشْدّد 
العظيم الذي يُفصّله بع النَّاس في هذه الَسألة إذا اراد أن يك راه حَكّهُ فق 
جدّاء فإن قیل له: لماذا؟ قال: أخافٌ إن حککته يَسقٌط شَعْرةٌ منه. ولو سقَطّبْ 
کہ ڈیو امورل لقال کا ريه 

وبعض التاس يجِيء ويسأل عن شّعْرة من عَيَْيّ سقَطَتْ» ومن الغَّرائِب أن 
مَؤلاءِ الین يَسألون عن هذه الَسائل الببسيطة تجده بل ا حمل با حمل وتجد عنده 
مَعاصِيَ كثبرة في نفسهء من النظر للدّساء بشّهُوة» ومن الكَذِبء ومن السَّبٌّ» ومن 
زك صَلاة الَاعةہ بل ربا من ترك الصّلاة كُلَهاء تم يسال عن هذه السائلِ البتسبطة 
تي ليس فيها شي وإنَّا لهي عَن ا لق أو ما شاببه من التّفُصير وأمًا شّعْرة أو 
شّعْرتان أو ثلاث من الّذین يقولون: فيها كَْء!. 

فالفقهاء يتقولون: إذا سقط شَعْرة ففيها إِطعام مِسْكين» وشّعْرتان إِطْعام 
مِسْكِيئْن ونّلاث شّعراتٍ فيها دم شاه يَذْبّحها من أجل ثلاث شّعرات» فواجدة 
سقّطت من حاجيَيهه وواحدةٌ سقّت من الأَهُداب» وواحدةٌ سقّطت من شاربه» 
تقولون: هذا الذي سقط منه لا شَعرات -ولَوْ بعر قَضْد عندهم- فإنه يجب عليه 
دم فهذا مُشكل وسيأتي. 

له أن المحَرّم الذي جاء به الدَليلُ حَلْقُ شَعْر الوأ فقط وأما إِحاق غيره 
من الشّعر به فليس بصحیح؛ لكِنْ مع ذلك يبَغي اسان أن تجتاط وأن يجَيَه. 
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2 ص الأظفار وتقليمٌ الأظفار هَل يحرم على المحرم أن بقلم أظفاره أو لا يحْم؟ 
تقول: شمھوژ على التُحريم بنا على أن الیل ن الي عَن حَلّق غر الرس هي 
ارف قالوا: وتقليم الأطفار رة وتشم. فعلى هذا حرم على الحرم أن يُقلّم اأظفارہ 
ولیس في هذا صل لا على الأظفار ولا على شَیْءٍ من جنسه. 

وأيضًا قالوا: إذا كان الُضحٌي يحرم عليه أن باذ سينا من شَعْره إذا أراد 
الأضية فكذلك الحرم ولكِنّا تقول : هذا قياس ليس بصحیح؛ أما ولا اين 
مولون: إن الل في الحريم علق شر الرّأس هي ال سبق أن فلن : إن هذا عن 

صَحیحء وعلى هذا فلا يُمكن أن تلق شَعْر لاس وا لقياس على الضحّي ليس 
بصَحيح؛ ؛ لأن لصحي تلف أحكامّه عن الناسك بِدَلِيلٍ أنه يحرم عليه أن يَأخذ 
ينا من بشرّتِه أي: چلدہ والُحرِمْ لا بحرم عليه ذلِكٌ. 

دی ذب 

فيَحرّم اليب على الّحرم وثرید الأَضحيّة لا بحرم عليه الطب فل تين أن 
كم هذا عبر مم هذاء فإ لا رز إا أيه باکر" 

ولا تَلبَسوا تَوْبَا مسَّهُ الزّعْفران ولا الوَرْسء وقول الرّسولٍ يللآ في 
ارج الذي وص ناه وهو حرم بعرّفة قال پیٹ «اغْسِلوه ہماء ودر وکفنوه فى 
َوه ولا تٹروا رَأْسَه ولا حتّطوہ' والختوطً: :اليب الذي يوضع على ايت فد 
هذا على أن الطب غُرّم على الحرم في تبه وني بده وهذا اللُحظورٌ إذا كان بعد 


الإخرام فلا يَتَطيّب. 


۳ 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب ا لجناتزء باب الكفن في ثوبين» رقم )۱٢٦١(‏ ومسلم: كتاب ال حج 
باب ما يفعل بالمحرم إذا مات» رقم (١۱۲۰)ء‏ من حديث ابن عباس عت 


كتاب الحج والعمرة 467 

أا إذا كان التَطيّب قبل الإخرام وبقِيَ نره بعد الإخرام فهذا لا بَأسَ به 
خلافا لمالِكِ» فإن مالِكًا يَقول: لا جور للمُحرم أن يَستَعول الطّيب لا ابتداءً ولا 
ا 

ولكِنْ هذا ليس بصحیح؛ واسَدلٌ على ذلك بحَديث يعلى بن أي في قِضصّة 
لرجُل الذي جاء إلى الي بلا وقال: إنه متلبس با حخلوقء يَعنِي: الذيب» تم بعد 
ذلك أنزل على ال الوَحَيٌ فأترہ أن يَغْيسل أَثَّر اقلوق يعني: آئر الطب 
وهذا بعد إخرامه. 

ولكِنٍ الجُمهورٌ رَدُوا على هذا فقالوا: إن قِضَّة الرّجُل غُتَِلة لكِنْ أن يكون 
هذا الطَّيبُ قَبْل الإخرام أو بعد الإخرام. 

والطَّيبُ إذا كان بعد الإخرام فلا يجوزء فلو تَطيّب الإنسان بعد الإخرام 
لقلنا: يجب علَيْكَ أن تغیل الطیب فَوْرّاه وإذا كان قبل الإخرام فإنه لیس في 
لفقيق عارذل :عل نهدا الكل لی آ0 ات ريه عقيل أثر 
ا خلوق» فلي فيه أنه تيب قبل أن بحرم ثم عل رض أنه تطيّب قبل أن يمرم 
فإن هذا كان في عَزوة الدَيْيةه وهي في المَنَة الساوسة من اجُرة ورَسول الله 
ولا حَجّ في السَنَة العاشرة. 

ال عائشةٌ إئة6: وكُنْتُ أطيّب الب كل لإخرامه قبل أن مرم" 
)١(‏ انظر: الكافي في فقه أهل المدينة (۳۸۹/۱)ء ومواهب الجليل (۳/ .)١١١‏ 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب غسل الخلوق ثلاث مرات» رقم (١٦٥٥۱)ء‏ ومسلم: کتاب 

الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة» رقم (۱۱۸۰). 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب ال حج باب الطيب عند الإحرام» رقم )۱٥۳۹(‏ ومسلم: كتاب الحج. 
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وكُنثُ أرَى وَبيص السك في مفارقہ وهو حرم" وهذا بعد الحُدَيْبية فیکون 
ناسخًا على قَرْض أن يكون تَطَيه قبل الإخرامء أمّا إذا کان تَطيّه بعد الإخرام 
فتن تُوافِق مالگا في أنه لا يجوز التب 

كذلك لا جور اسیَعیال الطب في مَشْروباته هثل أن يجِعَل في القَهُوة َي 
من الزّعْفران فلا يجوز لأئّه مِن استَغمال الطّيب» وكذَلِكٌ لا يجوز التغسيل فيه 
کالصابون الُطيّب فإنَّه لا جوز؛ لأنّهِ نَوْع من الطّيبء والطَّيبُ اخمّلف فيه العُلماء 
رها فونهم مَنْ يرَى أنه لا بحرم إطلاقَا؛ لأن المُحرّم إنما هو مُباشَرةٌ اليب 
و لم پباشزه. 

ومِنْهم من يَرَى أنه يحرّم مُطَلَقَاء لاله وَسيلة إلى الاستِعْمالٍ» وكا أن الله 
سال وکعای حرم الجاع ا بشهوة حرم الذى معدو وسَهرٌ التکاے"؛ لأنّه 
سیل إلى الجماع؛ لأن مَن عقَدَ النكاح قد لا يَملِكُ تَفْسَّه حتى يَتَهيَ من إحرامہہ 
وكذلِكَ مم الطب ورا إذا کان طیبًا جَيّدَا لا ملك نفسه أن يأخذ منه ويَتَطيّب 


\ 


مع 


به. 
ومن العلّاء هماه مَن قال: تجوز لحاجةء ولا تجوز لعَبْرهاء يجوز لحاجة 
ل لو أن الرخل ارد يشتري طا وهه لطر إل هل هو طت أو لهذا 
لا بَأسَ بهء وأمّا إذا لم يكن لحاجةٍ فهو حَرامّ وقالوا: إن هذه هي القاعدة فيا حرم 
1 7 7 ےھ 02 2 ۔ 5 0 ع ر 
تحريم الوسائل تجوز للحاجة مثل النظرِ إلى المرأة لا جوزء لكِن لو آراد أن يخطبها جاز 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الغسل» باب من تطيب ثم اغتسل وبقي أثر الطیب؛ رقم (۲۷۱)ء ومسلم: 
(1) أخرجه مسلم: كتاب النكاح» باب تحريم نكاح المحرم وكراهة خطبته» رقم (١٤٢۱)ء‏ من حديث 
اة 


عثہان بن عفان َارَدْعَنةُ. 


كتاب الحح والعمرة - 
أن علوم لاض انه لا E‏ خفية لينف أو أن كبلق امهيا وطن 
ادون 

ولكِنْ عند الحاجة يشل عند التّظَر إليها؛ ليكاح أو التَظر إليها لحاجة دواء 
فيَجورٌ قالوا: الذي بحرم تحريم الوسائل باح عند الحاجة» وهذا القَوْلُ هو أعدَلّ 
ار کرلک الي سار کا لا عون وتنك ا | لو ارا 
أن شري طِيبًا فآراد أن يَشّمّه؛ ليَختيره. 

فالقاعدة: 7 ما حرم تحريم الوَسائِلٍ إن الحاجة تبيحة). 

فَهَذِه الحظوراتٌ السّبْعة شايلةٌ للرّجال والنّساء والصّغير والگبیر حتّی 
الصّغار إذا أحرّموا يجب علَیْنا أن نجَنبّهم ما يجيه الكبار من هذه الّحظوراتٍ. 

الثامٌ: تَغْطيةٌ الرّجُل رَأَمّه: 

كلمة (تَغْطية) يرج بها ما لو ظلّل الإِنْسان رَأسّہ -ول يط بشّمْسية أو حَيْمة: 
فهذا لیس بکرام؛ لأن هذا ليس تَغطية» والرّجُل دون الَزأة ورأسه دون سائر 
1-7 225 

لا يتجوز للمحرم أن بطي رَأْسَه بَّىْء مُلاصتی به؛ لقَوْل لت ASS‏ 
نی الرّجَل الذي مات ٣٣‏ دا اروا وال كوم ان 
ُخطي رَأَمه لا بونديلٍ ولا طاقية ولا عَارةٍ فَهُوَ حرام عليه. 

فأمًا تَظليلٌ الرس فقَدِ اختَلّف فيه أَمْل العلم؛ فونهم مَن يَرَى أن تظليل 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصیدء باب سنة المحرم إذا مات» رقم (١١۱۸)ء‏ ومسلم: كتاب 
ا حجء باب ما يفعل بالمحرم إذا مات رقم (٦۱۲۰)ء‏ من حديث ابن عباس ۳ئ22 
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الرّأس شُرّم؛ لأنّهِ نَع تَغْطية» وعلى هذا لا يتجوز للمُحرم أن يَستَظِل بالسّمْسية 
لا عن الشمس ولاعن الَطَر ولا تجوز للشُحرم أن یرگب سيار مُعْطَاةً فإنه َه تَطلياً 
لاس وتَغْطيةٌ له. 

وهّذا هو الُشھوژ من مَذھب ا حتابلة''' آله لا يجوز للمُحرم أن يُعطيّ رَأْسَه 
بَيْءِ لا بالشّمْسية ولا بالسّيّارة ولا غير ذِكَء نا الشيء قصل مل ا حیْمة الحيّمة 
ثابتة في الأرض لا تْبّعه» لكن السَّمْسٌ تَنْبَعُهه وكذلك السَيّارة أنت فيها وى 
بِمَشْيِكَء لکن الحَيْمَةَ ليست كذلك فهُمْ يُقَرّقون بين ا ٣حَیٔمة‏ وبين الاسيظلال 
بِالسَّمِْيّة وشّبّهها. 

القولٌ الثاني: إن الاستظلال لا بَأسَ بہہ وتُجيبون على ذلك بأَمْرین: 

أوَلّا: في مَنْع أن يكون ذلِكَ تغطية ء فن الاستظلال ليس بتَغْطية؛ لأنَّكَ إذا 
تأت هل آنتَ عَطَيْت وَأْسَك أم الرس تکشوف؟ فابجوابٌ: الرس مَكشوفٌ» 
كل جنيك ری فين التْطيأ؟! دين ال؟! وان استطلٰت یئ أذ 
لا بد أن یکون مَستُورًا. 

ثانيًا: تقول لهم أيضًا: إنه ثبت نبت بالقّصّ والإجماع جسواز دُخول الإنسان في 
اليّمة واسٍظلالہ بهاء هذا بالنض والإجماع: ققد ربت الک للب كلا بير 
ونر فيها في حَجّة الداع" وأَجَعَ امسلمون على ججواز قرب الخيام في الج 
)١(‏ انظر: الكافي في فقه الإمام أحمد (۱/ .)٦۹٤‏ 


(٢(‏ آخر جه مسلم: كتاب ال جج باب حجة النبى ل رقم (۸ء من حديث جابر بن عبدالله 


کتاب الحج والعمرة وق -_ 
وتُزول النّاس فيهاء وليس ينها وبين الشَّمْسية فَرْقء والتفریق بأن هذه ثابتةٌ نی 
الأنض؛ وهذه تابعة له غیژ مُوٹرہ وهم هل في ذلك تحظودٌ أم لا؟ فالجَوابُ: 
لیس فيه عحظورٌء وكون هذا تابعًا أو غَْر تابع ليس بمُؤثر. 

الأمر الثاني: أن ُقول: نبت عَن اليك في حدیث أ ضبن وها ہا 
قالّث: «رَأَيْتْ الى بك في حمبّة حَجّة الوّداع وبلالّا وأسافة حدما آخدّ بخطام نات 
۴۳۳٢‏ ی999 العقبق9"» فقَوها: ا 
تی بجر العَقَبةاء معناه أنه فل ذلك قبل اَل حتّى لاء تقول قائلٌ: لعَلّ ذلِكَ 
OE 9 ۷ ۶۹‏ 
وعلى هذا فالصٌحیح في هَذِه الَسأَلةِ أن استظلال الحرم بالشّمْسية وسَقف السّيارة 
ونحوه لا بأ به؛ لأنه ليس بتَغطية للرّأسء والرَّسولُ ول إا حرّمَ التحْطیةً 


ولو أن رجلا مه متا وفراشه» نم کله على رأسه وهو حرم فان هذا تَغْطية 


س 


بلا شك ومع ذلك فإنه تجوڑُ؛ لاله لا يراد للمُئرء ولكين للتَطلل. 

وإن أراد ا حَمْل فهو تَغْطية يعني: رجُلٌ معَه فراش حفيف يُمكِن أن يَضَعَه 
غل كيه ونی 0808+ تنم أن ی را سی ابا سن 
الشّمْس وأحيله أَيضًا 

فی بعص العُلّاء راه أنه إن قصّدَ الم فهو سارہ ولكن الذي يَظهّر 
-والله أعلم- أنه لا سََىْءَ فيه؛ لأن قوله 4€: هلا روا رَأََۂہ''' يَشْمّل السرا 


1١ 


8 


عن أم الحصين وِيعَلَنَعَنها. 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب سنة المحرم إذا مات» رقم (۱۸۵۱))ء ومسلم: كتاب 


1 
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يُستر به عادةً وعُرْفَاء ول كر العادةٌ أن الإنسان إذا أراد أن يستر تَفْسه يأخذ شَنْطة 
عر موس مات ا لك قر روا وجرت الع 
على أنه یتر به» والگلام حمل على ما تعارّف عليه التاس. 

لاض أن اط ار اس ها جال( انا ضا اط رو ينا 
وذكزنا أن الراد تَغْطية الرس بَيْءِ مُلاصق» لكِنْ مُلاصق قصل كالطاقية 
دتبهها» واا وضع الناء على الاس أو الصَّمُعْ أو العَسَّل فهذا لا بأس به» وقد 


3 


وال درا ”' يَعنِي: وضَعَ عليه شيا يمن الصّمْعْ وتّحوه بده حتى 
لا تفش وهو وہ فدلٌ هذا عل أن الإنسان لو راد أن بصع غل راب الجتاء 
وهو رم فلا باس به؛ لأنّهِ هَل يُقال: 4 E‏ 5ے E‏ 
ويْرّى» لکن بخلاف الطاقية أو المنديل يَضَعْه على الرس فهو يَسثر. 


سے کر 


تين أن الأشياء أَرْبَعة: 

-١‏ تل الام عل الرس جائ لان ليس بر كم إن سر ایی هو الشف 
الم 

ا ال ان ااا رها فل قار جا اهو جوارة 
یق ومّن اذَّعَى أنه سُئر فدغواہ غير مَقبولة. 

۳- مَثر الرس بالشّمْسية بتَيْءِ مُلاصق منقَصٍل مِفْل المنديل والطاقية 
وغیرہ وھذالا و لقوّله: دولا و 7 

الحج» باب ما يفعل بالمحرم إذا مات» رقم (١۱۲۰)ء‏ من حديث ابن عباس كنة. 


(١)‏ أنخر جه البخاري: كتاب ا حج باب التمتع والإقران» رقم 100(« ومسلم: کتاب الحج. 
باب بیان أن القارن لا یتحلل: رقم (۱۲۲۹)ء من حديث حفصة ري كتا 


كتاب الحج والعمرة تھے 

-٤‏ گلبیڈ الوأ يَعنِي: وَضع كَيْءِ على الرس لتَلبیدہ كالجناء؛ ليَحمرٌ متلا 
أو لو وضع فيه صَمْعَاءِ لأن الرُسول كان يلد رَأسه والناس أيضًا لا يرون هذا من 
باب ا 

وتَغْطية الرجُل وَجهّه -يَعنِي: غطّاہ بونديل وما أشبّه ذلكَ- جائرٌ؛ لأن 
امہ غير الزاُسہ قال تعال: لفاغیارا مجو اي إلى المرافق اشوا 
بیع € [امائدة:*]» فالوَجْهُ غير الرّأسء وعلى هذا فلو غَطَّى الرَّجُل وَجُهَه فلا بس 
e‏ 

وو یا كي ناد ضوة ل عن ال alr‏ 
لا يجوز تَغطيتهها. 

التاسع: لع لکل القَميصٌ والبّر انیس والسّراويل والعمائم والخفاف: 

القَمِيِصٌ وهو الوب العادِيء والبرانس اح يلها المغاربة» وهي ياب 
واسعةٌ ومنها َء بطي الرس مُتّصل بہاء والسّراويلٌ مُفْرّد وجَنْعها سَراويلاتٌ 
والعمامُ نع عمامة» وهي اللّباس المُحِيطٌ بالرٌاُس مُدوّر على الرَّأْسء والخفافٌ ما 
يبس في الرّجْلَيْن. 

هَذِه الأشياء ا مسة التي حرّمها الرّسولُ للا یَعنی: ما عدا ذلك فهُوَ حَلال؛ 
لأنه سل: ما الذي يَلبَسٌ المحرِمُ؟ فقال: ١لا‏ يَلْيَسُ كَذَا وَكَذًاہ''' ومَعتّی ذلِكَ: أنه 
يبس ما سِوّى ذلِكَ. 

فإذا قال قايِلٌ: الرَّسولُ َل سيل عن الذي يُلبَس فأجاب بالّذي لا يُلبسء 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ما لا يلبس المحرم من الثياب» رقم (۳٤١٠)ء‏ ومسلم: كتاب 

ا حجء باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة (۱۱۷۷))ء من حديث ابن عمر وََإِتَهعَنها. 
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لكنّ هذا اواب مُطابقٌ للسُوال؛ لأن: «لَايَلْبَسُ كُذًا) يَعنِي: يَلبّس ما عدا ذَلِكٌ. 

وقد أجاب الرَّسولُ يل بالّذي لا يُلبسء بینما كان السؤال عن الذي يُلبَسء 
لأن الذي لا لبس تحصورٌ في كسة أَشْياة والّذي يُلبَس لَيْسَ بمَحصور؛ ولهذا 
اختار الرّسولُ يل الذي أعطِيّ جَوامع الگلم وغاية المّصاحة والبّلاغة اختار أن 
جیب بانّذي لا يُلبَس؛ ليم النّاس الّذي يُليَس. 

وإن كان بعص السلّفٍ كعائشة ته تی أنه لا بأسً بالتبانِ'"؛ لأئہم 
کانوا يَلبَسونه رهم عليه لكِن الظاهِرٌ أن ذلك نَوْعٌ من السّراويلء إلا أن الت 
يك استثنى مَن لا تج د الإزار فليلبَس السَّراويل إذا لم يكن اسان إزارٌ فَلْبَسَ 
السّراويل. 

والكَماژِمُ مُلحق بها الطاقية والْتۃ؛ لأگہا لياس الرَّأْسء والعصابة تعر عام 
لكِنْ إذا عضب رَأَسَه رض والدَّلِيلٌ: «لا تعطوا رأف" والتَّهِيُ عن النَّىء یکون 
تيا جتمیع ا جزائہ كما أن الشيء إذا مر به لا حب الامیثال إلا بعل جميع أتباعه 
فلو مل الإنْسان فِراشّه أو شنطته وتّحوّها فلا بأس به لو كس الرَّأس. 

والخفافٌ مَعروفةٌ والشَّرابُ حَرامٌ على الرّجُل أن يلبّسهاء أمّا من ليس معه 

ولا يبس الحْمَينَ إذا عدم اللَیْنْ حتى يقطعهم| من اَسفَل من الكَْيَينَ؛ ليكونا 
هن بالنَّعلينَه وذهَب بعص أَهْل الم إلى أنه لا يجب القَطْع» واستَدَلُوا لدَيِكَ 
(۱) ذكره البخاري تعليقا (۲/ .)۱۳١‏ 


(؟) أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب ما ينهى من الطيب للمحرم والمحرمة» رقم (۱۸۳۹)ء 


كتاب الحح والحمرة ناک 
ااا ف سس 
فک 2 ت ے رص سجس مه 3 7 کت یل ہلت ےی ۶ 
بحَدیثٍ ابن عباس عه قال: سوغت رَسول الله يله تخطب بعرّفاتٍ یَقول: 
چ کے ک۱ کہ ر و 7 26 EE e‏ 0 2 0 
(من لم يجد نعلین فليّلبّس ا خفیٰن, ومن لم يجد إزارًا فلیلبس السّراويلَ)! 
ولیس فی حَديثِ ابن عباس وجو الأمْر بقَطعهماء فقالوا: إنه إذا لس 
القن بعد النْعْليْن لا يجب عليه قَطّعهم|؛ لحدیثِ ابن عباس عتة؛ لأن حَديتٌ 
¢ 7 7 ا جو و 7 عو 2 
ابن عباس مُتأخر عن حَديث ابن عمر تة حيث كان حَديٿ ابن عباس في 
7 می 00 پچ كو سجر و ا 2 7 
عرّفاتِء وحَديث ابن عمرٌ في المدينة قبل أن يركب النبي بي إلى الج والمتأخر 
ا 2م ی € ر 7 ہیں او کا رو 53 2 
قاض على المتقدم لا سي| وأن حَديث ابنِ عباس في جمع كبيرٍ أكبرٌ من الذين حضروہ 
في المدينة بلا شَّكَ؛ لأَئہم جاؤُوا من جنيع جهاتٍ العرّب حُجّاجَاء فكان الْجَمْعٌ في 
عرّفة أكثرٌ من الجَمُْع في الدينة. 
سے ص 77 س هټ غ ع 
وقال الآخرون الذين قالوا بوجوب القطع: عندنا قاعدة أصولية وهو أن 
EG 2 001‏ کر 7 0 5 5 ر of‏ 3 سی سو 
المطلّق تحمل على المقيّد وأن الزيادة من الثقة مَقبولة» فليَقطغهما سمل من الکعیین؛ 
3 ہیں سے 3 وی ار ون 2 ض0 
هذه زيادة مُقِيّدة وحَديث ابنِ عباس ليس فيه هذه الزيادة ولا التقييد» فيؤخذ بالمقيد 
م٢2‏ 7 0700 5 ره و مه وي 7 3 1 3 
كما للمُطلّق على المقيّده وقاعدة: مل المطلّق على المقيّد. صحيحة عند أَهْل العلم؛ 
58 5 72 ا ۶ رټ و م 7000 
لکن الذين قالوا بعدم وُجوب القَطع قالوا: إن كمل المطلّق هنا على المقيّد غيرُ مكن» 
سر و و 
ماذا؟ لسپیین ذکزنالما قبل» وهو: 
-١‏ أن هذا کان مُتأخرًا عن الأوّل. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب إذا لم يجد الإزار فليلبس السراويل» رقم »)۱۸٤۳(‏ 
ومسلم: كتاب الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة» رقم (۱۱۷۸). 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ما لا يلبس المحرم من الثياب» رقم (١٥٤٥۱)ء‏ ومسلم: كتاب 
الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرق (۱۱۷۷). 
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- الثاني كان في جنع کثبر لم بحر ْله نی الّدینة عند كلام التي وا في 
ایق وسيّأحذون القوگ عه طلقا ثم نا شا أيلة أخرّى وهي أن اللي كه 
أَمَر بقَطعھم|''؛ لیکونا سَّبِيهَينِ بِالتَعلَيْنَ فإذا قطعا جاز؛ لأئہما صارا كالتَعْليْن؛ ولهذا 
يقول بعض الغلّاء يَمَهْرآدَةُ: إذا قط الین بأَسمَّلَ من الكَحْبَئْن جاز قَطعهما حتّی 
مع وُجود التَعْلَيْنَ لته قول يُخالِف ظاهر ا حدیثِء فالصَّحيحٌ أنه لابجب القَطّع؛ 


رعو 


لأننا اذ بالآخر. 

فلو أن البّجُل تبلل بالقمیصء ءَ بعني: الح به وه على صَدْره فلا جرم 
فلو كُنْت في الطائرة وثياب الإخرام في الشَنطة مع العفش وأنت الا قَرْبَ الميقات 
وتُريد أن تحرم وليس معَكٌ ياب إخرام» فاخلع توبك والْبَسْه كالرّداء وإن كان 
معَكَ غُنرہ تر بہاہ وتْلّع السّروال إذا لم یکن متك غثْرةه ويبقَى السّزوال على 
ما هو علَيّه؛ لأن السو يا يَقولُ: 6١‏ مَنْ لَمْ يد إرَاَا لبس السَّرَاوِيلَ»» وعلى 
هذا فلا مُشْكِلةَ یَعني: بعص التاس يقول: أنا ما أَحرّمْت؟ لأن ثياب الإخرام 
مَؤْجودة في الشَّنْطةء والسنطة مَؤْجودة في العَفْش تَقول: الْحَمْدُ لله الفقية يعرف 
كيف بَتخلٌص فيَخلّع القَمِيِصٌ ويجعّله رداء وير بعّْرته» إن كانت العْثْرَةٌ غير 
سَمَافة» ولا بَقيَ في سراويله ولا حرج عليه اللو الأبيض أو أي َون كله 
واحد. 

أا الإرْتِداءٌ بالىامة أو الإرْتِداءُ بالقميص فلا حرَج فيه. 

وو للمُحرم أن يعقد الإزارء أو يعقد الرّداءء وأن تل فيه مَشبگاء وأن 
يَلبَّس الساعة» وأن يَلبَس الحا وما أشبّة ذلك ولاحرّجَ في هذا؛ لأن الرَسِولَ 


)١(‏ كما في حديث ابن عمر السابق. 


كتاب الحج والعمرة ناک 
1 مس 


لا ما منَعَ من هذاء ولو أن الإِنْسانَ شبّكَ الرّداء من العُئق إلى السّرّة حتّی صار 
كالقميص» فرب تقول في هذه ا حالِ: لا يجوز لك ذلكَ؛ لأن بعص النّاس شبك 
يہ ويبقَى كل صَذرہ مَستورًا بكَيْء کالٌخیطہ ويكون هذا ییا بالقَمیص؛ فهذا 
تمبَعُه أا إيصالّه بِمَشْبّك واحِدٍ فهذا يجوز وكذلِكَ ساعة اليد لا بأس بهاء 
والتّارة لا بأس بها والسّمّاعة في الأَدّن کل هذا لا بأسّ به؛ وذلِكَ لأن الأَصْل ال حل 
وعدم الع حى قوم دَلِيلٌ على الع ولو كانت هذه الأمور عا حرم لين ارول 
يل والله أعلم. 

وئرید أن تكم أن كلمة أبس الَخيط ما ورّدّتْ لا في الكتاب ولا في الم 
ولكِنّها بم ابر عن بعض التابعين هركف فَقًاها الحُلّاء ركف ومَعنّى قولمم: 
لیس الخيط. ليس معناه: لبس ما فيه خياطة» بل ليس ما خاط على البدنِ أو جُزْءِ 
منه» هذا هو الُراد بالكخيط؛ ولهذا لو أن إنسانًا ليس زعا كلها عَيطةٌ تجوز ولو لبس 
رداءً مُرفَعًا تحورٌ. 

هذه العبارةٌ أَدحَلَتٍِ المسلمين سُوءَ قَهْم؛ لأن عامّة الاس يَفهُمون الَخيط 
بأنه الّذي لا خياطة فيه» وليس كذلِكَء ولو انا ینا للعبارة التي قاتا الرَسولُ: 
لا يلْبّسُ...11" هذه ا لحَمْسة لسلِمُنا من هذا الوَهُم. 

العاشر : انتقابُ الَرأة: 

وهذا خاصٌ بالرآة» فيحظر عليها أن تُعْطّيّ وَجُھھا بالتقاب» والتْابُ مَىْ 
يسر وَجْه الَزأق ويُفتّح لعيّنها فَنْحة» وهو عير الرفم» والبُرقع أَبلَمْ من التّقاب» 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج, باب ما لا يلبس المحرم من الثياب» رقم ))١857(‏ ومسلم: كتاب 

ا حجء باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة» (۱۱۷۷)ء من حديث ابن عمر تة 
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فهو مَصنوعٌ صناعةٌ خاصّةً لغطاء الوَجْه بمنزلة القبّعة لاس 
والتَابٌ للمَرأة حَرامٌ في الحجح؛ لأن الرسول كيا يقو قول: «ولا نق ا 


7 
0 
2 


و يَرَى بعض العلماء يمره أن اراد نه الرأة عن التقاب هو التي عن 
تغطية الوَجْوِء وأنه بحرم على رأة المْحرمة أن ثعطَيَ وَجهها لا بنقاب ولا بيرم 
إلا إذا مر الرّجال الذين يسوا عَارِکھاء فيَجب عليها تغْطية الوَجْمم اَم إذا كان 
لیس عنْدها إلا محارم أو نِساءٌ» أو ليس عندها اح فيجب عليها كَشْف الوَّجْه. 

ولكن ا حدیثٌ إلا دل على مَنْع التّقاب» وإنا نَم التَّابَ؛ لاله لباس الوَجُه 
وكان التساءُ في عَهْد الرَسول يك يبن كثيراء بمَعنَى يسان وجِومَهُنَ بالتقاب» 
وهذا الَعْروفٌ عندهم؛ ولهذا قال پلاڑ: لا تقب المأ يَعنِي: لا تب اتا 

وهذا الأَیر أصَحٌ» أي : أن المحرّم هو النَّقَابُ فط آگا شف الوّجه فليس 
بواجبء وإنَّا هو أَفضَلٌ بلا شك والأفضَل للمَرأة أن تكشف وَجْهها إذا لم یکن 
عندها إلا محارم ولا فلَيّس بواجب. 

الحاوي عشّر: لَبْسٌ المرأة الممَارَيْن: 

والحديتٌ يقول کامکڈزعام: دلا عقب الف ولا تبس رین 
فلو قلنا للرّجُل أيضًا: ‏ حرم عليه لَبْس القَقَارَيْن قِياسًا على الْمَيْن؛ لأن الارن 
لليدَیْن بمنزلة الین للرَّجْلَئْن لكان له وَج ولکین الحديث إِنّا يذل على تحریم 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب جزاء الصيد» باب ما ینھی من الطيب للمحرم والمحرمة رقم (۱۸۳۸)؛ 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب ما ينهى من الطيب للمحرم والمحرمة» رقم (۱۸۳۸)ء 
من حديث ابن عمر رنه 


كتاب الحج والعمرة ا 
١٣‏ سس 
القفارَيْن للمَزأة فقَطْء ولكِنْ إضافة ذلك لارّجُْل قَویٌّ وهو الششھوژ عند أل 
اليللم؛ لأئہم يقولون: إن هدن القَُارَيْن شا لباس اليَدَيْنَ فهما لین بعنزِلة 
القن للرّجُلَيْن. 
ا 34 عدي و 8٣ت‏ و م ھ ےس 7 2 
وغل هذا کرت المحظورات اد الجماع» وإئزال الَِيّ بالمباشّرة أو 
7ص ۶۶ سوت وعفد النكاح» وکل الصَیْك وحَلق شر الرس 
واستع ال الط وط الرّجَل کت و امس وانتقاتث ارات 
3 تچ 
ولبس القفارّين. 
- َ‫ 7 ۶ 6 3 
ويّقاس على لبس القميص وتَحوہ لَبْسُ ما كان في مَعناہ مثل: الفازلّة والگگوت 
والبالطو. 
ويقاس على التّقاب الترفع عي ا الرقع-. والتقاتُ لطي 
سه سے o70‏ 3 و ۾ عدھ ے و ° سے ٠.‏ 0 
وجهها وتفتح للعينين» فالبرقع شىء يصنع صنعا خصيصا لهذا الآمْرِء وإذا كان 
الرَّسولُ َك منَحَ من الانتقاب فالبُرقع من باب أَؤْلى؛ لالہ لباس يُعَدَ لهذا الشيعء 
فلا تجوز للمَزأة أن رقع ىا لا تجوز أن تتتقب 
E 15‏ 
وقاسوا أيضًا تقليم الأظفار على حَلْق شر الرٌاُس وسبى الماش فيها. 
وبمك التّهريق بأن غر الرّأس يعلى به الك حيثُ تلق أو بر عند 
الل ا 
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تقسيم محظورات الإحرام باعتبار إفساد النسك ووجوب الفدية : 


سم 


تَنقَسم تحظوراتٌ الإخرام باعتبار إفساد النسّك إلى تَلاثة أقسام: 


NTP 


. 3 2 2 و 7 
-١‏ ما يفسد النشك ويّمضى فيه ويقضيه عند جمهور العلاء يَمَهُوانَة. 


8 > 20 
-٢‏ ما يفسد الإخرامً دون النسّك. 


“- ما لا يفسد النسّك. 


ولا ما فيد السك لكِنّهيَمضي فيه وقضيه: 

وهو الماع قبل التّحلّل الأوّلء فهذا فيد السك لك يَمضِي فيه ويّقضيه 
والتّحلّل صل يفغل انين من هذه الثلاثة: رَمْي کو لحت ال الطرافه 
۰۳ ان سن هده اللا ل السار الأول وا حدیثُ وَرَہ في المي واللق. 

لكِنْ إِخَاقُ الطَّوافٍِ بها وجي ووَجْهُه إن للطواف تائیرا في ا لحل فيتصير أَحَدَ 


و 2ھ 
ہ۔ْ ۵8/۵" 7 o‏ 


الُحلّلات, أا دلِيلُ الرّمي وا لق فعن عائشة غك رفوعًا: (إذَا رمسم و 
فَقَد 0 ا الب وَالَابُ و شَيْءِ إل النساكاءرواة أبوادارة ومعيد نہ 
مَنصور في سُنيه وضگفه أبو داد 
٦٣‏ ہي" لأن له تَأئيًا في التحلّل بدَلِيل أنه إذا ری 
ولق رطاف غل التحلل افا انز هداور عل أن الطراف حل ك 
0 ٍ 
من التحلل. 


)١(‏ أخرجه أحمد /٦(‏ ٤٤٢۱)ء‏ وأبو داود بمعناه: كتاب المناسك» باب في رمي الجمار» رقم (۱۹۷۸)ء 


کتاب الحج والعمرة 
فإذا جام الرّجُل امْرَآئه قبل الرّمي والّق أو التَفُصير والطّوافء فإن تُمُکه 
افاي لات ساوت نجام مضي ضر کو عند کین 
وبّمضی فيه وهو فایدٌ؛ لاله جاء عن بعض الصّحابة هتفر کیا في الوط 
ولَفْظه: حدَّئّي ڪي عَنْ مالِكِ أنه بلعّہ أن عُمر بنَ الطاب وع بنَ أبي طالب 
وأبا هْرَيْرةَ هتفر سلوا عن رجُل أصاب أَهْله وهُوَ حرم بالحَجٌ فقالوا: «ينفُذانِ 


حم . وس همه 2 یں ل ستو 2م ہم ےل کے هع( ع 
يمضيان لو جهيه| حتى يقضيا حجهماء ثم علیھ| حَج قابل واهدي» » وعموم 


قوله تعالی: # وَأَيَمُوا اج وَالْعبَرَة لوگ4 [البقرة:97١].‏ 
وعلى أن الأسانيد التي جاءث عن الصّحابة نتفر تحتاج إلى نظر؛ ولذلِكَ 
ر ت ر9 سر سو و * 2 .- 3 0 2 3 ۲71 
رَدّها ابن حَزْم راه في (المحلى) وقال: إا أسانِيدٌ لا تقومٌ بها ححجّة. ويختار أنه 
سد ويَبطُل نهازيا". لِه إن أمكنه أن يحرم من ججدید کیا لو كان في أوَّل أَمْرِه قبل 
وُقوفٍ عرَفة في زمَن الوقوف وَأَمكَته الإحرامٌ والؤقوف وإِمَامٌ ُشكه فعَل» وإن 
2 0 لتر 7 5 5 و َه 
لم يتمكن رجَع إلى بلده وني العام القادم يعيد ا حُج. 
ولیس عند العُلّاء هله ص عن النَبِنّ يا والنّضّ الوارِدُ عنه ضَعيفٌ 
۔ 75 021 ہے 2 7 ص 2 
لا تقوم به الحجّة''ء فأححذوا بآثار الصّحابة یتر وقالوا: يُكتفى بها ما لم تخالف 
الدَلِيلَ. 
وهذا ا كُمُْ حتّى ولو لم يكن صَحيحًا فَهُوَ قَرِيبٌ؛ وذلِكَ لأن التقُل إذا شرع 
فيه الإنسان وجب عليه إِمَامُه وإذا أَْسَدَه باختياره وجب عليه قَضاؤٌه. 
)١(‏ موطأ مالك (۳۸۱/۱). 
(۲) الحل (۱۹۱-۱۸۹/۷).۔ 


(۳) أخرجه أبو داود في المراسيل» رقم (٤٠۱)ء‏ والبيهقي (٥/١٦٦۱))ء‏ من حدیث يزيد بن نعيم الأسلمي 
مرسلا. قال البيهقي: هذا منقطع. 
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انيًا: ما لا فسد التمك: 
وهو نوعان: 
الأوّل: ما يُفِد الإخرامَ دُونَ النّمْكَ: 
ما يفسد الإخرام دون السك وهو الجاع بعل التَحلّل الال وقيل: الثاني. 
مثالّه: رجل بعدّما رمّى وحلَق جامّع رَوْجَته قبل أن يَطوف: فهذا ید 
الإحرام دود الك وب عليه أن يَذمَب إلى انی الج وتحرم ويطوف ویسعی 


ہُو بَقيّةَ الَحطوراتٍ السابقة ومنها: الْباشّرة حتَّى ولو أنرّل» بل لَوْ جامَعَ 
دون المج فأنرّل؛ لأن المُساد بالجماع جاءَ عن الصّحابة وع فون الا ة 
مع الإنزال. 

فلو قال قائِلٌ: كَيْفَ تقولون: قد اه مع أَنَكُم 
تقولون: إن القاعدة الشّدْعية: أن الحرم الخاصٌ بالعبادة إذا فل اله فی 
العبادة؟ 


فالجوابٌ: بعض الغلّاء هر المرّمَ ذه القاعدة عن التَرّم بہا: ابن حَرْم 
ا 37" فقال: : إن الرّجل إذا فعل حُظورًا من غظورات الإخرام بطل إخرامه کیا 


تیر نے پر سے 22 


قال الله تعالى: أن رفث ولا aE uk‏ وَلا جِدَالَ فى لحي € [البقرة:۱۹۷]» ولا شك أن 


.)١91-184 /۷( لمحل‎ )١( 


كتاب الحج والعمرة 0 
من فَعَل عَحْظورًا فان ذلِكَ فِسْقٌّ حيثُ خرّجَ عن طاعة الله فعَلَيّه يطل حَجّہء فإن 
كان هُناك وَقْثّ لإخرام جَدِيدٍ ولا فون قابل. 
6 2 0 ما سو ک تو 3 8 5 01 . 2-5 
لكِنْ بعض العلماء رَه وهُمْ جمهورهم على خلافه» فيتقولون: إن تحظوراتٍ 
الإخرام لا تفده ولؤْلا ما ورد عن الصّحابة يتنر في تسألة لماع لقأنا: إن 
لا يُفسده. وقد قال به عض العُلّاء رة أن الجاع لا فيد النْسكِ قِياسًا على 
بَقيّة الحظورات. 
وقد عللوا عدّم ساد النسّك بفِعْل المحظور فيه کسائر العبادات؛ بأمرَیٔن: 
-١‏ إن لوم ا حم أَْبَتُ من لُروم غيره بذلیل أنه يجب انام تَفْله ولا يجب 
و 4ه 7 3 1 عه ٣‏ 2 َ‫ 
تام تفل غَيْرهء فلزومه ثبت والاسیئرار فيه أقوى» ولا يُؤثر فيه الحُظور. 
-١‏ أن ارول بك أجارٌ فل الخظورات مع الفذية'" بل في القرآنِ قب 
اشن ىا قال تعالى في حلت الرّأس : لو کا ینک ریا أ يو ی ون ایو یذ ن 
تار أو صَدَقَةِ از مق 4 [البقرة:<15]» فإذا كان الحظور يبر بر يفذية فکانه لم يَفمل؛ 
وإذا کان کاله لم قعل فلا أ له تی الج بخلاف الخظورات في غير الج فليس 
لها کَفَاراتٌ تی بها بحَيْت یَفْعَلّھا الإنسان ويُكفر. 
7 ہا ےب کے ہہ ۶ 2 2 7 
ولا يرد الجماعٌ نی رمَضان؛ لالہ لا تجوز أن امع ثم يكفر, لكِنْ تحظورات 
o. °‏ 2 کے , ۰ ٠. o7‏ س ہم 7 0 
الإخرام يجوز فِعْلّهاء ثم التکفیژ عنهاء فإذا صار الَحُظورٌ في احج تحبورًا بفدية كان 
وُجودہ كالعَدّم بالنسبة للإخلال بالنسّك؛ وعليه فلا يفشد» وهذا واضِحٌ سَليم. 
)١(‏ كما أجاز الحلق مع الفدية في حديث كعب بن عجرة وَدََيَهعَنَهُ؛؟ أخرجه البخاري: : کتاب الطب» 


باب الحلق من الأذى» رقم (01707)) ومسلم: كتاب الحج» باب جواز حلق الرأس للمحرم إذا 
كان به أذى. رقم (۱۲۰۱). 
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7 


ویَنقیِم اللخُظور باغتبار الفذية إلى أربعة اَقسام: 

أوَلا: ما لا فذیة فيه: 

وو عفد النکاح» ارول قد ی عنه '"ء وم يذكر فيه الفِدية» والأضل 
عدم الوجوب وبراءة ال وصَحيحٌ أن التكاح حُرّم» ولكِنْ كُونهِ يَلرَم فيه الفذية 
ليس فيه نَضٌّ؛ لأن اي لم يَذكُر فيه فذية. 

ثانيًا: ما فديته بدَنة: 

وهو الجاع في لج في اححجٌ قبل التحال الأول نا دون الجاع کا 
وغير ذلك فلَیْسَ فيه بڈنڈ وا ماع في غير القَرْج ليس فيه بدن والجماع و 
لاني احج ليس فيه بدن وا ماع في الج بعد انل الاو ليس فيه بنڈ 

إذَِ الّذي فيه بدن هو ما جم اَربَعة قيوو: 

-١‏ أن يكون جماعا. 

۲- في الفزج. 

-٣‏ في الحح. 

-٤‏ كَبْلَ التٌحذّل الأوّل. 

فهذا الَّذِي مع الصاف الاَربَعة يُوجب بدَنةً. 


ot 


7 


۶+ &: 


اط ۰ وس ر ۶ 0 3 71 7 
وليسّ في السّنّة دَلیلء لكِنْ جاء ذلك عن الصّحابة ركعت واَبَعَهم نی ذلك 
اهل الفقه. 


€ رجہ مسلم: كص اکا باب شريو گج الحرم كراد طت رقم 1:10 من لی 
عثان بن عفان رنه 2 1ج 
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وفي بَعْضِها أنهم قالوا: بدّنة. وني بعضها قالوا: دَمًا. فهي مَسألة خلافية, 
فینْھم من يرَى أن علیہ نةه کل اطق من كلام الصّحابة كيك على اَن 
فمَوْههم: افيه د صَالِحٌ للبَدَنة وللشاة أيضًاء فإذا ورد بِقَوْلِهم: «بدنة» فَلَتَكَنْ 
بدنة؛ ولاه أَعظَمُ الَحُظوراتء وأشدها تَأَثيرًا. 

أما البدنة يجب عليه أن يُفرّقها على الققراءء ولا يَأكل منها شَیَْا؛ لأن الفذية 
تُسمّى فِذية من الوقاب» فهي كالكقارة. 

أمّا إذا لم جد بَدَنَةَ فاه تسقط عَنّْه. 


و عو ر دو 
الثالث: ما فديته جزاؤہ: 


و2 o‏ 7 ےر ےَ۔ح۔ کے سر کر ےر ہے سے نے سح _- مر ھ کی 
وهو فقتل الصَّيّْد؛ لقوله تعالی: الومن کله منم معدا بآ مل ما فد من الَو 
کم بو دوا عل ینک دیا ملع الَكتَة أو كرد عام مسككينَ أو دل درك انا 4 


7۶ 


[المائدۃ:٥۹]ء‏ ٳِذَنِ الذي فدیته جزاؤہ هو قل الصيْد فقط» فيفدى بمثله أي : يذبح 
مثْله من النکم. 
0 2 7 1ص ۸ 75 01 رسو دي 2 ee ٠.‏ كك“ 

والثلية هذه ترجع إلى شی ِء قال العلاء يَمَهُمآَئَُ: يرجَع في ذلك إلى ما فی 
به الصحابة تشن وضرب لذَلِكَ مَثلین: 

قالوا: في العامة بدنة. يَعني: إذا تل الحرم تعامة؛ لأن النّعامة شبيهة بالبدّنة, 
7 04 م 1 7 20 0 ٠ 1 ٠.‏ 0 
ففيها طول الرّقبة وطول القوائم» ولكِنْ لَیْس لھا إلا رِجُلان اثتتانِ» وهذه لها ربع 
٤‏ 2 ع کے سر سے 3 ر اد 
أرجلء لکن الکُلام على أن فيها مُشابَهة گبیرة منهاء ففي النعامة بدنة. 

وني الحامة شاةٌ إذا لها الحرم فعَلَيّه شاةٌ. 

ووَجْهُ السَّبّهِ بین الشَّاة والّامة أنها تُشْبهُها في نفس الشُزب؛ لأا تُب ا ماء 
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کم سر نے م0 ۶ 9 ہے وط 3 E‏ 
عَبًا عِندّما تشرب فا ىامة تجد شرا مثل الشاق بَيتا إذا شر بَتٍ الدّجاجة ملأت 
فمّها رَفعت رَأْسَّها حتى يَنحَدر الاء. 


المت تی 7 ثم تطير» فهيّ تشبه الشاة من مَذْہ الناحية 


مثال ثالٽ: جَعَل التي إ2 نی الصّبْع كسا يَعنِي: شاءً. 

ہر کت هده e‏ سے کن 2 یہ “و 1 

إذن فدية قتل الصید ذبح مثله» ويتصدق به على الفقراء أو تقويمه بطعام» 
ف فيطعم کل م مسْكين منه ضف شاو أو صیام عن إطعام كل مسكين یَومَا يَعنِي 
مُعناه: تقول للدى قل الصيد: نت الآن عر إن ت E‏ 
وإِنْ شنت فقوم المثل» أيْ: در قيمته كم يُساوي فاشتر به طعامًا وأطعِمْ 5 
مسكين من هذا الطَعام نِضف شاو 

فلو قدّرنا أن الإنسان قتل تمامة» فالواجبُ في ا حامة شاةٌ» وقَدْرُ قيمة الشاة 

7 وم e‏ 7 دک و 

ملا مئة ريال» فقال: آنا لن أَذبحَ شا ل 

عشّرة أصوع بر فكيف بورع الأصوّع؟ اول باعل الفغراء لكل ك 
صف صاع» فعدَّدُ المساكين إِذّنْ شرون مِسْكينًا. 

فتقولٌ الانَ: إذا شِنْتَ افْعَل هذه العمَلية؛ قدّرْ قيمة الشاة» ثم اشير بها طَعامَاء 
تم اطم منە الَساكينَ» لكل مسكين نِضف صاع. ففِي المثالٍ الذي ذكَرْنا صارّتِ 
3 2ء 0 3 25 2 
النتيجة أن يطعم عِشْرين مسكينا. 


)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الأطعمة» باب في أكل الضبع» رقم (۳۸۰۱)ء وابن ماجه: كتاب المناسك» 
باب جزاء الصيد يصيبه المحرم» رقم (۴۳۰۸۰۵))ء من حديث جابر بن عبدالله ي9 


كتاب الحح والعمرة ® 
فيصوم ڈرین كذ 

ويكون هذا على التخيير ولیٔس الترتيب؛ لقوله تعالى: "جرا ول ما قنل مِنَ 
عو يک بو دوا عدل نكم هذيا بلع الكعبة أو كفرة طَعَامٌ مَسَكينَ أو عَدَلُ ذَلِكَ 
صِيّامًا 4 [الائدة:٩]»‏ فكلا جاءث ١ار‏ في القرآن في أخكام الله فهيّ للتخیبر. 

والمشهورٌ من مَذَهَّبٍ ا حتابلة أن التقويم يكون للمثل ". 

وقال بعض العلا 20ب 1 لذي قوم تفس الصيْد؛ لا 
ys‏ 


: لگن ا 


0 


ن اقرب شي 


تقولٌ: إن بعص العْلّاء اكه یَقول: إِنَّنا لا مدر الل ونَشيرِي به طعامّاء 
وإنّا تُقدّر الصَّيْد وتشتّري بقِيمَتِه طّعامًا تُرّقه على الفقراء. 

وفي ا حقیقة: إن المثل ليس أَضْلاء والأضل ہُو الصَّيْدهِ ولهذا قال 
لجرا مَل ما م ثم قال: أو ك4 ف) دام أن الأضْل الصَّيْد 0 
ال + لاگہا تُشبہ ا لحامقہ فن الواجب أن ترچع إلى قيمة الصّيْد؛ لان قيمته اقرب 
شا به من قيحة یٹلم 

ولان بقيمة مثله بيه وبيتّة واسطة؛ وبقيمته مُبَاشّرة ليس بيئّهما واسطة إِذَنْ 
أن يُقدّر الصَّيْد بقيمته وأن يشي طعامًا به ويُورّعه على الفُقّراء» ثم إن لم يُرِد ذلِكَ 
فيَصوم عن إطعام كَل مسكين وما 


.)٤٤۹ /۳( انظر: المغني‎ )١( 
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الرابعٌ: ما فذيته النَخِييرُ: 

أي: : الإنْسانَ عبر أن یصوم ثلاثة أَّام؛ أو يُطعم سسنَّة مَساكِينَ» أو يَذْبّح شاق 
وکل مشکین له ضف صاعء والدَلِيلُ قولهتعالى: طول عسوأ روسكم ی يِل ا مدئ مل 
قن کان ینک مسا أو يود اذى من رَأْسِوء فَدَيَةُ من صِيَامٍ ا صَدَقَوٍ أو صل © [البقرة:95١]»‏ 
ف#أو » هله لتخي وِبَدَاً الله بالصیام. 

ومَذِه الآية حجُمَلة فلا دري الصّيام يَؤْم يمان ثلاثةٌ شَهْر سَنَهَ لائدري» 
لكِن بها الي َة لكَمْبٍ بن عجره عن حين يل إِليّه في عزو الخدَيْبية وهو 
تریض وراه َل ادی» فقال له الب :ما كُنْتُ أَرَى الوَجَعَ بع بك ما أَرَى), 
م أَمَرّه أن يبح شاه أو يَتَصدَّق بطعام لکل ِشکین نِضْف صاع أو يَصوم ثلاثة 
ام على التَّخيير "ا 

فصار الْرادُ بقَؤْله: لمن صِيَارٍ 4 ثّلاثة أيّام» أو إطْعام سِنَّهَ مَساكِينَ» فيكون 
لكل مشكين نِضف صاع» ویکون تجموغ الأصواع تَلاث أو دبح شاو يُفرّقها على 
الفقراء. ِ 

ولو قُلَنا: جل لبس وبا وهو حرم فیکون فَعَل تَحظورًا؛ ف عليه واج من 
ٌلاثة أشياء: ما أن يَصومَ ثلاثة أيّام أو يُطعِم سنّة مَساكِينَ» أو يَذبَحَ شا 


نحن وله هذا م الول جد خر اليم ان امخطورات فيه لوڈ 


الذكورةٌ» والنّصّ إن اُوْجَب الفِذية في عَلّق الرّأسء وا جزاء في كنل الصَيْده هذا ما 
بت بالنص: ديه ین مام او صَدَفَةٍ از س € [البقرة:57١1].‏ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطب» باب ا حلق من الأذی رقم (٥۵۷۰)ء‏ ومسلم: کتاب ا حج؛ باب 
جواز حلق الرأس للمحرم إذا کان به آذی» رقم (۱۲۰۱). 
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رر 


والججزاءً في قتل الصيد: #ومن قله نكم مُعَھدا 45 [امائدة:ه9]» فهذانِ 
اثنانِ من الَحُظورات فيه النّصّء وما عدا ذلك فإمًا آثارٌ عن بَعْض الصّحابة 

وقد ذَكَرْنا أن الجاع فيه بدن وليس فيه نَصّء ولكِنْ فيه آثار عن الصٌحابة 
. 

وعفد التكاح ليس فيه فِذية عَلٛق الرأس» وفيه فذیة بس اكخيط وليم 
الأطفار والتطيّب وغيرُ ذلك ولیس فيه ص عن التي يك ولهذا قُلنا: وما بقياس 

ويُلاحَظ أن بعص طلَبةٍ العِلّم إذا سيل عن فِعْل تحظور من المخظورات 
فدیته التخيين فإنه يبه إجابة واجدةٌ والفروض أن یی للسائل النَخيیرَ أو ر 


7 


هم الكَسهّلء لأن الله تعالى بنا بالأسْهّل فقال: ی کان م ریسا از يو نی 


0 
يما 
2 
یہیں 
: 
. 
د 


کے e‏ س كي سے کہ 4 ط2 .امه 3 مه ر رص ےم و 
رَأْسِوء فَيْيَة مّن صِيَامٍ أو صدفة أو س # [البقرة:195]» فالصيام في عهد الصحابة عن 
€ رم کم : 0 . مكرن Le. i Ko‏ کے 6 

اسهل عليهم من الإطعام والنك؛ فبدا الله بالأسهل؛ فخطا أن تذكر أشدهاء بل 


اشير أو الأأسهّل. 

والثاني: أن الله أَوْجَبَ الفذیة في حَلْق الرس وا زاء في قَتْل الصَّيْد وما عدا 
ذلك فقَوْلُ بعض الصّحابة يبعش أو قياس. 

فلیتطلبِ دَلِيلًا من الكتاب والشُنَة فلَنْ يجد إلا على اثئین فقَط هُما: علق 
الرَاُس وجزاء الصَّيّْد كما قال الله تعالی: راء مَل ما فل من الم © [آمائدة:٥۹]ء‏ 


اض سے 


وغير ذلك إِمّا بآثار عن الصحابة يتش أو بالقیاس. 


.)۳۸۱ /1١( أخرجه مالك في الموطأ‎ )١( 
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ولهذا قول کی من أَهْل العم يَمَهْمّه: إلّه لا يجب على مَن لبس َوب 
أو استَحْمّل طِيبًا لا يجب عليه الفذية فيه؛ لأن الرَّسِولَ بی لا ذکر ما يحرم لم يعقبه 
گر الفذية فيه والله تعالى في القرآن لجا ذكَرَ ما يِحرْم أَعقَبَه بذكْر الفذية فيه؛ فدَلّ 
ذلك على أن هذه الَحُظورات لَيْسَ فيها إا ما أَؤْجَب الله َيل وهو حَلْق الرّأس. 

وما ورَد عن الصحابة كته فهذا 2 على قاعدة أصولِية مَعروفة. 

والعُلّاء وَمَهرتَه لفون في قول الصّحابة نتت هَل هو خُجّة أو لَيْسَ 


و مص 


بحجة؟ 

الراچخخ ۔فی أَرَى- أن قَوْل أبي بكر وغمر ينه حجّة؛ لأنه ثبت عن 
سول ي قال: (إنْ يُطِبعُوا لجا بكر وَعْمَرَ سدوا“ فقوا حُجَّة إن لم مالف 
الدليل: 

7 کی 7 رھ و کے 3 5 2 

ثم کقول: بعد أبي بكر وعمرٌ یَنقَیٍم الصّحابة روكت إلى قسمین: 

الق الأوّل: قشم قَقَهوا وعلموا فهَوٌلاءِ قوشم حُجّة برط أن لا َُالِقَھم 
غیژہُم أو الدّليل» فإِنْ خالَفَھم الدّليل فإنّهِ مُقدُم عليهم» وإن خالَمَھم غيرْهُم من 
الصّحابة یتلکن فإنه يُنظر إلى الدّليلء وأا أقربٌ إلى الذّلیل۔ 

والقشم الثاني: صحابي لم يَفْقَهْ وم يُعرّف بِعِلّمء كأغرايّ جاءَ وأسلّم أمامَ 
الرسول يل والمَرّمَ بالتّرِع وذكب إلى أَهْله وعَنَمِه بالباوية» فهذا قوله ليس بحُجّة؛ 
أنه ل قله شك قاذ تعر أندافدة التريعة وون اله کے کرو ذا دين 


و نے 


5 


»)1۸١( أخرجه مسلم: كتاب المساجد» باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجيل قضائهاء رقم‎ )١( 


مه سد سر او سردو 


من حديث أبى قتادة ووواللكعنة. 
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14 س 


فإدَّنِ الصّحابة تة تلد ئة أقسام أو قِسْمانء إذا أَخرَجنا أبا بكر وعمرٌ. 

أقسامٌ فاعل الحظور: 

نة ينسم فاعل المحظورات إلى تَلائِ أقسا 
- مَن يَفعَلّھا عايًا ذاكرًا حتارًا بدون عُذّر: 


کن 
أقسا 


1 


وهذه بو آرت فعلّ الإ وما یتیب الخذور من فذية وإفساد َل 
الإثم؛ لہ ارتكب عَحظورًا بدون عَذْرء وعليه ف) قۃ . تَقتّضيه الَحخظورات من فذية 
وإفسادء طَبْعَا إذا كان الُحذور لا يَقتَضيٍ فدية ولا إفسادًا فیکون عليه الإِنْمُ فقَط 
وثل: عفد التكاح فلا قفي فِذیة ولا إفْسادًا فتقولٌ: هذا ما عليه إلا الإ 
کذيك لو أنه يس تَوْيَا فعلَيه الم عليه الفذية على أي جمهور العلا يجهر 
قياسا على فذیة عَلّق الرّأسء ولو حَلَقَ رَأْسَه فعَلَيه الإنْم والفذية ولايَفسّد تُسَكُه. 


١‏ - مَن يَفعَلّها عالا ذاكرًا تختارًا بعُذّْر: 


لا إئم عليه وعليْه ما يقتَضيه يقتضيه فِعْل الحذور. 


ال ذلك : رج احتاج ال علق رأ كيصّة كفب بن عجر" فيجوز حَلّق 
رأسه» ولكِنْ عليه الفذية: إمّا إطعام أو صیام أو تُمُك؛ الجماع هنا لا يدخل؛ لأن 
الإنسان لا يحتاج إلى الجتماع» وإنِ اتاج َيه فيُمكِن أن یی شهوته بها دون الجماع» 
وحييَِذٍ لا يَفسد السك وم تَقلَ: فعَليه ما يقتضيه عل احذور من فِذية أو إِفْساد؛ 


لأن هذا في الغالب لا يحدّث في مَسألة الجماع أَبَدَا هذا الثايث. 


)١(‏ أخرجها البخاري: كتاب الطب» باب الحلق من الأذى» رقم (۳٠۷٥)ء‏ ومسلم: كتاب ا حج؛ 
باب جواز حلق الرأ إذا كان به أذى» رقم (۱۲۰۱). 
باب جوار سس :5 به آدی؛ رفم 
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7 ر ر2 وت 3 
۳ مَن يَفعَلها جاهلًا أو نَاسیًا أو غير تحتار: 


پر ر‫ ع برت 2 داس 0 3 

فهذا لا شىء عليه؛ لانه فعله نحت إكراى أي: بغار اختياره. والدليل على 
7 1 ھ۶ جک o,‏ ص ےر وص سرصم 
هَوّلاءِ عموماتٌ وخصوصات» أما العغمومات: فقَوْله تعا ی: رسا لا تُوَاِيْدنَا إن 
, ,ص3 5 224 ا 8 ُر تما ١‏ لا گے ہے > E gS‏ ےھ 
سينا او خان ۹ [البقرة:٦۲۸]ء‏ وهر ى #ولس علتحكم جناح فيما أخطاتم 

رص 4 ص ۶۶ 8 7 ۶ 2 سے سر ہے ور سے 

به وکن ما تعمَّدتٌ کم € [الأحزاب:0]» وقوله تعالى: ¥ من حكفر بالل من بعد 
7 


2 ۶ 
7. 1 > 7وو ود ر >” 2 ۱ ص حر ے 000 - ر ر گر کے ہے > 
د ننه إلا من اکرہ وقلبه, مطمين يالإيمن وك من مرح پالکفر صد | فعليّهم 
ہپ و ا 


عضب قرح الله وَلَهُرْ عدا عَظِيمٌ 4 [النحل:7١٠].‏ 
8 سم 3 72 2 5 3 7 أ 2 
هذه الآياث الشلاث تذل على أن الإنسان لا يواد على الْجَهْل والسيان 
تَسْمّل حظوراتِ الإخرام وغيرها. 
وقد استَدْلَلَنا فيها فيها سبق في الصَّيام على أن الإنسان لا يُفطِر إذا انضَفَ 


بواجدةٍ من مَذِه الأؤصافٍ. 


٥‏ سر ے 23 الہ 
والإکرای؛ وھدہ أدلة عامة 


2 عم کی می سے ہر 


0 کک ھ2 2 .ےھ ٠.‏ 32 کچھ مک ےہ 
أمّا الدليل الخاص: فقو له تعالى في الصيد: 9# يتما ألذين ءامنوأ لا تمٹلواً الصید وم 
و سے رص لس سے کر اوو ۶ق ا کا2 تم لیے 527 71 اھ مر نم ہے کر 
حرم ومن فلل نکم معدا هجرام مَل ما فل من اَلَو € [الائدۃ:٥4]ء‏ فقوله: معدا © 
سے ت 2 ۔ ت 9 ر 70 ع 2 7 1 ہیں 
خرَجّ به مَن ليس متعمداء والذي لا يتعمد هو الذي أكره؛ لانه هو غير المتعمد 
بلا شك ومن کان جاهلا؛ لأنّهِ غر مُتَعمّد يفل الَحُظورات. 
وصّحیحٌ هو مُتَعمّد لِفِعْل هذا الشيءِء لكِنْ يعتقد أنه مُباحٌ فهذا غير مُتعمّد 
۱ 1 7 ب ر و لمعه م ي ر 3 
والنایی مثله» وسَواءَ نی أن هذا الشیء حرم عليه أو نري أنه في إحرام» 


e 


فهذا أيضًا لم يتعمد فِعْل ا]حظور؛ ولهذا قال الرّسول ب فين تَِيَ وهو صائِم 
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ري کے 


فال أو شرب قال: «مَإِنا أطْعَمَهُ الل" نسب الإطعام لعَيْره؛ لاله لم تر ول برذ 
لم يرذ أن يَفعّل ا محظور. 

E DS‏ پر 
كان جاهلا أو نايا أو مُكرّهًا فلا شيء عليه» لا فِدیةً ولا ساد نْسْكِ ولا إن 
فلا َع الرّجُل زوجت قبل التَحلّل الأوّلٍ نايا أو جايهلا فليس عليه ولا علَيْها 
0 

وكذلِكَ أيضًا لو أكرّه رَوجته على الجماع وهي مُحرمة بحَجٌ أو عمرة فليس 
008008۷88 

وأمّا قول مَن قال من أَمْل العِلّم: إنَّ ذلِكَ يلف فالشی الذي فيه إثُلاف 
لا يُعدّر فيه» والّذي لیس فيه لاف بُعدذّرہ فإِلّه قول لا لی عليه؛ لأنّنا تقول: 
أَوْضَحٌ الإثلافات وَأَعظّمُها هو قَثْل الصَّيْ ومع ذلك فیّذّہ الله تعالى بالتّعمّ فإذا 
كان قَْلُ الصَّيْد وفيه الیفذیة والمتراء وهو لا شك أنه لاف إذا كان يُتلف صدا لیس 
او ات عدر ا ارت رط إن هنذا كليل مل انها منواة 
من باب أَوْل. 

لو أن اللإنسانَ حَلَق أو قَلُم أو قل صَيْدَا أو جامَعَ فإلّہ تجب عليه الفْدیة 
ویَفشد السك في ا لماع سَواءٌ كان مَعذورًا بِجَهْل أو سيان أو إکُراو أو غيره» وعلّلوا 
ذلك باه إنْلافٌ» واخقيقة أن هذا التّعلیل عَلیل جداء کالہ مَعدومٌ بدليل أئہم 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب الصائم إذا أكل أو شرب ناسياء رقم (۱۹۳۳))ء ومسلم: 
كتاب الصيام» باب أكل الناسى وشربه وجماعه لا یفطر رقم (١٥۱۱))ء‏ من حديث أبي هريرة 


مس و سر 


دعن 
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يُعلّلون ا لق بأنه إتلاف ويقيسون عليه كليم الأطفار فإنها إتلاف فهذا لا َك 
أا 

ثُم لا شك أن التَفليم أو الق ليس من باب الإثلاف قَطْعَاء؛ لأن الشاةً التي 
بدیھا في مُقابَلة حَلّق الرَأس أو تقليم الأظفار ليس بقيمة الشُعْرہ إِذَنء ليست من 
0890 

لان إلى الجاع وتقول: أينَ الإثلافٌ فيه؟ إذا قالو ا: إِنَه إذْهابُ البكارة. 

ول إذا جامع ر العجورَ فأينَ الإثلاف فيه؟! 0 شی تخالف الدَّليلٌ تجدہ 
مُتناقضّا وهذا يما ٠‏ على إعجاز الشّريعة الإسلامية فقال تعالى: ولو کان من ند 
عبرال لَيَجَدُواً فيه لْخْتِلَمًا كيرا 4 [النساء:۸۲]. 

فالصُوابُ ما مشَّيّنا عليه» وهو أنه من كان مَعذوڑًا بالجَهُل والڈشیان والإكراه 
فليس عليه مي 

وقولّنا: الإكراةٌ. ۵۶6 7 ؟ہ پ۷٣ SE‏ 
لم يكره لكين لم تر ثل النائم إذا فعل سينا من الَخظورات فليس عليْه شی 
۷٦‏ 9( 

لن می زال عُذْره وجب عليه الخ عَنْها إن لم يحلل » فلو تَطيّب ناسيًا 
وجب عليه أن تغل الطّیب إن لم يكن قد حَلء وإن كان ذلك بعد الل فلا حاجة 
إلى إزالته؛ لاله أَصبَّحَ مباخًا له. 


كتاب الحج والعمرة 
صيد الحرمین ونباٹھما: 
المراد بالحرَمَیْن: 
حرم مگ هو حرّمٌ بالإجماع» وقد حرّمه الله تعالى مُنذٌ خلَق السَمَواتِ 
۹۷٤٦٣‏ ور 
السو ل صلی کتر: 3 راهيم حَرَمَ کا أي: أظهّر تحريمَھاء وني الحديثِ 
الصّحيح: (إنَّ الله حَرَّمَهَا مد خَلَقَّ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضض۷"'ء أي: ًى الله 
وأمّا إِظھار التحريم فهو على يّدِ إبراهيم يالل وهو ححرامٌ بالإجماع» 
وحُدود الحرّم ما زالّتْ مَوْروئةً من عَهْد إبُراهيمَ إلى الآ وها خُدودٌ يُسمّيها 
النَّاسٌ الأميال. 
وحرم الدينة ثبت فيه عن الرسولٍ يك أن لها حَرَمًا وهي ما بين عَبْر إلى تور" 
ومساحَتّه: بريد في ريل والبَريدٌ: أَربَعةُ فَراسِيحَ والفرسخ تلائة ائیالء والميل 
كيلو ونضفٌ. 
ولا يُوجّد حرّمٌ ثالِثٌ بدا بالإجماع, إلا واِي وَجٌ في الطائفٍء فإن بعص 
العْلّاء يَحَهْكئَةُ قال: إنه حرّمٌ. ولیس بصّحيحء وہہذا تُعرف أن تعبير بعض النّاس 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بركة صاع النبي ية ومده» رقم (۲۱۲۹))ء ومسلم: كتاب 
الحج» باب فضل المدينة» رقم (٣٦۱۳)ء‏ من حديث عبد الله بن زيد المازني ريك 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الجزية» باب إثم الغادر للبر والفاجر رقم (۳۱۸۹)ء ومسلم: کتاب 
الحج. باب تحريم مكة» رقم (٣٥۱۳)ء‏ من حديث ابن عباس ي عها. 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب الفرائض» باب إثم من تبرأ من مواليه» رقم (٥٦٥۷١)ء‏ ومسلم: كتاب 
ا حجء باب فضل المدينة» رقم (۱۳۷۰))ء من حديث علي بن أبي طالب وََإيَهعَنْةُ. 
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عن السچد الأَقُص بثالِثِ رمن لیس بصّواب إذا قُسّر اللفظ على ظاهره؛ لأن 
۷0 ھ۰۰" 

وقولنا: ظاهره؛ لأنه قد يقول قاؤلل: ثالث ا رمن بِالأَفضَلِيّة لا با محرّمية. 
لكر إذا قبل 0ر کم کو فائت بارغا تد نس الح 
الأقصى حرم وني الحقيقة فاخا التي اصطَحبّتِ المسجد الأقصى 002۰ 
والتّقدير والتّعظيم أَكبّرُها سياسيّة لا َرْعِيّة؛ ولهذا لم يُسمّع له هذا الكْرُ قبل 
احیلالِ الیّھود له ولِفِلَسطِينَ. 

تحت تخت 
تُعظّمه بقلوبناء لكين لا نساويه ولا تیائلہ بحرم مده لأئہ لم بر رع إلا أن تشد إليه 
و و اہ ا ا 
إلى شريعة کم بِحُکُم اش لا بحُکُم الطاغوتِ. 

فلَْبَتخلٌص إلا باحص من اليهود إلى قَوْم تکُمون بشّريعة اللہ فالحاصِل 
00 جر . 

والدَّليلُ على تحريم صَيْد حرّم مكة قوله تعالل: لِجَعَلَ آله الكنبسة ليت 
ا قا داس وَلتَہر الام ودی ولد 4 [لمائدة:90]» وقولہ تعالى: ل يكام 
آذ اموا لا تيلوا عير أله ولا الٹہر لرام ولا اَطَدَىَ ولا الْمَلكِيدَ ول ءامن آلیت 


سی سر 3 ر وک 


ارام بدلغون فضلا من رہم وروا # [المائدة: 7 ]» وول تعالى: ٭ مکل OER‏ عن لر 


الم لضو ل ياه 2 ا و ا 
کے ماع رھ سے مم سم قلہ مر لم و سر 
سط اهلو من اکر ند الو وة ڪي من الفتل ولا رالون يفيلو کہ حى 


سے الا 


ہوم ہہ >f.‏ 2 رر صو د سا اش د رر 
ردوگ ۾ عن یہیعکم إن اكش ومن یردد م عن دیجه مو و فيمت وهو كار 
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ے6206 مت ڪڪ (۱۹۱) پس سے 


سار 


وكيك حيطت أُعْمَثُمُرَ ف لديا وَالأمِرَوٌ واوق أضْحَبُ لار حُم يها 
دوت € 1البقرۃ:۲۱۷]ء مما يشير إلى حُزمة مكّة. 

وقال العُلّاء يَمَهُرئَ: حَرّمًا: أي: مُتَلبّسون بالإخرام أو داخلون في أزض 
حرام يَسْمّل هذا وهذا. 

وأمّا الأحاديث الواردةٌ في ذلك فإن قِصّة أي شُرَیج الخراعيٌ مع عَمْرو بن 
کن ایی الذي كان غ ان لقتال عب لله بن ال مَك فقام 
أو رپ ا راع وقال: ال ُا الم أن دك دیا قام فيه سو اله كه 
لدا من يَوْم الح فسوعثه داي ووعاه قبي وأَبصَرٌ لہ يناي حین تكلم به 
8 0+ ۷۷ھ“ أنه قام فحَجِدَ الله وأئتّی عليه تُمَ 
قال: a‏ : لَايُسْمَك بو دم ولا بقع بو شر 
قان أحدٌ رخص بِقَِالٍ رَشول الله يله قولوا: إن اله عاك اون لرشوله وَكَمْ يو 
لَكُمْ. وت اَن لي سَاعَة مِنْ تار وذ عَادَتُْ حُرْمَنُهَا اليَْمَ كَحُرْمَيَهًا بالأمس» 
ألا ليلغ السَّاهِدٌ العَائِبَ) فقد بلَعْمْكَ . 

وهذا النّصٌّ صَريحٌ أن مكَةَ حرام وأن الله تعالى هو الذي حرَمَها ول تُرّھا 
لتاس واي جرم فيها سید 

والصّيْد هو کل صَيْد ر صَيْد يَرّيّ أو بحري فلو فرص أن بمکة بزكة واسعةً ویَعیش 
فيها السّمّك لتَمْرِض أنه تولّد ہاء ولّسْنا تحن واضعيه؛ هَل هو حَراخ م أو لبن 
بکرام؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب ليبلغ العلم الشاهد الغائب» رقم ٤(‏ 1۰( ومسلم: کتاب 
ال حجء باب تحريم مكة وصيدهاء رقم .)۱۳٥٣(‏ 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
۰ ل سين 0 3 5 ۔ ٠‏ 8 اس 2 0 
فونهم مَن یقول: إنه غيرٌ حَرام. وهذا هو الظاهر» ومنهم مَن يُقول: إنه رام 
٠ 2‏ ۰ 8 7 0 1 ہے >‫ مدرم صرص سے 7 7 
والسبَبُ في هذا الخلاف قوله تعالى: ۴ال لَك صید البحر وطعامةہ متعا لک 


ل ول سه ہے سس 3 9 می 


22 ر ر 5 5 مس اس Sr»‏ 7 أ ےہ وما وه مه 
َلِلکیارۃ وحم عليکم صَيَدُ ابر ما دمشم حزما وَأنَّهُوأْ الله الى لی محشرورے 4 
7 وس كان و ۰ ر ° کی سو ۔ 8 ۰ ٠.‏ 02 8 س 
[المائدۃ:٦۹]ء‏ فمن قال بالعموم في صدر الآية يَسْمّل فے| إذا کان با رم وخارج 
ےو فير پک 
اسم 7 ں ة پت lel‏ سے ہویے ہے سے مع مس سه 
الحرم بدليل أنه أجل للمحرمين بمَفهوم الجملة الثانية: لوم علَيّکم صد ابر مَا 
دمٹم حزما 4. 
f 2‏ ہ 4 25 + )لے ات م ر وير ۱ ٠‏ 
ومن رای أنه لا جور قال: إن رَسولٌ الله يك قال: «لا يُتَمْرٌ صَیْلهُ'''ء وهذا 
a f ° 03‏ ا کو وکو ر ود ھگ۔ AE‏ مه عه 
عام» ولكِنْ قول الرّسولٍ يَل: «لا يُتفر صيده» فكلنا عرف أن المتباور إلى الذهن أنه 
٥‏ رس هة 3 9 . 1 سے ع 02 25 
الصيد الری؛ لأنه هو الذي فى الغالب يمكن تنفرّه» ولكن الإحتياط أن لا يصيده 
o ۰ 4 5‏ اله 
الإنسان إذا كان ريا للعموم. 
6 م0 2 ٠‏ اه 02 2 2 2 7 1 رك اع 
ولا كجوز أيضًا ني صَيّد مكة أن يُنفر» یعنی: يطرّد عن مَکانہ سواءٌ عبّثا أو 
لقصّدء فعبّثا كإنسانٍ يَعبّث فوجّد الام وغيره وقام يطيره. 
أو بقصد أن يُطيرَه؛ ليبقى مكانه. مثل أن يكون الام تحت ظِل شَجَرة فجاء 
۰ ہے ارس ۳ھ رص اه >> 7 ٢ 3 ٠‏ ات ۶2 2 ور ر ير 
إنسان فطرّده؛ ليَبقى مَكائّه فهذا حَرام؛ لآن الرٗسول ية يتقول: «ولا بنفر صَيْده) 
98900 7 2 و مر oF ٥‏ ۰ 5 و 5 2 سه سر اص 
يَعَنِي: حرام أن ينفر صَیّدہہ ومن باب أولى إذا كان لا ينفر فلا يؤذى رمي بحَجَر 
أو حو ذلِكَ. 
ولكِنْ ليس مَعتی قولنا: لا ينفر. أك لا تَتَحرّك أنت» إلا إذا تفر هو بدون 
مس 5 و سس ۶ بے ے 8 سے 9 8 ٠‏ 27 ۔ 0 
تنفبر فهو جائز» ولا تقول: إذا وَجَدت الطبْر فی محل سوق لا تدخل السُوقء واذهب 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجزية» باب إثم الغادر للبر والفاجرء رقم (۳۱۸۹)ء ومسلم: كتاب 
ا حجء باب تحريم مكة, رقم (٣٥۱۳)ء‏ من حديث ابن عباس تة 


كتاب الحج والعمرة حا 
اله کا ل )4( 


Or 


إلى السّوق الثاني؛ لاك إذا دحت تَفرء فلا تقول هذاء ولیس بصحیح؛ لأن الوَّسولَ 
کل يقو ل : لا قر صَهْدها. 

فإذا چنّت من هذا الطریق لق الصَّيْد فتقول: إِنَّا الأَعْمالٌ بالسّبَاتِء لكِنْ 
إذا چنّت من هذا الطَّريقٍ لغرّض فهذا شی َحَرُ 

وبهذا عرف تُقرير خطأ من يَقولُ: إذا وت مامة على رَأِك في الحرم 
فَقِيِمتِ الصّلاة فلا َم لأنّث إذا قَمْت طارتِ الامة» فهذا طا وجهل من 
قائله. 

كما لو أن الإنْسان اراد أن ينام ووَجّد على فراشه حَمامةٌ فهل تقول تنب 
الفراش؟ تقول: لا في هذه ا حالِ هِيّ الي اعتَدَتْ عليه وإذا كان لدم وهو شد 
مُزمةً عن الله من الصَيْد لو چنت ووَجَذْته في بيك خر جه. 

الهم أن لا تُفُر الصّيْد أو تُوذِيَه ولا تقثّله من باب أَؤلى. 

جَرَاء الصيد: 

جُزاءُ الصَّيّد على التّخْیبر بقِسمَيْه؛ٍ لآن جَزاءَ الصَّيْد بعص له مثل» وبعض 
لا ٹل له» ولكِنّه على التَخیبر. 

لكن الذي له یئل تُب بين دح ْله أو تقدیمه بطعام يُطومه لكل مسکین 
صف صاعء أو صيام عن إطعام عن گل مسكين يومًا. 

وإن لم يکن له مِثْل ير بین الإطعام والصّيامء فقي عندنا أننا دَكَرِنا أن 
التقويم یکون للوثل؛ وهذا هو اكَشُهور من مَذَمَّب ا تابلة"" أن التََّويم ييكون 


.)٤٤۹ /۳( انظر: المغني‎ )١( 
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للمثلء وقال بعض العلاء رها گا بل الذي يُقوّم تفس الصيد؛ لاله اقرب شيء 
ال الصَّيّد إذا لم َجعَلّه من النَحم» فأَقرَبُ شيءٍ بُماثله هو ما يساوي قيمته. 

أقول: إن بعص العْلّاء رهآ يتقول: إِنا لا تُقدّر الل نشی به طعامّاء 
وإِنَّا تّقدّر الصّيْد نشی به طعاماء وتُفرّقُها على القَُرا لکن كلا القزلیْن خطأً؛ 
لأنّه إذا كان الصَّيّْد غالِيًا فافرض أنه نعامة تُساوي ألف ريال» وبعير يساوي 
ألف ريال أا أَسهَل؟ بالطَبْع البَعیژ. 

والحّامةٌ في الغالب أَسهَلٌ من الشاةء فا ام بحَمُسة ريالاتٍء والشاة بخَمْس 
مئة ريال فاي أسهّلٌ؟ الىامة. 

فصار الأنَ بالسبة للآسهّل لا تستطيع أن تَحكّم لکن الكَلامٌ: أي: مذان 

1 و ےہ آي 3 ۶ 
القولان أقربُ إلى الصواب؟ هذه هي النقطة وهي وَظیفة طالب العِلّمء هل القول 
بأنّك تُقوّم انل أَقرَبُ للصّواب أو باك تُقَوّم الصَّيّْد أَقرَبُ للصّوابِ؟ 

الحقيقة أن انل ليس أَفضَلَ؛ لأن الأَضْلّ الصَّيْدُ لا ايتْل؛ ولِذلِكَ قال الله 
مال #مَجرَآء مل ما فلل من انعم سکم بد دوا عدل نك هديا بلع الكعبة أو مره 


7 2 وا ا عَنَا و ہے رس ےتآ رو ےے۔ ہہ ےم 
م مسیکینں أو عدل ذلك صياما يدوق وبال آمرو۔ عقا الله عم سلف ومن عاد فينم 


قد 
ال مه وَلَهُ عَرِيرٌ ذو تار # [المائدة:40]. 


فيا دام أن الأضْل الصَّيْدٌ وأنّنا أَوْجَبْنا الشاة متَلا؛ لاگہا تُشبة الحمامة فان 
الواچب أن ترجع إلى قيميه؛ لأن قیمة مثله بيته وبيته وايسطة الثلء فيح بولح 
على الفقراء © ثم إن لم يقير على ذلك يَصوم عن إطعام كل سكين يومًا. 


كتاب الحج والعمرة 7 
ع را ج 340( :تت 


كَيْفَ نقوّم الإطعام؟ 
تقول العُلَّاء يَمَهُولئَهة: ما دام هذا الصَّيْدٌ لا مثل له قوم الصَّيْد تَفْسّه فمثلا: 
الإوَرٌ والَط أشياء ليس لها ُء فتُقدّر أنها ساوي عَشْر ريالاتء فنُقسَم بقيمتها 
إطعامًا لعشَّرةٍ مَساكِينَه أو يَصومٌ بدلا من الإطعام عد عسّرة ایام فهذا جَزَاءً الصَّيّد: 
قطع الجر لا بل بالإخرام ؛ لأنه يتلق با حرم فلو قُطِع في عرَفة فلا شيءَ 
عليه فلا لعأ لقَطع الجر بالإحرام. 
وبالنّسبة لللبات: فكل نَباتِ حي انمه الله فإنّه لا يجوز للإنسان أن بقطعہ 
أو قلح أى باح سک رت أو عضا حتی ولو کان مُوْذْيّا فلا تجوز لك أن تَتَعرّض 
له؛ لأن الى پا يقول: « ولا بُعْضَدُ شَوْكُهُ)!) والشُوْك وذ وإذا كان الٗسولی ككل 
ی رج انت ےت لنت يفيه 
شوك لا تجوز لك أن تَتَعرّض لها. 
فقَوّنا: «الّذي آنبته اله احترارٌ عا به دو مم 
دوك سك ا كإن لك أن ص ف نا لاتا لكك وقد قال الرََسولُ كيا 
ولا بُعْضَدٌ شَوْكُةُ)» فأضاقه إلى الحرم وَآمًا الشحة الذي عرست ا 
شَجَرٌ الحرّم. فیٔقال: شجَرٌ فلان. 


کت 


و 


- ہے ا تھے کے چے 8 .٭× ۔ 0 وج عا يديه 3 

فعلى هذا تقول: ما أنبنه الادَمی فإنّه تجوز للإنسان أن يَعضده وأن يَقلّعه وأن 
يَصنّع فيه کما یشاء؛ لأنّهِ ولْكه يتصرف فيه كما شاءٌ. 

وإذا لع الإنسان من شجّر الحرّمء هل علیہ مع الإثم فذية أو ليس عليه شي*؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجزية» باب إثم الغادر للبر والفاجر؛ رقم (۳۱۸۹)ء ومسلم: كتاب 
ا حجء باب تحريم مكة, رقم (٣٥۱۳)ء‏ من حديث ابن عباس وََآيَعتَها. 
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هذا حل جلاف بین أَهْل العِلّم: 

فقال الإمامٌ مالِكٌ''': لا شيءَ عليه؛ لآن الله سْبَحَاَةوَيَعَلَ إلا حرم هذا الشَّيْءَ 
ولم یذگُر فِذیق وأن الآثار الواردةً عن الصّحابة لنٹ نی ذلِكَ الأضل أا اجتهاد 
منهم» والُجتهد ثُطِئ ويُصيب فلا سَيْءَ عليه وإنَّا توب إلى الله ويستغفر. 

وقال جمهورٌ العُلّاء يَمَهْائَُ: تحب عليه فِذّية. 

واختلفوا في الفذية: 

فقِيلَ: قيمة الشجرة يُتَصدَّق به على فقراء الحرّم. 

وقيل: إِنََّا بقرة أو شاف فالكبيرة عرفا فيها بقّرة» وما دُوکہا شاة» والحشيش 
الذي ليس بشْجَر بالقيمة. 

ولكن الصحبۂ بخ قول الما مالِكٍ راف وأنَّه لا شيءَ فيه. ولا على الكَرْء 
أن توب إلى الله عل ويَستَغفَہ؛ لأن الي بك لم بوب فيه ين 

أا الصّيْدُ فإذا قله الإنسان ففيه شي لأنَّ الله عجر قول: بايا ال 
امَو لا لقثأ اید وام حرم وس کنل ینم معدا جرا مل ما کنل من اتیک 
[امائدۃ:٥۹]ء‏ فأَوْجَّب الجزاء في ّل الصيْد في حال الإحرام. 

وقد قلت في قوله: وم حرم أي: مُتلبّسون بالإخرام أو داخلون في الرم. 

وراكب السَّيّارة لو مشّی بِسَيّارته على الأرض وهي حَضْراءٌ فالسّيّارة سَوْف 
كير العُمْبٍ الذي مد عليه لكن لا تَقولُ له أن يَمشِی فإذا انکر شي في أثناء 


.)465/1( ةنودملا)١(‎ 


كتاب الحج والعمرة بن 
۷ ل 
طَريقه وهو لم يتعمد فلا شی عليه ولا عليه إِنْمٌ أمّا لو تعمد كر الشجّر فهذا 
عليه شيء. 

ولو وّضَمَّ بساطًا على الأرض وفيه عشّبء فالغالِبُ أن هذا العْشْبَ يَموت 
أو يتكسّرء لکن جوز أن يَضّع الفراش ما دام ذلك بدونٍ قَصد. 

وإذا كانّتِ الأَرْض في جانِب أخفٌ حشيضًا من الجانب الآتحر فیلْرّثہ أن 
يَنزل في الأحَفف؛ لأن من تل واحِدًا هون ين قتل عشّرةً أو اثّن» فمن أَتلّفَ 
7 8/۰ نوكن اك E‏ 
فلا تقولٌ: ابحَث عنه. 

یگ تع پل ای وت سرمي يه > و ہے 

مالك عر وكات ےر وی سو ےت 
شجرةً فة فقَھا؛ لتكون الخيْمة في مكانها؛ لأن عرّفة ليت من الزمہ والأشجار 
لیس لها دل بالُحرم» بل الأشجار حُرْمتها إذا كات في الحرم فقَطْ بخلاف 
الد فالصّیْد حرام على المحم وغيره» حرام على المحم ولو كان خارج احرم 
وإنا الأشجار تَتَعلّق بالحرّم فقَطء أي: 7 راواه 
كانت خارج ارم فليسَتْ بحَرامء ولو كان الإنسان خرما. 

مسألة: إنسان ل جا إلى مكة ومعّه صَيْد من بده ودل به ا حر کن 
دمل للزيارة لأقاربه الّذين في مك فهل تجوز أو لا؟ 

هذه المسألةٌ فيها لاف بین العُلّاء يهك واَشهورٌ من مَذْهَّبٍ ا حتابلة''' 
أنه لا يجوز أن يدل مكّةٌ ِصَيْدِ وأنه إذا دحل الحرم ومعه صَیْد يجب عليه إزسالّه 
أي: يطلقه وجوبًا؛ لاله دخل المكان الامِنَ فیٔجب عليه أن عله آمنًا. 


(۱) انظر: المغني (۹/ ۳۸۷)ء والإنصاف (۳/ .)٦۸٤‏ 
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AD) — 

واختار بعض العلماء راه آله لا يجب عليه إطلالہ واستَدَلٌ بأن الس 

كل بتول: «لا يمر صَیْدہُہ" وهذا الصَّيْدُ صَيْدٌ مالکه» ولیس صَيْدَ الحرّم» فأنا 

مَلَكْته في مكان غير آمِنء وأنا الذي ا لته في مَكانٍ آین؛ فهو ملكي. والرَّسولٌ 
دالوالا ضاف اليد إلى ارم . 

وَاستَدَلُوا أيضًا بأن الناس في لافة عَبدِ الله بن ابر -رضي الله عنه وعن 
لجار ماي رش a‏ 
هو الراجحٌ وأن مَن دخل الحرّمَ ب يصيد بصَیّد لم يَلرّمه إطلاقه. 

تم له کا أن الرَجُل لو غرّسٌ شَجَرةٌ بيده في الحرّم لكانت هذه الشَّجَرةٌ 
حَلالَّا؛ لگہا مڵكه» كذلِكٌ لو ادل صَيْدًا في الحرّم فإنه حَلالٌ ومِلّْكُ له. 

د كون الأتر والنظرٌ على أنه من ادل مكَّدَ صَيْدًَا فإله لا يَلرّمه إطلاقه 
نا الگر فهو إضافة الصَّيْد إلى كه وأمّا النظَرٌ فهو القِياسٌ على الأشجار التي 
نها ا الآدمي. 

وعدا عبد من قول: ٦9پ‏ د ها 
إا رُم فلا يَصِحٌ القياس عِندّه. 

تی من الخشیش الإذخر فإنه گجوڑُ؛ لأنَ العبّاسٌ بن عبد الِب لیا سوع 
المي کل : شو زهو قطن" «ولا يتلق حَلَاها» قال: يا رسول اله إلا اذ 
فاا عله في بُيوتنا وقٌبورنا. فقال ال :إلا الإدْخرَ)! " والإذخر: تبّت يُعرفه 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجزية» باب إثم الغادر للبر والفاجر» رقم (۳۱۸۹)ء ومسلم: کتاب 

الحج» باب تحريم مكة» رقم (٣٥۱۳))ء‏ من حديث ابن عباس وَعَلَِْعَها. 


(۲) أخرجه عبد الرزاق» رقم (۸۳۱۸). 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد, باب لا يحل القتال بمكة» رقم (٣۱۸۳))ء‏ ومسلم: كتاب 


كتاب الحج والعمرة 55 
کاو 
أهلٌ الحجاز ولا زال مَوْجوداء واستُناہ الي ها لَشَقَة التحزُز منه؛ لأنه ثُعَل في 
الو ارت ق شاک الا رالمات 

فيُجِعَل فی القبور إذا وُضِعَت اللبنات على ايت مُجِعَل الإڈّجر في خلال 
ںار عل تا جج 
المّقَوْفَ فإنه حكن بين خلال ارت لا جل الا ساط ال فون أجل ضرورۃ 
الاس إليه اورَدہ العبّاسٌ بن عبدِ الِب على التي كل مُلتَِسًا منه أن ير نحص 
للناس في ذلك و نے وقال: «إلا الإذْخرً) ادن سس من اليش الاد 
9 وا و 

ع ھ۶ 
لا تيل ساقطته إلا لمنشد: 
الساقطة بَعنی: اي يَسقُط من صاحبه يَعنِي: امال الضائع في كد لا بل 


جه بر تج 


أخذه إلا مد أى: : معرّفء یَعني: ام 


ا 7 أي: إنسان ا 57 إنسان؟ 2007+ 5 


ص 3 سے 2 202 7 ع و 71 و 
سنا أحد متلا نناعةً ى مكة لا نوز أن اخدھا إلا إذا كنت أريد أن 
م س ھت ھ ۲ ۶59٣١100‏ 7۶۶ھ 
أعرّقَها 70 ”"'" والڈلیل على ذَلِكَ قول النبِيّ: «وَلَا تيل ساقطتها 
إا نشي" يَعنِي: مُعرّفء هذا ما دل عليه ا حخدیثٌ: وهو الصحيح بلا شك أنه 


> الحج» باب تحريم مكة» رقم (٣٥۱۳)ء‏ من حديث ابن عباس ی ڪة. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب اللقطةء باب كيف تعرف لقطة آهل مكة رقم »)۲٤۳٤(‏ ومسلم: كتاب 
ا تج مم ا ا ل 


مہ سس و سر 


ب الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لا يجوز لإنسان أن يذ لُقَطة مؤْجودة في الأرض إلا إذا كان يُريد أن يُنشِدها مَدَى 
الذّهْر. 

2 8 9 دارا 88۷8۷۶۷۶ 
يَملكها بعد ذلك کسائر البقاع» يَعني: كما لو أن أجد لَقَطة في مَكانٍ آَر في الدينة 
القصيم» الرّياض» فأنا آحَدٌ هَذِه اللقطة وأُعرّفها سَنَة فلا لا أجد صاجبھا فهي 
لي بالٰغةً ما بلَعَت. 

و «لَا تيل سَافِطّھا إا يِب فا مقصودٌ من ذلك 
کاکیڈ الإنُشاد بالَسبة للقَطة مكةء وإِلّا فهي كمَرها ملك بعد تام الحؤل. 

ولكِن الصَّحَيحٌ بلا شَكُ: أنها لا ملك بعد مام ا حؤل» وأا لا يجوز أخٰدُھا 
إلا لإنسانٍ قد وط تفْسه على أنه يُعرّفها مَدَى الدَّهْر؛ لأنه لو كانت ُلك بعد سَنَة 
لم يكن لقَول الرّسول: «لا ۳ ساقطتها إا تشد فائدةٌ؛ لأنَ هذه الفائدة الي 
قالوا: مَؤْجودة أيضًا في غيرها فتجل للمُنشد بعد سَنَِ 

تقول: لأن الإنْسان إذا عَلِم أنه مَلرَّم بالإنشاد على هذه ا مَدى الدَّهْر 
فسوف يَترُكُهاء ولن يأحْذّھا لأنه ما دام ليس له منها فائدة إلا التَحَبَ والعناك إِدَنْ 
فهو يترْكُهاء فإذا جاء الثاني وتَرکھا وجاء الثاليث وکرکھا وجاء الرابعٌ وها كل 
من مر بہا تَرَكّها فستبٔقی کا هي إلى أن تَؤُولٌ إلى صاحبها؛ لأن صاحِبّها سيفقّدها 
تم يَرجع عل ارہ قَصَضًا يَتَطلَبُها حبّى يجدهاء وهذا من تام الأَمْن في مك إذَنْ 
0 ا او ی ی ا ۶۷ قل ابسلا دمي 
الدَّهْر بخلاف غيرها ن بقاع لاق فاته إذا أَنَمَّدَها نة سَنَة وم تد صاحبّها 


فهر له 


كتاب الحج والعمرة خر کن 
نی سس پت يي يح سس 
أنَّ من قصَد حرّءَ مكةٌ وجب عليه أن يحرم من الميقات بحَج أو عُمرة إلا ما 
چو 
س ت و o»‏ بے 3 0-7 راع 2 1 0 3 
وقد تقدم القول في ذلك وآن الصواب أنه لا يجب الإحرام إلا على مَن أراد 
الْحَجّ أو العْمْرة وأن مَن قصد الْحَرّم وليس عنده نيّة للحَج أو العَمٰرة فلا حر 
عليه. 


" وبالَبة حرم المدينة: 

حرَمُالّدینة تحريمه أَحَف من حرم مکة: 

أوَلَا: لأن تحريمه طارئ فقّدْ كان تحريم حرّم الّدينة في عَهْد الت فیا حرم 
قبل عَهْد الي و حرم مَكَة كان من عَهُد إبراهيم فهُوَ سابق. 

انيًا: أن حرم الدینة ليس في صَيّده جُزاٌٌ يَعَنِي: لو صاد الإنسان صَيْدٌا في 
المدينة مل رانب أو ظَبِي أو غيره فإنه ليس فيه جَزاءٌ» وإن كان حرامّاء لکن لیس 
فيه جزاء بخلاف حرم مك فان صَیْدہ غرم وفيه الجزاء. 

ثالثا: حرم م ادينة إذا أله الإنسان صَيِدًا فإنّهِ لا يَلرّمه إطلاقه حتّی عند 
القائلين باه يرم إطلاقٌ الصيد إذا دَل حرَمَ مک فهذا إِذَنْ رمه أحَفُ؛ لأن 
الإنسان إذا أَدحَلَ صَيْدًا في اكدينة فإنَّهِ لا بحرم عليهء ولا يجب علَيّه إطلاقہ بخلافٍ 
حرم مك فان فيه الجلاف الذي سبقٌ. 

يد عل هذا أن سو قال للام غر كان ند َس بن مالك نت تَدَعَنهُ 
كان يدل عليه وعِنده اشر کار کرت مدال ها لشي كد 
يلعب بِالنْمَبر عند الى اة وكّرحان به» فذحل ال يَوْمّا فوجَدَ العُلامَ مُبقيِضًا مُنِقَيضًا 


0 الدروس الفقهية من المعاضرات الجامعية 


لأن الطَّيْر مات فقال التي : «يا لا عم عَم ماعل الع "يمر معّه. 
فهذا دليل على أن الدینة صَیْدُھا ےت أن يَصْطادَم 
0 ۵ٹ د 07 سے 3 85 2 
لكِن هذا حمول على أن النغیر أخذ من خارج حرم المدينة. 
ادنر 45 و کر رس و ام نے ا 
كذلِك حَرَم المدينة أهون من حرم مَكة من حيث إن الشجَر يجوز -وكذلك 
٤‏ أخزم الساتدة اسان لدينها لضن فنها أو 
كذْلِكَ أيضًا يجوز أن يُؤخذ من أشجار حرّم المدينة ما يحتاج إليه في البناء» 
وكذلِكٌ أغمال ا رث مثل أخشاب البَيْت وسّبّهها. 
الهم أن أشجار حرّم اكدينة وحَشينّھا يجوز أَخْذّہ للحاجة بخلاف حرّم 
ہی رہد کک 
حرم إذا دحل حرم المدينة تقول: حرام عليه لا عور له ات مَكَةَ المشهورٌ أن 
لا تدخله إلا رما ٠”‏ لكِنْ الصّحيح أله لايجب. 


2 
5٦ 


دخول مک 
اتشلا فرغ دنو ۾ 


)١(‏ خر جه البخاري: كتاب الأدب» باب الانبساط إلى الناس» رقم (۹٦٦٦١)ء‏ ومسلم: كتاب الآداب» 
باب استحباب تحنيك المولود عند ولادته» رقم (۰٥۲۱)ء‏ من حديث أنس بن مالك ركن 


(۲) انظر: المغني (۳/ .)۲٥٢‏ 


كتاب الحج والعمرة ۰ 
لي د 


لها: گداء. بالڈٌّ ونح الكاف. من عند ما يُسمّيه الاس الوم ريع التجون. الهم 
أنه دعر فق أغاقهاء رالاس دل لكف أن کل الك لان ونه الكنية 
نحو الشَّرْقَ فإذا دحل من أغلاها من عند ريع الحجون صار مُستَقِلَا للكَمِْة 
e‏ 
0 0 یھر 

لكِنْ لو فرَضنا أن الأَمْر باختيارك فتدخل من أَعُلاھا. 


و 


وگخڑج من أَسفَلِھا من عند أجياد» ويُسمّى كُدّىء والعوامٌ يتقولون: كُدَيَ؛ 
o . 0 ٠‏ 7 وس ے8 2 7 0 
ولهذا يقال: في ھائیْن الٹییکین: افتخْ واذخلء وض واخرخ. 

ما یشرع له عند الدخول: 
٥‏ و 
الاغتسال: 

يُشرّع للإنُسان عند دُخول مک أن يَْتسل؛ لأن الرَّسِولَ ية بات بذي طِوّى: 

وؤِي طِوَّى بر مَوْجودةٌ الآنَّ بعَبِرِ هذا الاسم في مك تُسمّى: آبار الزاهر» مَوْجِودة 

في مك ان بات اللي ولا عند البثْر واغتسل» تم دحل نال فر هذا سن 
لاو سان عند درل هك أن ین 

وهذا إذا تَيسَّرء فان لم يََيسَّر فلا حرج عليه» ولا سب ّا في الوّقت الحاضرء 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ال حجء باب الاغتسال عند دخول مكة, رقم »)١01/1(‏ ومسلم: كتاب 

الحج» باب استحباب المبيت بذي طوى عند إرادة دخول مكة والاغتسال لدخولها ودخوها 

نہاراء رقم (۹٥۱۲)۔‏ 
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فالآنَ الإنسان الذي يحرم من الميقات من فزن الّنازِل عند الميقات يتيل ما بيه وبين 
اللیقاتِ حوالي ساعةٌ فا يبر چشمہہ ولا يحَدُث له أَذّىء ولكِنْ مع هذا يُشرَع إذا 
تیر لَكَ عند دُخول مك أن تسا و 

الذَّكْرُ عِندَ دُخولِ الَسجدٍ الحرام: 

أو ما تصل إلى مكَّةَ وأنت حرم لا ذهب إلى مَتْرلِكء ولا تُنزِلٍ العَفْش» بل 
يجب أن کون ول ما عله اگ هو أن يذهب إلى الحرم قبل گل مَيْء؛ لاك إنما 


.9 
ے 
تورم 


قنك ان تار ليها كل خر الطرات 


۴ 


a 


وهذه قاعدة يْبَعْى للانسان أن سیر علَیْھا فی حياته وهی أن يَبدَأْ بالغرّض 
0 52 059 1 3 8 2 7 
الأصيل الذي جاء من أجله حتى في الأمور العادية» فيتبغي أن تَبدَا بالغرض 
۰20 ا 
الاصلٌ؛ لان ما بَعدہ نافلة. 
11° ۶ 72ک 0 02 ي ااه .بت 71 32 
ولذلِك عتبان بن مالِكِ يََِيَعنهُ لا دعا النبي وَل لبيته؛ لِيَصَلّ فيه فيتخذ 
lG f MT af 7 7‏ وھ 9 5 
مکانه مُصلّء اول ما دحل الرٌسول ی وكان قد أَعَدَ له طعامًا قال له: «أينَ تریڈ 
أن تصلى؟» فآراه اكان فصلٌء فقَدُم له الطعام''' فدَلٌ هذا على أنه ينبي للإنُسان 
أن يبدأ بالگٌیء الذي آئی مِنْ أجْله. 
2 2 5 7 ا ہت 
وعند دخول المسجد ا حرام لم يرد عن الرَّسولٍ پل أحاديث تعتمد فی قول 
عند دُخولِ المسجدء ولکته يتقول عند دُخول المسجد کا يقول عند دُخول الَساجد 
0 نے گے 0 2 3-2 1 ٥‏ 3 ص 00 2 E‏ چک 
الأخرى: يقدم رِجْله اليمتى ويّقول: «بشم الله وَالصَّلاة وَالسّلامُ على رَسُولِ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلاةء باب المساجد في البيوت» رقم (٤٢٦)ء‏ ومسلم: کتاب المساجد 


كتاب الحج والعمرة 58 
لل ۔ ےہ _بببب سے سش تب سے [([ھ ۷ ) سے 
را ریت و ھا بقوع ف و 0 سپ ئ۶ 
اللّه) > ويقول: «اللهم اغفر لي ذنوبي. وافتح لي أبوَاب رَحْمَتِك) 1 

كيفية الطواف: 
ينبغى لن وصّل إلى مكة حاجًا أو مُعتَورًا أن يبدأ أو ما يَبِدَأ بالطواف» حتی 

٠.‏ 3 0 . 7 کی 0 ص سر" 4 و کاپ ص 

إن الرَّسولٌ كان إذا دحل مكة أناخ بَعیرَہ عند البيّت عند المسجدء ثم دل وطاف''ء 


تم يجه نحو الكَعبة» ويَبدَأ طَواقّه من ا لحجّر الأسود, وتّقول: الأسوّدُ. کم 
نال الا ووه ع ا لان الین قر لون الج الاعف امن الشعادة 
وهذا في الحقيقة علو في اللفظ سئّہ الأشوّد ويَيّض قَلْبَّك ولا تسمه الأسعَدَ 


0 7 


ا 


ت 


التي جاء بها الشّرْع لا تُخبّرهاء لَسْتَّ أَشَدَّ تعظيًا لهذا ا حجر من 


وقال بعص العْلّاء مَمَهُرئَهُ: لا يحاذِي هذا الحجَرَ بل يَتَقدّم فليا احتِياطاء 
يَتقَدّم فليا احتياطاء أيّْ: يقرب من جهة الکن اليَّانِ» ولكنِ الصّحیحٌ -بلا شك - 
أن الإنسان تُحاذيه ولا يَتَعَدم. 


NE‏ يا 


)١(‏ أخرجه أحمد /٦(‏ ۲۸۳) والترمذي: كتاب الصلاة» باب ما يقول عند دخوله المسجد» رقم 
(٣۳۱)ء‏ وابن ماجه: كتاب المساجد والجماعات. باب الدعاء عند دخول المسجدء رقم (١/ا/1))‏ 
من حديث فاطمة الزهراء رسكتا 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب ما يقول إذا دخل ا مسجد رقم (۷۱۳))ء من حديث 
أبي حميد أو أي أسيد وَإِيِعَنها. 

(*) انظر: صحيح البخاريء كتاب المغازي» باب حجة الوداع .)٥٥٤٤(‏ 
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نا تقول: حر الذي مذي الرّسول َكل والرّسولُ أو مابَدَأَدَأ بالرْن!", 
ما ذهب يَسارًا ولا یَمینا. 


2 2.7 و > 0 0060 2 مر 6ه 1 0° 
ثم ذهب للركن فتَستَلمهه يَعني: مّسّحه بِيّدِكَ اليمنَى» وإذا يسر مع الاستلام 
٣‏ 2 . ر راص ٭ 2 7 8 3 ے7 کو e‏ 1 
أن تله فهو أفصل» وورَد في حَديثِ ضَعیفِ عن ابن عباس : تسج عليه أيص» 
5 ہہ > 07 ٠.‏ 15 5 5 7 7« و 0 5302 
والظاهِرٌ -والله أعلّم- أن هذا الحديتٌ الذي فيه السجود هو تقبيل الرَّسِولٍ كلل 
0 ت5 سرت 0-4 ع 
له» ولكِن ي الظان أنه سجَدَ؛ لأنه كان يُدخل رَأَسَه فيه. 


1 ہے م 0 ا ی4 م of‏ 2 

وعلى کل حال يقبله» ولكن بخشوع وخضوع لله عَرَبجَل» واعتقادِ ان هذا تعبد 

وائٌباغ؛ لا لأَجُل أنه يَنفّع أو يضر فإن هذا | حجر کم قال آمب المُؤمِنين غُمرُ: حب" 
لا ولا ينع "» ولولا أن ا 7 تَعبّدّنا به ما فعَلّنا ذلِكَ؛ لأنه حجر . 


7 


فن لم يتسر تقسله تَقبيلُه واستلامه يَستّلمه بيده ويقبّلهاء وهذا أَيسَرُ من الأوّل؛ 
لان السو يكل فل ذلك" وإذا لم نے يتَسّرْ باليَدِ وكان معَكَ شی فلا تُوذِ أحدًا 
به فالّك تستَلمه بہذا الثيىء وتقبّل هذا الئيءَ. 

فإن لم يتير كل هذا فإنَّكَ د شير إليه بيد واجدةٍ فقَط بيك لا بِيدَيْكٌ» ثم 


. أخرجه أحمد (۳/ ٣٣٤۳)ء من حديث جابر بن عبدالله عة‎ )١( 

(؟) أخرجه الدارمي» رقم (۱۹۰۷)ء وابن خزيمة» رقم (١٤۲۷۱)ء‏ والحاكم /١(‏ ٤٥٥)ء‏ والبيهقي 
/٥(‏ 7 ). 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد» ولم خرجاہ. 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ما ذكر في ا حجر الأسودہ رقم (۹۷٥۱)ء‏ ومسلم: كتاب 
ا لحج» باب استحباب تقبیل الحجر الأسود في الطواف» رقم (۱۲۷۰). 

)٤(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا حجء باب استحباب استلام الركنين اليمانيين» رقم /۱۲٦۸(‏ ٢٥۲)ء‏ من 
حديث ابن عمر وََيَدعَتَهًا. 


كتاب الحج والعمرة 4“ 
تحرف إلى جهة اليّمِينء وإذا از نصَرّفت إلى جهة اليّمين كان البَيْتْ عن يَسارك؛ لأنّكَ 
الآنَ مُستقہل الحجر تنحَیر تَحو اليّمين» فیکون البَیْتٌ عن يَسارِك. 

وهذا هو الجكمة بأن ثعل البَيْت عن اليسار؛ لأنّك لو جِعَلْت البیّت عن 
ال لكت يداك باآساں رما اضر اف ال كنا فال ال سول 
«الأَيَمَئونَ الكِمَتُونَ الكَِمَتونَ فَْمْنوا ينوا ينوا" فأنت إذا بدَأأتَ باليسار 
ہر ہر شر وو سچمہ 
أقرَبُ تَعليل يُعذّل به هكون 9 007 العلا ب قرا 
تله عن يَسارك؛ لائّكَ إذا ا نضَرَفْتَ تكون مُنصرفا إلى وجه الكَغبة وحيئِئذ یکون 
NEN‏ 

وقال آتحرون: إِنَّا تجعَله عَن يَسارك؛ لأن الكَعْبة بَيْتُْ الله في الأزضء وقَلبُكَ 
بيت الله في صَدْرِكء ومن أجل أن يارب البيّتان تجعله عن يسارك فيتقارب هذا 
ا 

وقال بعصَهُم: اك إذا جعت عن يسارك تعتود فيه حرَكة ا لجان الکن 
على الَیسَر؛ لأن الدَّوّران هكّذا یکونء الجانِبٌُ الْأَيمَنُ هو الْأَعلىء فیکون اليَمينْ 
تشزات ککڑھ فو ل عكقت لاحات ای فعتكدا علنه: 


ص 


وعلى كُلَّ حال هذه تعليلات الله أَعلَمُ بہاء لكِنْ اَقرَبُ شيءِ عندي هو َنّكَ 
عله عن يُسارك؛ لاك د صرف عن اليّمين» وهذا هو اشرو فأتَ إذا انَصَرَفْت 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب افبةہ باب من استسقى» رقم (701/1)) ومسلم: كتاب الأشربة» باب 


استحباب إدارة ا ماء واللبن ونحوهما عن يمين المبتدئ» رقم (۲۰۲۹)ء من حديث أنس بن مالك 
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عن الیّمین لزم أن یکون البَیْتٌ عن اليّسارٍ. 


إذن» مشَیْنا من عند الحجّر وقد جعلنا البَيّتَ عن یَسارناء وعند الاستلام 


تقولٌ: «الله أكْبء اللَّهُمَّ ًا بك وَتَضْدِبفًا بابك وَوَكَاءَ بِعَهْدِكَ وَاتبَاعًا لسن 
يك حر بء وإن اقتصَرْنا على التكبير فلا بَأسَ . 

وتُوجّد کات بِدعيّةٌ لا صل لها في الشّرْعء يقول: کل وط له دُعاة: 
دُعاءٌ الشَّوْط الأوّلء دُعاءٌ الشَّوْط الثاني..إلخ» وهّذا لَيْس صَحِيحَاء ومن مَفاسد 
هذه التب -على أنه بذعة وگُل بذْعة صَلالة- أن الإِنْسانَ يروه وهو لا يدري 
ما معناه؛ ولِذلِكَ ثرّفہ تَحرِيمًا بالِعّا حتى إنه في بعض الأخيان يُحرّف الجُمْلة 
الدُعاتِيّة له حتٌی تكون عليه» وهو لا يدري ونحنٌ تَسمّع ناسا يَدُعون على 
أنفيهم بهذا الكُبَيّبٍ وهو لا يَدرِي. 

ثانيًا: إذا صار اللَطافٌ خالا يدور بشّرْعة ويَنتّهِي الشَّوْط قبل انتهاء الذّعاء 
فتجده یَقول: الله ريّنا. لكِنْ يصل إلى الرّكن اليََاني» وم ينه بعد من الدّعاء فير 
الدّعاءً. 

ومن مفاسده أيضًا أنه إذا كان الطافٌ مُردَحمًا سوف يهي من الدّعاء قبل 
أن يهي من الشَّوْطء فيتقف؛ لأن الدّعاء الثاني للشّؤْط الثاني. 

الهم أن هذا الكِتابَ أحذّرُكم ینہ ويجب عليكم وأنتّم طلبةٌ عِلْم أن دروا 
العَوامّ منه وتقول: يا خي ادع الله بها تُریدہ فكل إنسان له حاجةٌ بخلاف حاجة 
الآخَرِء فأنتَ إذا دعَوْتَ الله بثيءِ بحُضور قَلْبٍ حي من أن تدعو الله بيّْء لا تدري 


عنه. 


كتاب الحج والعمرة 5 

لهذا تقول سير في طوافنا ونحنٌ تدعو الله وتذكره من أمور الڈین والڈُنیا؛ 

لأن الوَّسول پل ر يَقَولُ: إا جل الطَّوَافُ بالبَيْتِ وَالضّفَا وَالَْوَِ وَرَمْْ الجمار 
إقَامَة گر الله" . 

وتٌطوفُ من وَراءِ الجُر؛ لأن ا جُر هذا غالل من الكَعْبة» وقيل: کله من 
الكَعْبة. ولكِن الُمھوژ على أنه من العْبة يسنّة أذرُع ونِضْف تقریبًا من اليِجُر من 
الكَعبةء يَعنِي : أربعة أمتار ورُبُّع من الكَعْبة» والباقي خارجٌ عنها. 

ومع ذلك يجب أن طوف من وَراء الحجر؛ قول الله تعالى: طول طونوا 
لیت الْعتِيق € [المج :۹ء والباءٌ تل على الاستيعاب» ولو قال: ولْيَطّوّفوا في 
لبَّت. جار أن طوف من داخل ا مجر ولكِنْ قال: لوا بيت © والباء 
للاشتیعاب كا في قوله تعالى: # مسحو بِرمُوسَكُم € الائد::٦].‏ 

فإذا وصَلّنا إلى الرّكْن الشاميّ» أوّلِ ركن نَم به بعد الج ؛ لا تصتّع شين 
لان الي ل لم يصع شيناء والکمة من أن الي لم ينع شيئًا عند الرّكن 
الشامي -وهو أَوَّلُ رگن يمر به بعد ا حجر -؛ لأنه لیس على قَواءِ عد إِبْراھیم؛ لان 
ريشا © اندَمَتٍ الكَعْبة وأرادوا أن يبنوها لم تج دوا مالا يُكمّلوا بنايتهاء ولا 
لم يجدوا مالا يُكمّلون بنايتها اقتطعوا منها جُزءًا أخرّجوه وبتوا هذه الكَعْبةء والباقي 
حَوّطوا عليه. 

فتبّن الآنَ أن الکن الشاييّ ليس على قواعِد إِبْراهِيمَ» ول لم يكن على 
قواعد إبراهيمَ لم ُز إليه التي وم يَستَلِمه. 
)١(‏ أخرجه أحمد (5/ 55)» وأبو داود: كتاب المناسك» باب في الرمل» رقم (۱۸۸۸))ء والترمذي: 


كتاب الحج باب ما جاء كيف ترمي الجمار» رقم (۹۰۲)ء من حديث عائشة ةا 
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وكذْلِكَ حين تَمُرٌ بالرّكْن العَرِيّ لا تصنّع شَيْنّا؛ لان ال لم صتع سيا 
وقد طاف مُعاوية عن وجعل يمسّح الأركانَ الأربَعةً: الشاميّ والحَرْيٌ كا 
يمسّح اليَانَ وا حجر فقال له ابن عباس وآئّهم: ما مذا؟ فقال مُعاوية: لیس 
نی من البَيّت مُھجوڑا. ومَعنّى: مَهجورًا أَيْ: رگا فقال له ابن عباس: 
« لد کان ل ا لله أسّوة حَستة 4 [الأحزاب:٢۲]ء‏ وقد رايت النبيّ يمسّح 
الركتّن اليانيّن. فرجَع مُعاوِيةٌ إلى قول ابن عباس" » وصار لا مسح الرّكُن الشاي 
ولا العربي. 

فإذا وصَلّنا الآنَ إلى الرّکُن اليَاني تمسّحه فقَط بدون تقبيل؛ لأن ای كله 
کے ایا کت ولا نكر ادال رس E‏ عدا ابقل 0 


وإذا لم نَسيَطِعْ أن تَستَلِمه فلا شير إليه؛ لأن ذلك لم رد عن التي بلا 
وبذْلِكَ تعرف أن كَثيرًا من العامّة الآن في طوافهم على غير صَواب. 

ویکون مَسْح الکن اليََّاني بالیّدِ اليمتى فقط. 

ول شار اله غ مخز لآنه ائ ل زه من الجر الأشودة لهذا احج 
السود فيه اسیّلامٌ وتَقبيلٌ» وهذا فيه اسلا دون تقبیلء فلا کان ا حَجَر الأَسوَدُ 
َوْكَدَ صار عند العُذر يُشار إليه» أمّا هذا فلا یُشار إليه. 
)١(‏ أخرجه أحمد (۱/ ۲۱۷)ء والبخاري: كتاب الحج» باب من لم يستلم إلا الركنين الیمانیین: رقم 

.)15١8( 

))١55 9( من ذلك ما أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من لم يستلم إلا الركنين الم|نیین: رقم‎ )٢( 


رقم (۷٦۱۲)ء‏ من حديث ابن عمر کل تا. 
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2 


2 بين الحجّر الأسْوّد والرّکن الج ای؛ فتقول: رک اسنا فى الیکا 
حَسَتَة وف الْأيضْرَوَ حَسََةٌ وَقتا عَذَّابٌ السار © [البقرة:٠٠۲].‏ 


ت 


والحكمة من ذلك أن ما بيتها هو آخرٌ الشؤط» وكان من عادة الرسول ئلا 
أنه تم دُعاءه غالبا بقولہ: رتا اننا یق الد ا حَستة 
وقتا عَذَابَ لار 4 . 


7 اک سس د 
حَسنَة وق الأْرَوَ حستة 


وبهذا یکون قد انتهى الشَّوْطُ الأوّلء وبَقيّة الأشُواط يَصنّع فيها کیا يَصنّع 
في السّؤْط الأوّل. 

وهنا مُلاحَظةٌ: وهي أنه إذا كان هذا الطّوافٌ هو أو طَوافٍ ياي به عند قُدومِه 
2 سَواءٌ كان لعُمْرة أو طواف قُدوم فإنه يتخي للرّجُل أن يصع يين: 

الشيءٌ الأَوّلُ: الاضطباع. 

والشّيء الثاني: الرَّمَل. 

فما اللاضطباع: فمعناه أن يل وسَط ردائه تحت إبطه الأَيمَن وطرَقَيْه على 
عازقہ الأَيسَرء يَعني: على كتفه. 

ولرل ا هو شُزعة اني بدون مد حَطُوو. 

7+7 ۶ إِسْراعٌ الي مع مُقارّبة الحخملى» وظاهرٌ هذا 
فی متھشہو رھ ای اس نافع 2ھ تھر تا 
ا طوة؛ لأن العادة أن الإلْسانَ إذا أسرّع فإلَه يمد خطوته فتَحنْ تقول: أسرع بدون 
مَدٌ الحُطوة» أمّا أن تَتَعمّد مُقارّبة الخُطَى فو المُعتاد فهذا شيءٌ ليس بظاهر. 
)١(‏ أخرجه بنحوه أحمد (۳/ ١١‏ 5)» وأبو داود: کتاب المناسك» باب الدعاء في الطواف» رقم (۱۸۹۲)» 

من حديث عبد الله بن السائب يعت 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


٦) ٦‏ مسس ا الس 
نی م م مُقارّبة الخُطى. وهذا يظهر منه أنه يتعمد مقار ۲۳ھ اد 
IT‏ مع مُقارّبة الخُطى. . يعني: : لا يمد ا 
لآن الإنسان إذا سرع 2 0+02 

یگ 0 2008 
هذا الو فی 2( الثلائة 0 فود 00 الباقية» أَمّا الاضطباع 


وھ NS‏ 
هذا الرمّل أن التي لا قم مك في عُمْرة القَضيّة قال المشركون بعضُهم لبَض: 
يدم عليكم قومٌ وحَنهُم ّى يَثرب. يعني أتعبثهم شی المدينة» ثم لس 

بعضُهم إلى بعض ؛ لِيَنظر وا إلى ان ية وأَصحایہ نتش كيف يَطوفون؟ َأَمَرَ 
اليكل أصحابه تافر عند ذلِكَ أن يَرملوا في الأشراط اللاثة ويمشوا ما بين 
الوك 

تعني: ما بین الکن اليَاني وا حُجَر الأَسْوّد يَمشون مَشْيا دونَ رَمَل» حتّى في 
الأشواط الثلاثة؛ لاگہم إذا کانوا بین الركْن لا يُشاهِدُهم امش کون إذ لٹ کون في 
الجهة الشَّماليّة » فَأَمَرَهُمُ ال لا أن یر مُلوا تَلاثة أشواط وأن يُمشوا ما بينَ الرَكَنَین. 

"دو و ا ال رت اتوي ولهذا قال بعص الُشركين 

لبَغض: إِنَّكُم ر تقولون: إن مدا وأصحابّه وَهَنَتْهُم می یشرب وإِئہم لبون وَنْبَ 
اھ قو ظارذ 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب كيف كان بدء الرمل» رقم ))١757(‏ ومسلم: كتاب الحج» 
باب استحباب الرمل في الطواف» رقم (١٦٦۱۲)ء‏ من حدیث ابن عباس عة . 
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فلي يفي َة الرداع أمرَهم أن لوا الأشواط الثلاثة كانه حى ما بین 
الوُكْيْن؛ ولهذا استمرٌ الشُرُع على أن الرَّمَل في الأشواط الثلاثة من ا حجر إلى الجر 
وليس من الجر إلى الزن الاي کیا في حُمْرة القَضِيّة. 

إن ينغي لنا وحن تَرمّل أن تَتذكّر أن السبّب من هذا الرَّمَلِ إغاظة اشر كين؛ 
لأن إغاظة أعداء الله من شرع الله قال تعالى: يجي بم الْكْفَ 4 [الفتح:5 10 فإغاظة 
الكُمّار من اراد ابوب لله عَيَّبٌَّ وينبخي أن یکون ححبويًا لنا. 

وکذا خلاًا لا عَلَيْهِ بعض الاس اليومّ» حيث ون مهادنة الكُفّا وئبُون 
أن يدوا عم يغيظ الکفار ولا كك أن هذا تفص في الدّينء وفص في العفل أيضّاء 
ما فص الڈّین فإنَّ جلاف مراد الله َيل وأا نص العَقّل؛ فلن ا کین بلا شك 
بون ما يَيظناء وئُہُون ما يَضُرِّنا. 

وثقتّضی العفل أن تَفعَل بم ثل مايُريدون رك لا ٹم هُمْ مثْل ما قال رَبك : 
نریڈ ادرک يعون أَلشَّجَوتِ أن يلوا مَیّلا عَظِيمَا» [الساء:۲۷]ء» وقال: 
#بْريدُورت أن موا نر اک بوه 4 [التوبة:۳۲]» فإن كنت مسلا حَقيقة تريد 
أن تُعل وین الله وأن تنشر دِينَكَ الذي تدین به وتَعتزٌ به وتَفحّر؛ فالواچبُ علَيْكَ 
أن تفعل كَل ما بَغیظ مؤلاءِ الأعداء. 

وهُمْ وإن ظهروا لنا لِينَ النّْس فلا يَلبَسون لنا بوس الصأن وقُلويهم 
قلوبُ ذئاب؛ ولهذا يجب علَيّنا أن تحترز منْهم غایةً الاختّراز. 

ولذا؛ فعلى طلَبة العلم باعتبارهم مُوجُهين أن يتحرصوا على بَثْ الدَّعْوة 
ولا تقول : دعاية؛ لن الإشلام -ولله المد لا تاج دعاية» فهو في حَدَّ ذاتِه د دعاية 
لو ظَهّر لاس في اظهر الحُقيقيٌ. 
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۔۹ کس كي ع ےہ ے چ hh‏ 7 4 3 

ل تقول: يجب أن تنشُر دَعوة خاليصة في التحذير من مَوّلاءِ الكقار؛ لأنّه لو 
ا منهم إلا أن كثْرتهم فی بلادنا وچب اهلا قال اللي لہ «وَبْلٌ عرب يِن 

شر قد د اقرب ي م اليو من سد ياجو اوج 05 هَذْو) وأشار بإهامه والَتي 

تليهاء قالّتْ له رَينبُ 2 مین يككته: الك وفينا الصا ٹون يا رَسول الله؟ 
قال: ١نَعَمْ‏ إا گثر ا . 

فإذا كثرٌ الحبَثُ بين المسلمين فهذا سبّبٌ هلاهم وَالبّثُ -كما تعرفون- 
لا بريد رَسولٌ الله به القاذوراتٍ والتٌجاساتِ وما أَشْبَهَهاء فِهَذِه تَتَطهّر بالماء» لکكِنِ 
المْرَادُ بالحَبَثِ بث الدّين والعقيدة. 

فإذا کر بث تسوا ين يتظاهرون بالگفر من الگفارہ أو من الُنافقين 
الُسلمين أيضًاء فإن هذا سبّبٌ للهلاك. 

ولهذا فإن سول ا الله ا عند مَوْيه أؤْصى بأن رج اليَهودُ والتصارى من 
جَزيرة العَرّبِ!"؛ لأن جَزيرة العرب هي التي حلت الرّسالة أوَلَا فيَجِبٍ أن 
کت تتطهر من عروق الرّجس وال: لنجس . 

ومَگذا فإن الُراد بالرمَل هو إغاظة الکفَار۔ 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب أحاديث الأنبياء» باب قصة يأجوج ومأجوج. رقم )۳۳٣٤(‏ ومسلم: 
كتاب الفتن» باب اقتراب الفتن» رقم (۲۸۸۰)ء من حديث زینب بنت جحش كتا 

(؟) أخرجه البزار في مسنده (۲۳۰/ البحر الزخار) من حديث عمر بن الخطاب ركن 
وأصله في الصحيحين؛ أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسير» باب هل يستشفع إلى أهل الذمة 
ومعاملتهم» رقم (۴۰۳)ء ومسلم: كتاب الوصية» باب ترك الوصية لمن ليس له شيء يوصي 
فیه» رقم (۷١٦۱)ء‏ من حديث ابن عباس ته 


كتاب الحج والعمرة ب 
220022-23 7الالساسليبيب ري ت ب کڪ )10( ج 


۶" بين أن ا وتكوة ا غر الک أو من الک ون 
رملٍ للحا فالأؤلى أن بََمُد ویّرئل؛ لأن المحاقظةَ على السّنّة في فس العبادة أؤلى 
من الُحاقظة على السُنَة التي فی مان الا فال وي الك أفصَلٌ» لکن الرّمَل 
ی الفالھ رات کاب اکن لع اجار الحاطاعل سی فا 
اول 

فإذا َنم الطواف فان يدم إلى مقام إبراهيم ويْصلي رَكُعتَين. 
شروط الطواف: 

الا کال و ااك حح أو عمرة؛ وَالدَّلِيلُ قول 0 
له: تا الال بالنّيّاتِ وإ لکل امرئ ما وى" ولا بد أن يُعيّن السك 
من حَجٌ أو عَمْرة. 

يعني: مثلا: يَنوِي أنه يَطوف للحَجٌ إن كان حَجّاء أو للعُمْرة إن كانت عمْرة» 
وينوي أله طوف للحَجٌ إذا كان للحَجٌ؛ لقَوْله کلا: اوَإِت لكل امرئ ما َوّى». 

الشرط الثاني: اعت قول انی 6+++ت_پ_* : لا طوف بِالبَيْتِ 
غُزيَانٌ؛'''ء فلا يجوز أن يَطوف الإنسان عاريّاء سَوَاءٌ كان العُري مع ذافن النائن 
أم عليه لباس حَفيفٌ يَصفٗ البَكّرة» فإن هذا لا جُزئ 


3 


؛)١( أخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله كه رقم‎ )١( 
وبا و تی باب قوله پل إن| الأعمال بالنيات» رقم (۱۹۰۷)ء من حديث عمر بن‎ 
ا خطاب نة‎ 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب لا يطوف بالبیت عريان ولا بحج مشرك؛ رقم (١٢٦۱)؛‏ 
اح لت 0۷۷۷۹ 


مھ سا كو سه 


حديث أبي هريرة و 
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فلو فرص أن إنسانًا يَطوف طَوافًا لير الك وعليه اب وثيابه خفيفةٌ 
يعت ري ليلد من وَراٹھا ولیس عَلَيْه لا نروال قَصیر يست العؤرة فط فطوافه 

3 : 0 الطّهارةٌ؛ والدّليلُ على ذَلِكَ أن التي گل عِنْدما أراد أن 
7 دوا ئي مَنَاسِكَكُمْ)"" ٠‏ فا تَوضَّأْ وقال: ١خُْذُوا‏ عَني 
مَنَاسِكَكُمْ) عُلِم أن الطّواف من شُروطه الطّهارةٌ. 

NT‏ أن الي كل قال لعائشة عتا وقد حاضث: «اصتيي ما 
Ss‏ 

وليل ثالتٌ: أن صفية صفية راتا لا حاضت قال ال لا ١َحَابِسَتنا‏ هِي؟!) 
قالوا: إِنہا قد أَفاضَتْ. قال: yT‏ فدَلٌّ ذلك على أن الحايِضٌ لا يُمكِن أن 
تطوف. 

ودَليلٌ رابع: قوله لايرس : «الطَّوَافُ باليْتِ صَلَاة ن الله باح 


ےت و س (۵) 


فيو الكلام» وهذا الحَديتٌ ر روي مَرفوعًا عن ابن عبّاس تة" ومَؤْقوقًا 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب الطواف على وضوءء رقم (١١١٢٦۱)ء‏ ومسلم: کتاب الحج» 
باب ما يلزم من طاف بالبيت وسعی» رقم (۱۲۳۵). 

)٢(‏ أخرجه مسلم: کتاب الحج» باب استحباب رمي جرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)» من حديث جابر بن 
عبدالله ئ2 

کو سی NG E‏ 
ومسلم: كتاب الحج» باب بیان وجوه الإحرام؛ رقم .)۱۲۱١۱(‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري : كتاب الحج باب إذا حاضت ا مرأۃ بعد ما أفاضت» رقم )۷٥(‏ ومسلم: 
كتاب ا حجء باب وجوب طواف الوداع» رقم (۱۲۱۱))ء من حديث عائشة كتا 

.)۹٦۰( أخرجه الترمذي: كتاب الحج» باب ما جاء في الكلام في الطواف» رقم‎ )٥( 


كتاب الحج والعمرة 


علَيْها''؛ والصَّحيحٌ أنه مَؤقوفء ولیس مَرْفوعًا. 

الدّلیل الخامش: قوله سُتعالةو3 : ویر بی لیے ابی 
وکح اشُجُود 4 ااج:٦٢اء‏ فإذا كان تَطهِيرُ الان مَأمورًا به فتطهيرٌ البَدن من 
باب أَؤلى. 

هذه س أَولّة تل على اشتراط الطّهارة للطٌوافء وقيل: إن الطّهارة للطواف 
ليست برط ولکِٹھا أفضَلٌ؛ لأنَّه لم رذ عن الب يل دیسثٌ صَريحٌ في ذلك 
والأضل بَراءَةٌ الدّمّة وعدم الوجوبء ولو كان واجبًا لبيته اَي بيا انا واضِحَا؛ 
لأن هذا ا تدعو الحاجة إليه. 

وأجابوا عن ألّة القائلين بالإشتراط فقالوا: أمّا کو الي ا تَوضَّأ وطاف 
فان جرد الفغل لا يذل على الوُجوب؛ ولهذا ّم لا تُوجبون استلام الحَجَر الاسر 
ولا تُوچبون الرَّمَلء ولا تُوجبون الإضطباع» مع أن الرَّسِول ية فعلّ ذلِكَ. 

فشجرّد الفغل ليس دَلیلا على الوجوبء وهذه قاعِدةٌ أصولي معروفة» وهي 
أن: رد فل ال لدي ليس تتفي لائرہ من قبل ليس ولي على الرجوب 

وأمّا حديث عائشةً رعا عن النبيّ يكل أله قال: «افْعَلي ما يَفْعَلُ الَاح...»؛ 
فلن عائشة كات حائِضًاء وال حائض تمنوعةٌ من الث في اسجد فمَنْعھا من 
الطٌواف ليس دالا على أن الطّواف يشرط له الظّهارة؛ ولك لأا تمنوعة من المْكْثْ 
في المسجدء والطٌوافُ يلرم منه المكثٌ؛ لاله دوَرانٌ مُستّديم حتی ينتهي. 


f‏ 3 م ا رص یہ سروس ۰ مہ 3 . 8 ۰ ر بے یم 
اما حديث صفية عتا فنقول فيه ما قلنا فى حدیث عائشة وَابَدْعَتهَا. 


.)۹۷۹۱( أخرجه عبد الرزاق» رقم‎ )١( 
ونقل ابن حجر في التلخيص ا ہیر (1/ 780؟) عن جمع من الأئمة ترجيح ال موقوف.‎ 
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وأمًا الآية: ویر بی € [الحج ]٢:‏ فلا يَلرّم من تطھیر لكان تَطھیژ البدن؛ 
ولهذا العاف بن يُطهّر له ايت كا في الآية الأخرى: طهر ببق شين 
وَاَلْمَككفِينَ بك الشجور 4 [البقرة:١٠٠]»‏ ومع ذلك تجوز أن يَعتكِف وهو عُدِثٌ 
إِذَنْ فلا يلرم من جوب تطهير اكان تَطھیر البدَن. 

فقي عندنا حَديثٌ ابن عباس وَفَللَه: «الطَّوافُ بالبیْتِ صَلاةٌإِلّا أن الله 
أباح فيه الگلام»» هذا اديت قالوا: إنه لیس مَرفوعًا إلى التب بف ولیس 
مُضْطرِدَاء ولا مُنعَكِسَاء فإن الله أباح فيه الكلام واللأكل والشَّرْب وعدم استقبال 
للا رلک وأشياء كر عر الكللام: جا يدل عل أن بهذا اديت لابق إل 
اي كل لأن کلام الرّسول لا يُكون مُنتَقِضًا هذا الانتقاض. 

تاماك تقول إلها لشن نضا ایشا فإنه باح في کل وَقّت: فاح بعد الَضر 
وبعذ المَجْرء وبعد طّلوع الشَّمْسء والصّلاةٌ لها تفل فليس كالصّلاة لا تنَا 
ولا فَزضا. 

فإذا كان فيه هذا الانتتقاضُ فرَضًا وعَقلا فلا يُمكِن أن کون من كلام الرَّسِولٍ 
كك ويتبيّن أنه أيضًا ليس مُنضَبطًا. 

فتن بهذا أن الطّهارة ليست شَرْطَا للطّوافء ولكِنْ مع هذا تمر من راد أن 
طوف أن يَتَطهّر وتوص ولو لم یکن من أَمْرنا به أنه بعد الطواف سَوْف بُصل 
رکعتین: وحيئكل لا تكن أن اي بع طهارة وها غر كن رتا أن يذهب 
ترفك وي د شا می نووت اطرافہ 

الشّرْطٌ الرابعٌ: البَداءَة من المتجرء يَعنِي: لا بد أن دى من ال حجر فلو قُدّر 
لہ ابتدَاً من الات فإنه لى الشَّوّطٌ الأول ويكون ابقذاء الطراف من القاق» ّل 


کتابا العمرة کی 
ےجو ___ _ مے موق 
ما لو أن الرَّجُل ترك رُكوعًا من الرَكعة الأولى من الصّلاة حتّی قام إلى الثانية فل 
ع ع 72 ىا يعر و يت ابي 
الأولى وتصی الثازيةٌ هي الأولىء كذلِكَ هنا يُلغى الشَّوْطٌ الأول ويكون الَّوْطٌ الثاني 


کے - 


ولول 

الط الان ل اف سار أن المسلمين ین وقبلھم سو يك 
OS‏ عم تج رھ نت ولأجل 
مُراعاة الس کما مر أنه يحرف عن یَمینه 

الشَرط السادِسٌ: الطّوافُ بجمیع البَيْت؟ لِقَوِِ تعالى: طوف باَب 4 
[الحج:* 1 وم يقل : «وَليَطرهوا في الِيتِ٤ء‏ والباء لِلاسٍیعابء فلا بد أن کے 
جمع الت وذكزنا قب أن الجر من التہ اگ کله عل أي وما مه أذ 
ونصف على راي آحرَّ وهو قول الجمهور. 

وعلى ذلك تچب أن يهف بل اير ولو أنه طاف بين الجر والكغية ما 
صح والناس يقکلون هذا وطوافهُم غك صَحيج» وقد ردنا ناا طافوا واف 
الإفاضة ووججدوہ زحامًا ووَجدوا ناا يدلو من هذا لكان فرَْنامُم» وف 
لهم: نشم ما طُقتُم طواف الإفاضةء وما كَلَُّمُالتَحلُلَ الأوَّلء فازجعوا وطُوفوا 
طَوافَ الإفاضة, واجْتنبوا نساءكّم. فیقعلون ذلك ولو كانوا جاهِلِینَ. 

جب أن تعرفوا الَرْق بین عل الكأمور وتَرك الَخظور: 

فالّذي برقم عنه بالْجَهْل أو التّسیان والإكراه هو فِعْل الحظورہ يَعيِي: إذا 
E‏ 
09007 : قال لكٌ: افعل. ول يقل لكّ: لا تفعل. وفعَلْتَ وأنت ناس 
00 
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لكِنْ لو قال لَكَ: افعل. وتيت وم تَفعل؛ فتقو 
كا في قوله ي ع کم مز موز کت شا مر ادکرها) 
«رُفِعَ القَلَمُ عَنْ لاّة: ... ومن التائ حتی يَسْتَيْقظ)!". 

ولو نام الإسان طُول النھار قُلْنا: اقض کل الصَّلّواتِ. فيب أن تعرفوا 
لق بین فِعْل اكأمور ورك الَحظور برك امحظور من الأمور السّلَبيّة؛ ولهذا إذا 
فعَلّه الإنْسان نايسيًا أو مُكرّمًا فلا شَيْءَ عليه لكِنْ فِْلُ اكأمور من باب الأمور 
الإيجابية لني لا يْدَ أن اال فهذا إن كان ناسيًا أو جاهلا يُعمَّى عنه الإخلال هذا 
اَن لكِنْ لاب ان ا امو 

والشاذروان» وهو النَّىءٌ الْحيط بالکغبة مِثل العَتب في أَضْل الجدار» لو 
فَرَضْنا أن إنسانًا طافَ عليه» وهذا ربا بُو جد لو كان الَطافٌ مُرْدَحماء فأكثرٌ اهل العِلّم 
aS‏ ھت 
الشاذروان ما صَّحَّ مراف لان اكه و وناك لضان اہ ناش 
يُطوف على الشاذروان» وأنه لو طاف عليه فطوافه صَحيحٌ ويه تقول: لأن 
الشاذروان ليس من اليَيْتِء ونا جل عِمادًا له أي: دعامة للبَيّت وليس منه. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاة» باب من نسي صلاة فليصل إذا ذكر ولا يعيد إلا تلك 
الصلاق رقم (۱۹۷) ومسلم: كتاب المساجد. باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجيل 
قضائهاء رقم (٤۸١)ء‏ من حديث أنس بن مالك نة 

(۲) أخرجه أحمد (١/٦۱۱)ء‏ وأبو داود: كتاب الحدودء باب في المجنون يسرق» رقم (٤٥)))ء‏ 
والترمذي: كتاب ا حدودہ باب ما جاء فيمن لا يجب عليه الحدء رقم (١٤٤٢۱)ء‏ والنسائي: 
كتاب الطلاق» باب من لا يقع طلاقه رقم (۳۲٤۳)ء‏ وابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق 
المعتوه» رقم (٤١۲۰)ء‏ من حديث علي بن أبي طالب معن 

(؟) مجموع الفتاوى .)١7١ /۲٦٢(‏ 
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ولكل وجهة: فا جمهور يُقولون: وجهة نظرنا أن هذا تابعٌ للبيّت» والتابع 
له حكم اتبوع» وشَيْحْ الإشلام وجهة نظرہ أن هذا ليس من البَيْتء وإنَّا جيل 
عمادًا له. 

والاحتياطً ألا طوف عليه؛ لأن وجْهة نظر الجُمهور جَيّدةء فالتابع له حُکُم 
المنبوع کم فنا الآنَ: ما زيد في الُسچد ال حرام له حُکُم المسجد؛ لأنه تابعٌ له» فتَحنُ 
تقول: هذا له حُکُم البَيْت؛ لأنه تابعٌ له» فالاختياط أن لا يَمَعَل مع أن وَلاة الأَمْر 
فی الوَقْت الحاضر ما جعّلوه صا ي؛ أن يُطاف عليه؛ لأنه مُزحلَق مُتصاعِدٌ لا يُمكِن 
لأحَد إلا إذا جاء أَحَدٌ واعتَّمَدَ على غيره ويَمِيى. 

E‏ و 7 9س۶ "م0 ہے 

الشرط السابعٌ: تكميل الأشواط السّبْعة: فلو نقَص من الشَّوْط السابع خطوة 

7 وو 
واحدة فطوافه لیس بصحیح. 

هھ و 8 گ8 س م .3 ني 7 پ 9+ ھ,), 

الشرّط الثامن: الموالاة بين الاشواطء الدلیل فعل الرّسول گا وقوله: «خذوا 
َي اکم فهو بي وال بیتھما وم يفصلء نّم تقول أيضًا: الطُوافٌ عِبادةٌ 
واد وكل فاد را تمكو أن و 
7۶9۶ 7 >> ۶ 

فالُوالاةٌ بین هذه الأَشْواطٍ شَرْط لا بد منه» فلو فصل بینھا بشيء فإن کان 
هذا الشىءٌ مُنافيًا للطّواف كا لو قُلْنا باشتراط الطھارۃء وأَحدّث في أثناء الطّواف 
فإن الحدتٌ مُنافٍ للطواف: على القَوْل بأن الطّهارة َر ط» ففى هذه الحال إذا أحدّتٌ 
في أثناء الطواف فصآ تم لعاف الطَّوافَ» ولو كان الفَصْل قَصِيرًا کما لو فرض 


)١(‏ أخرجه مسلم خر سر رو دہ رو جح یہت 


عبداللہ 7ئ29 


أن الرجُل تُوضَأ من رَمرّمَ في خلال ثلاث دَقائِقٌ نه ابي بعضّه على بعض؛ لأنه 
حدّتٌ في أثنائه مَفسّدة یسوی فطع الُوالاة» والمُفيد هو ا ُدّث. 

فتقولٌ: إذا لم يَقطّع الُوالاة بين الأَشُواط فان وُچد مُفسِدٌ للطّواف امتّتع بناء 
كرد عل اس رارق الاما بی لیا أن إذا كاتف الموالاة لكان كفي فإذا 

تب لے سر رر خی سر سے و ۔ 1 
كان يَسپرًا كجلوس لیستریح جلس لیستریح فلیلاء ثم واصّل الطواف. فإن هذا 
لا بأس به» وهذا حذث كثيرًا في آيام الصّيّفء فبعض الئاس لا یَتَحمٌَلء وقد یدوخ 
3 2 ہی جج رت 7 میں 7 ۶۔ ع 9 
ثم مجلس قليلا حتى یَرنّد عليه تفسه» فتقول: هذا لا باس به؛ لان القطع يسر 
ولعذرء فلا بأس به فهذا يَستأنف إذا عاد إليه نَقْسُّه. 
ےھ سے : ¢ 7 2 

وكذلك أيضا: إذا أقيمَتٍ الصلاة فإنه لا باس ذاء فيي على ما مَضَى» 
فيكمّل تكميلاء وكذلِكٌ إذا حفَرَتُ جنازةٌ فلا بأس أن يْصِلّ على القول الراجح. 
E 4 5‏ 7 ر 7 ع ع 0 
فان بعض العْلّاء راه يقول: لا نْصَل على المنازة» ولكِنٍ الصّحیخ أنه لا بأس به؛ 
لأن الجنازة مرها قصب فيصل ويَبنِى على ما مَهَىء فإذا کان طاف ثلائةً يُكمّل 


0 
5 


أربَعةٌ» وإذا كان طاف ستة يُكمّل واحدًا. 

ويرَى بَعض العلّماء رَحَهُم الله تعلل -وهو الَشهورٌ من احَذمّب7"-: أنه إذا 
كمّل فلا بد أن یَرجع إلى اق لفق مات تا ال تا سے 
الصّلاة وهو في الوط الساوس بجذاء الرّكُن الیَانیء وقي عليه ما بین الرُكْتَيْن 
أي: رُيُع الشَّوْط تَقریبًاء فتقول له: إذا انتَهَتِ الصَّلاةٌ وأَرَدْتَ أن تُكمل فابْدَاً من 
ا حجر وإذا بدا من الجر فَإنَّه يلغي تَلاثة أزباع الشَّوْطء وبَقِيَ عليه الساوسش 
والسابع. 


.)۳٥٣ /۳( انظر: المغني‎ )١( 
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ولكن الصحيح أنه يبتّدِئ من مكانه ولا يَلرّمه أن یَعود إلى الْحَجَرء فإذا انتهى 

فق الصّلؤة کی الطواق فين طف لدي و كو ف لا لذلا عل الخاغانا ميق 

من الشَّوْطء فإذا کانتِ الصّلاةٌ السابقة لا تُلَى فهذا جُرْء من الشّوْط لا يُلعَى؛ لأن 
الطواف كله واحد. 

فالصَّوابٌ أن كول من حيتٌ قطَعَه» ولا يحتاج لإعادة الشَّوْط الذي قطّعه. 


الشُرط التاسع: الَنْیْ إلا لعُذرء فلا يُستَعتَى عن اَن إلا لعذرء فتمثي على 
أَرَجُلِكَ وبا يَمشِي الَرْءُ على رِجْلَيْه ويَدَيُه» فبعض النّاس مَعیبة ما يَستطيع أن 
یَمٹیَ على رجله وَخْدھاء فیّمٹڑی على رجُلَيّه يديه وهذا يتجوز؛ لقوله تعالى: 
نوا أله م سطع [التغاين:17]» اله أنه لا بد أن یکون ماشِیا. 


4 ک ہے جره 2 07-71 ان 7 1 35 ع عي 5 5 
الرُسول ية أتته آم سلمة صَعَليَدعَنهَا وقالت: يا رَسول الله. إني أجدني شاكية فقال: 


«طُوني مِنْ وَرَاء الاس وَأَنْتِ راكب" فكلمة: «طُوفي... وَنْتِ راکیڈا؛ لاکہا شاكية 
مُتعبَة» وهذا في طواف الوّداعء إِذَنْ لا يجوز للإنسان أن طوف حَحمولًا ولا را إلا 
لذ 

وإذا يل لعُذرء مل اكريضيء والشَّيْ الكبيرء والصغير» فقد قال بعض العْلّماء 
نان قو رآ يتوق هیال رانا وا امول يدري الطر ات ان ال ول 
«لِكُلَّ ائرئ E‏ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب المريض يطوف راکبّاء رقم (١١٦۱)ء‏ ومسلم: كتاب ال حج؛ 


باب جواز الطواف على بعير وغيره» رقم .)١717/5(‏ 
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أا ا لحامل فيلرّمه أن يَطوف على کل حال لكِنْ من الجاؤز أن يَطوف وينوي» 
ويتجوز أن يطوف ولا ينوي وقال رَسول الله كلل: «وَإِنا لِكُلَّ امرئ ما تَوَى), 
فا حال تی والحمولٌ نَوَى» ولک امري ما نَوَىه وعلى هذا فإذا قُدَّر أن 
اَحمول لا يَعقّل النَّيّة مغْل طفل صَغير طاف به ابد أو آم فإنّهِ لا نجزئ؛ لأن 
هذا الطائف ينوي الطّواف عن تَفْسِه وعن هذا الصَّبِيٌ فلا يُمكِن أن يكون عمَل 
واحِدٌ يُراد به سّخْصانء يَعنِي: عمل تَقَع فيه نيان لا يُمكِن. 

۸۶ پ) ۶+) +8 ۷×“ 
او الطّواف. فإلّه لا بأس أن يَطوف وينوي عن نَفْسِه وا حال يَطوف وينوي عن 
سه أمّا إذا كان لا يَعقِل ال فإنه لا يصح أن ينوي الحامل عن نَفْسِه؛ لأنه بَطوف 
۳ی۹۷ ل 

وهنا مَساَلة يجب أن فوا لھاء وهي أن الَحُمول يجب أن يجعل البيتَ عن 
سارہ فلو كان لك صب ووضَعْتّه على كَيَفِكَ بحَیث يُكون ظَهْرّه إلى البیّت 
أو وَجھُه إلى البَيت فهذا لا يصح بل يحوله بِحَيْتْ يُكون البيتُ عن یَسارہ في 
اك 

آگا ما رُوِيَ من أن الس ية طاف على بَعیرہء فَالعُذْرُ فيه أن التي يله 
اراد أن يَظهّر للناس کي بين لهم كَيّف يُطوفون. 

= ومسلم: کتاب الإمارة» باب قوله وَكِْ: (إنما الأعمال بالنیات)ء رقم (۱۹۰۷)ء من حديث عمر 


ابن ا خطاب ووَدَنَدْعَنهُ. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حجء باب استلام الركن بالمحجن, رقم (۷١٦۱))ء‏ ومسلم: كتاب الحج. 
باب جواز الطواف على بعير وغيره واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب» رقم (IVY)‏ 
من حديث ابن عباس ریه . 


كتاب الحح والعمرة -_ 
الشَّوْطُ العاشِرٌ -وهو حاص بطواف الإفاضة-: أن يكون بعد الوقوف بعرّفة 
ومُزدَلفةء وهذا شَرْطُ خاصٌء فيُشْيرَط أن یکون طواف الإفاضة بعد الوٴقروف 
بعرَفة ومُزدلفة فلو طافّ للإفاضة قبل عر فلا َح؛ فلو أن واجدا متلا ل 
خرّجٌ الناسٌ إلى مِنَى وتحفت المسجد الخَرامٌ رل إلى مكمه وقال: أطوف طوافَ 
الإفاضة الآن؛ لأنه في سَعةَ فلا يجوز إذ لا بد أن يكون بعد الوقوفِ بعرَفة ومُزَلِفة 


عع 


أيضًا. 

والدَّليلُ قولہ تعالی: «ثُرّ لَقَسُوا ب كته وَلْيُوسُوا نورهم وليطوفا 
باَب لتق 14سج:۷۹)؛ و لر 4 لتيب وقَضاءٌ التَقّثْ لا يُكون إلا بعد 
زم اليد وات : الرس لني کاٹ تجموعة أناءالإخرام»وتكود بعد زلف 
لآن الله بقول: ودا افضےر م ين عرقت فَاڈکوروا أله عند الْمَشَْعَرٍ 
ألْحَرَاوٍ © [البقرة:194]» 1 يذكر بعد الوؤقوف بعرَفة سوى مُزذَِفةَ 

وہای الایتیں بت يتين أنه لا يصح طَوافٌ الإفاضة إلا بعد الؤقوف بعرَفةً 
ورف نا لی من ردان لباس ن تدم ال ایت وِطرف؛ لان الله قال 

ٹم لقصو تَفَنَهُمْ وَأ وا شوشم وَلَيِطوفً لیت تق 4 [الحج:ه؟1]» 
ول يَقل: نّم لَيَطَوفوا. فلو قال : تم يَطَوّفوا . لكان الطَّوافٌ لا يَصلّح إلا بعد رمي 
الْجَمّراتِ» والآن قال: «ولَيطوَفا4 والواؤٌ للجَمُْع ولكِنْ قال: إت شا 
َتَكَهُمْ 4 بعد الؤقوف بعرَفة تم مُْدلِفة. 

أا من السّنّه: فان الرُسول كل لم يَف واف الإفاضة إلا بعد الوقوف 
بَرَفة ومُردلِفة. 

الشَّرْطُ الحاوي عَشّرّ: في طواف الوداع» أن يكون بعد تام الدْمّكء وأن یکون 


عند سَفَّره فلا يَسْتَفِل بعدّه بتتجارة ولا يُقيم بعدّه إلا لانيظار رَفيقِه أو شد رَخل 
تھے 

ری ےت 
يتقول: ١لايَنفِرَنَ‏ اح حَتی يَكُونَ آخِرٌ هو بالبَيْتِ)!' يعد يَعَيِي: لو أن الإنْسان طاف 
للوّداع» تم خرّجَ إلى مِنّی ورَمَى ا جمراتِ ومَشَى له لا تيون ولو أنه خرّجّ من 
می قبل الرّمي ووكّل شَخْصًا يَرْمِي عَنه قُم طاف للوّداع قبل رَمِْي النائب» ثم سار 
ا ا کر مد نم الاب و 
أيضًا أن کون عند السّمْر. 

تعني: لو أَتمٌ الإنسان اناك وقال: سأطوف الوّداعَ الأنَء ولَسْتٌ مُسافِرًا 
إلا بعد يَوْمئْن. فهذا لا تجوز فیَجب أن يُكون طواف الوّداع عند السمّر؛ لأن 
الرُسول رموس طاف للوّداع عند سفّره؛ فإنه طاف بالمحصّّب ليلة الرابع 
عشَّرٌ وفي آخر الليْل ار َل ونل إلى مكَّةَ وطاف باليَيّت وصل صَلاة المَجْر ثم 
ا 

فهذا لیل على أنه لا بُدٌ أن يكون طَوافٌ الوداع عند السّمّر. 

لن العُلماء ريراك رخصواني السائل البّسيطة وشل : لوأقام لر اا 
في طريقه وهو ماش إمّا حاجة تعلق بالسفّر أو مّدايا كعلَقَ بالل أو غير ذلك 
فلا حرّج, ما دام ماشیّا في طريقه. كذلِكٌ لو أقام لالِظار الرفْقة والرّفقة في الغالیب 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائضء رقم (۱۳۲۷)ء 
من حديث ابن عباس وع 
(٢)انظر:‏ صحيح مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي بف رقم (۱۲۱۸). 
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رع ت o‏ 
ا ا و اک 


fe. ۶265 ۰ 7 6‏ س te‏ 6. ره 

يخر بعضُهم عن بعضء» فجاء الأول وانتظر الرفقة وبقي مُنْنَظِرًا صف يَوْمء فهذا 
لا يُعيد الطّواف؛ لأنه ينتَظر على أنه ماش . 

ر ا قطرف رر ھ7 و رظان 
الوّقت عليهم رجّعوا يُطوفون وهكذا. 

وعَلى هذا لو أقام لانتظار الرّفقة لا يُعيدٌ. 

ومثل ذلك أيقا لو وكيوا ھا ويد أن ر وها تعطلت الكتارة علو 
يُصلِحونها وهّمْ يتقولون: متّی صُلّحت الان مَشَيْنا. فإنه لا يجب علَيْهم إعادة الطّواف؛ 
لام ركبوا ومَشَّوَاء لكِنْ لو خربتٍ السَّيّارة فقرّروا البقاء إلى العضر سَواءٌ صْلْحَتِ 


السَيّارة أم لم تُصلّح» فحيرَئذ تجب عليهم إعادة الطَّوافِ؛ٍ لأئهم قرّروا الام بعد 


الطَّوافِء فإنه يجب عليهم إعادةٌ الطّوافء ففَرْق بين ا حالیْن. 

صَلاةرَكْعََيْن خلف الام بعد الطّواف: 

وبعد الطواف بُصل رَكْعمَيْن خلفف اگقامء إذا انی من الطواف يَتَقدّم إلى مقام 
إبراهيم» -والقام: مَوضِع القيام- وهو ا حجر الي قام عليه إبراهيم عَلوِا تك وام 
حين ارمع ناء الكَعْبة» فهذا ا حجر من زمَن راهيم ولكته الآنَ معي فحن 
تُشاهد من وَراءِ الزّجَاجٍ حجَرّا ومَؤْضوعًا فيه أَثرُ قَدَم وهي ليست قدَّمَ إبراهيم؛ 
لأن قَدَمَ إبراهيمَ قد زالّتْ من قديمء لكنه بھی هذا نل اون 


٠. 7 7‏ ا اه 0 م 3 او رہم او 
وهذا الحجَر كان مَكانّه عند الكعبة» لاصقا ہاء ثم إن عمر نة آخرہ إلى 


هذا لكان" نظرًا لتَضييقه على الناس؛ لأن الاس في عَهُد عُمرٌ بعد كَثْرة الفتوحات» 


.)55 5 /١( انظر: أخبار مكة للفاکھی‎ )١( 
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صار اجاح أكثّر بکثبر يما كانوا عليه في عَهّد الَبيّ وأبي بَكْر؛ ولِهَذا راعى عمرٌ 
تة أن بُرَخْرحَه عن مَکانە من الَصلّحة وفعلا هذا صلّحة وصار في مكانه 
إلى الآن. 
سن إذا دم إلى مَقام إبراهيم أن يَقرًأ: ويدوا من مَقَر عر مُصَلْ 4 
[البقرة:0؟1]؛ أن الي پا راا . 
إن قال قايل: راع الي كلها شر يغ لجل أن بن بذلِكَ تفسير القزآن, 
فقَرَأها لأخْل أن مسر ها بفغله ب َعنی: بيان اشر وعِيّة وليس هذا اللّفْظ مقصودًا. 
قلا الأصل عدَمُ ذلِكَء ثانیا تك إذا تَلَوَْها: ل وا دوا من مقار ابعر مصَلٌ * 
البقرة:٠٠٠]‏ أشعَرّت مسك أَنّكَ إنما تُصل حَلفَ ا قام اميثالًا لامر الله سبحانه 
هذه مَصلحة عَظیمة فيصل رَكْعيَين خلف ا مقام ویْسَنٌ أن تكونا ححففَتَین. 
وکوئثما خلف المقام من باب السّنّة اككانية» فلو صلّاهما في غير هذا الَكانِ 
حَصَلّتِ الم ولكنٍ الأَصَلٌ أن يكونا خلفَ اگقام, 
ولا يُشترّط أن يكون قريبًا من المقام؛ بل تجوز ولو بَعيدَا؛ لأن حَديتٌ جابر 
کڈ بَقول: «فجَعل العام بيته ون اليّتِ؛'"'ء فيم أن يكون مَقامُ إبراهيمَ 
بيئك وبينَ الكعْبة ولو كُنْتَ بَعيدّاء وعلى هذا فلا حاجةً إلى الَُاحَة كا يفعل 
بعص الال من اجاج فتج دهم يُزاجمون حَلفَ اقام مع أن النّاس يَطوفون. 
فيضيّقون على الطائفين. 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي يي رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 


(۲) جزء من الحديث السابق. 


کتاب الحج والعمرة 0 
امو ہ.- 

ففي هذه ا حالِ لو أن إنسائًا وَطِیَ على إنسانٍ وهو يصلي فذق عنقه فیات 

3 7 م‎ 5 3 E oR. 
بدون قَصد فلا يَضمَّنه؛ لأنه هو الذي اعتَّدَى على الطائفين» فصل في مَكانهم» وگل‎ 

0 3 ر 
الحرم َل الصّلاء لكِنٍ الَطافٌ ليس له إلا هذا اللَحَل. 

لاه 0 کپ سم © ہی۔۶ ھ٭ 2 ہے هرت ود 

٭ ویس في هاتئن الرَّكعتَيْن أن يقرأ في الأولى بلقل ینا الكهرُوت 4. 

وني الثازية: هل هو اله اد ؛ لفغل الب ي . 
اوغا و ا یو ھا وٹ اي 
" ويسر أيضًا تَخْفيفه|؛ لأن رسول الله صلاهما خفیفتین. 
535 1 مه ع ص سس ع سر٥ے‏ 7 

قال ئن الخلاء ا وین أن يقرا هه جرا واستظرا غل .ذلك 
بأن الصّحابة تر علموا ما قرأ به التب يكل ولكِنْ هذا فيه نظَرٌ؛ لام قد 
يكونون علموةٌ منّ الرَسولٍ كل أي: أَعلَمَھم به بعد ذلِكٌ. 

استِلامٌ الجر بعد ركعتي المقام إذا أراد السَعٰي: 

وبع أن يُصلى رَكْعبَين يَستَلِم ا حَجّر إذا كان يريد السَّعْيَ» يَعني: يرجع إلى 
احبر فیستلمه بيده اليمتى. إن تَيسّر. 

ولم رد سنه عن الرّسول ية إن لم يتيس والأَقرَبُ أنه لا يُشير؛ لأن في هذه 
الرّجْعة لم قله الرسول علد اتلام وم يرد أنه قب يده فالظاهِرٌ إن يسر 
الاسیّلامُ فعَل وإلا فلا 


1١ 


ع 


وهذا الاستّلامُ بمَنزلة الوّداع للبَيّت» لكِنّه وَداعٌ أَصعَرٌ؛ٍ كأنّه صافَحّه عندما 
أراد أن يفارقه ويتحرج إلى السَعي. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي یاف رقم (۱۲۱۸))ء من حديث جابر بن عبدالله 
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السعي بين الصفا واكروة: 

أولا: كيفيّةٌ السّعى: 

وجه إلى الَسعَى من أي الأَبُواب شاء» ولكِنْ من السَّهْل عليه أن يذهب 
من باب الصَّفاء وكان الُسچد في الأوّل له أبوابٌ بالتسبة للمّسعىء يعني: لم يكن 
ممصلا انفصالًا كاملا عن الّسعَی؛ أمّا الآنَّ فلَيْس فيه أبوابٌء إنما ينج إلى الصّفا 
إذا قرب منه قرَاً: #إنَّ ألضَهَا وَالْمَرْوَة من صَعََ راک گ4 [البقرة:58١1]؛‏ لأنّ ابی قر ویک 
فيَقرَأإذا قبل : ان ان ألصَّمًَا والمروة من سعار أله ©. 

الذّكْمْ عند الصّفا: 

و ۔ ع 7 0 ر رمك اھر 

وحمل أن يُقال: إنه يتقول كما قال الرَّسولُ كلِةِ: «أبدَاً جا بَدَا الله بی؛'''؛ لأن 
الأضل التَاسی. 

وَئُتَمَل أيضًا أن لا د نول ذلك؛ لان ظاجر قول پا ۱آ 
رایع راا کے یا رک 3102۵ 7 ء وهذا 

ضح أن القصود ہا التشريع والتعلي لن بدا بانط خر تل أن کون 
هذا من باب إرادة الامتثال» مثل: فوآئنڈُوا من مقار إنوهتر مصلل © [البقرة:ه؟1]» 
ونحتَمَّل أنه من باب إرادة التعليم والتشريع 

والأضْل أنَّ هذه عبادة مُتَبَعة لكِنْ هذا الأصل رواية النسائی تجعله مرجوحاء 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي یا رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 


(۳) سنن النسائي: كتاب مناسك الحج» باب القول بعد ركعتي الطواف» رقم (54575). 


کتاب الحج والعمرة من 
تا النساؤی: انوا تاد بدا الله به» وأن ال ياي قال : بدأ علب وتشريعًا 
لا تَعبّدَا بہذہ الكلمة. 
فیقرأ: #إإنَّ الصا والمروۃ من سعا رَه € [البقرة:104]» فْبَدَأ بالصَّفا فيَرقَى عليه 
يَصعّد عليه حتّی رى الكَعْبةء ثم يَستقبل العْبة ويَرقع يديه ویّذگر الله بها جاء به 
و دلا ال إلا اش وخ لا ريك له ل الك وله امد وُو عل كل 


ع 


ااا و سے ر سے و و ر ع يات چس یئ 


لله وحدہ َنْجَرَوَعْدَهُ وَنَصَرٌ عَبْدَه وَهَرَمَ الأَخْرَابَ وَخْدَه!' 


5 
وق 
3 


رر نے ا ہے 37 


1 


8 ا‎ 
٦ 


ر 


َه إلا الله . ۷۰ إلخ؛ ثُم يدعو مرَّةٌ ثازية» تم يُعيد الذَّكْر مره الثة ثم يتزرل. 
إِذَنْ هذه الوَففة فيها طُولء لِيسَتْ كا يفل العامة َه یکر ثلاث مات : الله 
بن الله أك الله أكب. ثم يتصرف فهذا ليس من الستةء والشُنَة أن تفل کما فقل 
رسو الله میرک 
لاہ إلى المروة: 
تم يَنزِل متها إلى الزوۃ ماشيًا إلى أن يل إلى العَلّم الأخضّرء أي: العَمود 
ا قاذ وض اس ھی 2 گر O‏ کو عاد من 
العَلَمَیْن؛ فیّدعو الساعِي بها شاءً. 
وقد كان رَسولٌ الله يَكِِيسعَى سَعْيًا ددا حتّی إن إزارہ لَيَدورُ به من شدة 
الي ما لم گن فی ذلك إيذاءٌ لمبْرہ أو لتفسه» فإن كان فيه إيذاءٌ لتفسه أو لمَرہ 


ا 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا لحج» باب حجة النبي کیت رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 
تھا . 
(۲) أخرجه أحمد /٦(‏ ٤٢٦)ء‏ من حديث حبيبة بنت أبي تجراة ركني 
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عم 


فإنه لا يتَأذّى ؛ لأن ال تبسر وتسهيل» ل والإنسان إذا تاذی بالعبادة مھا والّذي 


2 


7 


بغي للإنْسان أن لا يرج من العبادة إلا وهو أَرَعَبُ مها من دُخوله فیھاء حتّی يدها 
على يسر وسُهولَةٍ ونّشاطٍ. 

الإشراع سس 

يَسعَى إلى العَلّم الآحَرِ -العَمودٍ الَحَر- إذا صل إليه يمي إلى اكروة مَشْي 

عاديا 027 ا مهال الآن» فتجد بعض الاس الال الانَ رض من الصا 
إلى الَوة» ولا ّدري هل يقصدون بدَلِكَ اَعَد أويتقصدون بلِكَ الإشراع؟ لكِنْ 
يا كان فهو جَھُل سَواءٌ قصّدوا الإسْراعَ أو قصّدوا التعبد. 

والجحكمة من كونه يمي من الضَّفا إلى العلّم الأول وبين اكروة والعَلَم 
الثاني ويَسعى بين العَلّمَيْن أن أصِل السّعيّ تذکیڑ بحال 3 إسماعيلٌ أب الَرّب 
وهي هاجر َم أَمُداها ملك مِصرّ إلى سارّة روجة إبراهيم فأَعْطَنْها لرَوْجها 
إبراهيج» فَتَسَرّاها فولَدَتْ له اسماعیلء فأتّى بی إلى الحرم هي وابنه إسماعيل» 
وجعَل عِنْدھا سينا من الماء» وسََيْنَا من التَّمْر. 

فلت الأ اكل من اتر وتشرّب من الاء» وتُرضع الطّفل» فا انى 
نر ولماء جاعَتٍ الم وعطِش وَل لبها وجاع الل وجعَلّث هي تطلُب 
سيا تأكله وتشر به؛ لتدرً و البنَ وتعطِيه للد ثم نرت إلى قرب جبّلِ إليها وهيّ 
في مكان الكَعْبة» فتَظَرّت إلى أقرّب جبّل إليها فإذا هو الصَّفا فصَعِدَنلہ وجعلت 
تَطلّع وتشرف إلى أَحَدٍ فلَمْ تجد أحَدًا. 

فيَرَتْ وذمَبّتْ إلى ا لجل الآ وهُو الَروة هذا الّذي نَسعَى فيه شَديدًا كان 
وديا يَمئِي فيه السّيْل عادةً يكون احفص يما حَوله» هي ل نرََتِ الوادِيّ اختَمّى 


كتاب الحح والعمرة 5 
جج - ۔- ‏ ےس 9 — 


الود عنها فجعَلَتْ تَسعَى سَغیّا گدیدّا؛ لأجْل أن تَتَطلّ إلى الولدء ولا اطَلََتْ 
إليه بات تَشِيء فعَلَتْ ذلك سَبْع مرّاتِ وهي في أشَّدَّ ما يكون من الضّرورة 
واللّجِوءِ إلى الله تعا ی وانتظار الفررج. 

فترّل الفرّحُ من الله تعالى بان أَمَرَ چبریل أن يَضرب بعقبه أو جُناجه مَكان 
بر زَمزَمَ فضَرّبه به؛ فَانمَجَرَتْ عَیْتَاء فلا رأتٍ الماءَ جاءث وبدَأتْ تحجزہ تسى 
أن يضيع الما قال ال يكه: رڪم الله ماعب َو ركت رَمْرَم لَصَارَتْ ڪيا 
أنها لو كانت عَيْنَا مَعِينَا لكان النََّسُ یَنْعَبون منها في هذا الكان؛ لأنّه مَکان طّوافٍ 
ومَکان سَعْيء ولكِنٍ الحَمِدُ لله أن الله يسر وجعلها تفعل هذا. 


فالحاصل: أنها لا حر ا ا شريَتْ» ومن آياتٍ الله أن هذا الماءَ عام طُعُم 


7 
او 
8 


وشفاءٌ سُقَم وري ظمَأ فاكبَقّتْ به عن الطَّعام وصارّث تَشْرّبٍ من هذا ا ماء وتشْبّع 
وتَروّی: فدَرّ اللَبَنُ على ولّدها؛ ولِهذا يُقال: إن الإنسان لو احتبّس على ماء رَمرَمَ 
بدون أكل گفاه؛ لأنّه کیا جاء في الحديثِ: «طَعَامُ طم وَشْفَاءُ شقم" وكا جاءَ في 
الحديثِ الآخر: امَاء رَمْرّمَ لا شرب ه16" . ١‏ ْ 

والحاصِل: أنها لا حصّلّ عندها ا اء وكان هذا الوادي ليس فيه مياه جاء 
أَناسٌ من جُرْهُم فوَجّدوا أن الطَّْر ياي إليه» فجاؤٌوا يتفقدون هذا الَكَانَ حنَّى 


)١(‏ الشطر الأول من الحديث أخرجه مسلم: كناب فضائل الصحابة؛ باب من فضائل أي ذر كعك 
رقم (٢۷٢۲))ء‏ من حديث أبي ذر 20۳-ء.] )8 
أما الشطر الثاني فأخرجه الطیالسی (٤٥٥)ء‏ من حديث أبي ذر يركن 

(۷) أخرجه أحمد (۳/ ۷٣۳)ء‏ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب الشرب من زمزم رقم (٣٣۳۰)ء‏ 
من حديث جابر بن عبدالله 22+ 
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و ا تمہ 7 

فالجكمة من السَّعْي الوه اند سهان أ إساعيل» أمّا تحن عندما 
سو فرلا ل ا سط م ينيد أل دكن و 
80 5 ٔ۶ 9۶۷01 ۹۷۷ 
كي تُلّصه الله من الذنوب التي تقل کاجِلّه وإثقال الذنوب لكاهل اء مد من 
الجوع احِّیٌ والعطش اّیٌ. 

الذّكْر نی السّعْي: 

يقول الذّكْر الوارد عن الرُسول على الصَّفاء وكذلِكٌ على الروةء فإن الرَّسولَ 
کی نل على الزوۃ کیا فل على الصّفاا"» تم نر رفا یئ انا 
یں ےت لل أنه 
ا 

والمرأة لا تشعی ركْضًاء واكشهورٌ عند أَمْل الفقه قالوا: لأا مَأمورة السب 
والتحشم وهذا يُنافيه واكسألة عندي فيها شيء من الشَّكّ وكيف لا تسعَى 
الَرأة واأضل هذا سي امرَأةٍ. 

والسَّعْيٌ بین الصا والمروة يكون سَبٔع مَرّاتَء ویْعتبر من الصَّفا إلى المروة 
واج والرّجوع من اكَزوة إلى الصا واحِدٌ خلامًا للفقهاء الّدِين يتقولون: إِنَه لا يم 
الشَّوْط إلا بالرُجوع إلى الصّفاء فعلى هذا يصير أَربَعةً عكر صَوْطًا. 
)١(‏ أخرجها البخاري: كتاب أحاديث الأنبیاء رقم (٣٣٦۳۳)ء‏ من حديث ابن عباس عة 


(؟) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي بی رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 


كتاب الحح والعمرة 
وهذه الَسألةٌ من العغریب أا ذُكرت من أَؤهام بعض العْلّاء درل الذين 
ظَنُوا أن السّعيّ قبل الطٌواف: والطَّوافٌ من الجر إلى الْحَجَرء لكِنْ هذا من الصا 
إلى الّزوة» لكِنْ ہُمْ ظَنُوا أنه من الصّفا إلى الصّفا. 
وَالقَرْقٌ بینھما ظاهِدٌ جذّا؛ لأن الطواف دورة لها مدا ومُنتَهَىء وهذا ليس 
درف بل هذا اماه في حط مُستقيم له هی بف عِنده ويَفكّل مِثْل ما فعَل في 
الايتداء. 


تك ليه ام فس ر2 ل ير إن ؟ کیت 8 ا 4 ۰ 
وبعد أن يتم السعيّ سبع مراتٍ تلق أو يقصرء وسياتي ا حُدیث عن هذا 


پیم 


شروط السّعي: 

١‏ - أن يكون بعد طوافِ نْسّكء ومعناه: لوس سَعَى قبل أن يَطوف لا صحء 
ولابْدَ أن يكون بعد طوافِ نُس وقولنا: بعد طوافِ نُسّكُ. احترازًا ما لو طاف 
غير طَوافِ السك مثْل إنسان أراد أن بچ وهو في مكَةَ َب وطاف بالبيّت 
طواف سُئَةٍ مُطلقة» وليس طوافَ بسك وقال: أسعى بعدھا للطّواف» فهذا 
لا يَصِحٌ؛ لاله لا بْدَ أن کون بعد طواف نُسّكِ. 

وطُواف الك هو طواف ححجٌ أو عُذرة أو قُدوم. 

وإذا سَعَى بعد غَبْر طواف النشك متلا رجل متم متم وأحرّم بالشمرۃ وحَل 
منهاء ولا كان في الثامن من ذِي الحجّة أحرّم بالج وقال: اَذعَبُ لأطوفّ طَوافٌ 
نه ليس هو بطواف ُشكِ؛ لأن طواف السك في احج يكون بعد قوف بعرّفة 
ومُردَلِفَةَ لكنّه قال: آنا سأطوفٌ طوافَ تطوع؛ لأجل أن أسعى سَعْيَ احج فإذا 


رجَعْتٌ من عرَفةً لا أسعى مرَةٌ ثانية. 
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فهّذا لا يجوز وهذا الطَّوافُ الذي طاقّه الآنَّ لیس طوافَ سك إِذْ إِنَّ طٌواف 
گغفات فی رع ا ھتاھ 

لو قدَّم السّعيَ على الطواف يسيانًاء مٹْل: إنسان قرم مكَّةٌ لعُمرة ورای النّاسَ 
يَسعَوْنِ قبل أن يدل الحرم وقال: أُسعى الآنَّ ثم أطوفٌ بعد السَّعْي. جاهِلا. 
فالجُمهور على أن سعيه لا ثجزئ قالوا: E‏ 0 
اللواقت. 

وعلى هذا فيب عليه إذا طاف أن يُعيد السَّعْيَ؛ لأن السُعْيَ الأول لم يصح 
وقال بعض العْلّاء من التابعين رهل ومن بَعدَهُم: إنه يجوز إذا كان جاهلاء 
0 19 هداج 9+9۹ واه 

الدّلیل على هذا أن الي ية طاف قبل أن يَسعى؛ ولأن البَداءَة بالطّواف 
یکس کی ان تن ااکگتار کرھر ھر نال بَا بدا اله بو 
وقال: ۃحْذْواعَتي مَتَايکَكُمْا'"ء 0 فهو فقن قرو ن بالمول: 

۲- البّداءةٌ من الصّفاء فلو بَدَا من الَروة فإن الشَّْط الأَوّل لا يَصِح ويُلمَّى» 
فلا بد أن يبدا من الصّفا؛ والدلیل قولّه تعالى: ا صما وَالْمَروَةَ من عار اہ 4 
[البقرة:۸٥۱]ء‏ بالإضافة إلى قولِ ال عَليِالصَلاہوا ماخ : (ابْدَوُو اباب ا 


2 


أ الله به؛''ء والآئر 


7 


خی 


)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب ا حج؛ باب حجة النبي يِه رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب ا لحج؛ باب استحباب رمي جمرة العقبة» رقم (۱۲۹۷))ء من حديث جابر بن 
عبدالله عك . 

(۳) أخرجه النسائي: کتاب مناسك ا حج؛ باب القول بعد ركعتي الطواف» رقم (٢۲٦۲۹)ء‏ من 
حديث جابر بن عبدالله رَعَليَدعَنْهًا. 


کتاب الحج والعمرة رت 
الأضْلُ فيه الؤُجوبٌء إِذَنْ يجب أن یَیدَا في السّعْي من الصَّفاء ولو بِدَاً من الَروة 
فاه لى الوط الأولء وتقول له لايد ن كأ بشَوْطٍ ثان؛ لأن الال ای 
ےہ لود و مود 
1 جرت جا لقوله تعا ی: ملا جسَاح عليه عليه أن يَطَوّمح يِهمَا © [البقرة:15] 
قالوا: والباء تذل على الاستيعاب. 

ولص ت بط أن َصعد بل إذا وك على مدا الصُعود فهذا هو اذه فع 
هذا لا بد من الاستیعاب: أمّا رُ فيه فليس بسر طء ولکِتّه فصل اقتداءً بالرّسولٍ. 

ہپ العام دنو ت0 
او سريت لأن الوّسول و سَعَى هكذاء وَأَمَرَ به وقال: 
«لتَأَحُذُواء عَتي مَنَاِككه)!". 

-٥‏ اُوالاة بین الأشواط يعني: أنه لا بد أن يَسعَى حتّی يُكمّلء فلو سَعَى 
ئّلائة اہ شواط ٹم ذقب إل يته وتَْدَى ونام ثم جاء وأككل الأََْعةَ فلا تجوز 
لو كان فيه م َة مل واج لا جاء وسَعَى لاثة أشواط احم الاس كثيرا ور 
النهار يفون قال: وجل الأربّعة الباقية لآخر النھار فلا يجورٌ لأن الا ظط 

وَالدَّلِيلُ على أنها شَرْط: أن السّعْيَ عبادة واجدة والعبادة الواجدة إذا لم تَتَوالَ 
أجزاؤٌها لم گن عِبادةً واجدةً» وصارّثُ عبادة مُقطّعة فلا يد من اُوالاة. 

وقال بعض الغلاء وَمَهْرامَة: إن الُولاة بين أَشُواط السّعْي لیس بط ولكنّها 
کع کی نه ل هعبار وغل ودالوطاف قرط برع کت 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب استحباب رمي جرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
0 سس 
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وشَوْطا يوم الأحد وشَّوْطًا يوم الإثتَيّن وشَّوْطًا يوم الثلاثاء وشَّوْطًا يوم الأربعاء 
وشوطا يوم امیس وشوطا یوم الجم لجمعة صح. 

وهذا لا يَصِحّ وهذا لا یُقال فيه: إن هذا الرجل سَعَى بين الصّفا واكّزوة 
سَبْعة أشُواط؛ ولهذا فالصَّحيحٌ المُوالاةٌ بین الأشُواط وهو شَّرْط. 

رلك إذا كان الفاصل فص خحاجۃ أو العُذر فلا باس مثل: بعض الاس 
تعب من السَّعْي فلا بأس أن يلس ویّسٹریح ويَستأنِف من مكانه على الصحیح. 

وكذلِكٌ لو فرض أنه صر بِبَوْلٍ أو غائِطٍ وذعَبَ وقَصَى حاجَتَه فلا بأسّ أن 
يذهب يَقَضِيَ حاجَته» ثم برع فیُکیل؛ لأنّنا تُفرّق بين القٌیْء المصطرٌ إليه وبين 
النّيْء الذي ليس مُضطرًا إليه. 

۴ ص۳ 9099ی 
من حین زالٌ العُذْرُ فإن ذلِكَ يَصِحّ ولا حرج عليه. 

و ہجو وہ 
لی و الاتهاو م من الطّوافء لكِنّه أَْضَلٌ؛ لأن هذا فعْل السول كلا" ؛ ولا 
"0٢‏ ۹ 0 

والطهارة لنت من تر رظ الى لكنه لو كان طاه ا لكان افضل 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي كلق رقم (۱۲۱۸))ء من حديث جابر بن عبدالله 
ئ2 


كتاب الحج والعمرة 

الحلق أو التقصير: 

بعد اتتهاءِ السَّعي يكون ا لق أو التتقصيث ا لق بالُوسَى والتَفْصي بالق 
وأماكِن احق والقصیر تعروفڈ وا لئ والتّقصيد یکون بعد السَّعْي؛ وذْلِكَ لان 
ل ي لا طاف وسعى في حَجة الداع تر أصحابه نكن الَذین لم يُسوقوا 
اي بالتقصير والإخلال!" ؛ ولهذا يكون الق والتقصيرٌ بعد السَّحْي لا قَبلّه. 

ولا بُدٌ أن يكون الق شاملا لجميع الرس وكذْلِكٌ التقصبژ فلا يكي ما 
يَفعله بعض العامّة أنه يُقصّر ثلاث شٌعراتٍء وإن كان بعض العْلماء هره قد قالّه؛ 
لأئہم یرون أن التقصير إطلاق من ححظور. 

والصحيح أن التقصير سك أو الخلق. وهم يرون أنه إطلاق من الَخطورء 
وتَعتّی إطلاق من الَحظور: عَلامة على أَنّكَ انيت النْسّكء وهذا يحصّل إذا قَصّ 
الإنْسانُ لات شّعراتٍ من رَأسه فيكففي؛ لأن الأَصْل أن الحرم نوع من فص 
الرّأسء فإذا قَصّ شَّعْرَتَين أو ثلانًا معناه إطّلاق من الحظور. 

فلیس اَل أو التَقَصيرُ عند هَوّلاء تُمُکَاء وإذا لم یکن تسگا فإن) یکی فيه 
ا يذل أنه انطلّق وتلل وهذا تحصّل بلق شعرة أو شَعرَکین أو گلائة لكِلّه قو 
یف 

والڈلیلُ على ضَعْفه أنه لو كان إطلاقًا من تحظور لكان كفي عنه أي تحظور 
يفعَله كأنه يقول: إذا لس الإنسانٌ تَوْبَهِ َمَى؛ لأنه إذا ېس تبه معناه أنه نحل 
ولكان إذا كَلّم أَظفارَه كَمَىء ولكان إذا تَطيّب كُمَى» بل تقول إن الق أو التفُصير 


ء)۱٥٥١( أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ما يلبس المحرم من الثیاب والأردیة والأزر» رقم‎ )١( 
. من حديث ابن عباس عا‎ 
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تُمْكَ؛ لأن ال سو پل أَمَرَ به» فقال: 2 تس ر۷'". 
والحاصل: أن ال أو التتقصيرَ يجب أن يعم جميع الرأس» ولا يَكفي من 


لوه م 


ہے تر وت > لقن رعو وميرب 4 
[الفتح ۷۰ ول يقل : : بعض. ولكِنْ قال: روسك والثاني: ميرد € يَعئي: 
مُقصّرين رُؤُوسَكم. 

وید الحا فا اردانو اذ تدك اقل يحل مت ظز لام اف 
هذا لايَصلّح والرسول ی تجى أن تحلق بعص رأسه ويرك بعضّه""» قال: حلقّت 
هذا للعُمرة ا ماضیة وأبقيّْت هذا هذه العُمْرة وهذا لا يتجوز وهذا من جَھُل العَوامٌ. 

الي يله قذ تر أصحابه 5 فلا الین لم َسوقوا الذي رهم أن 

شروا ویوا والكمة في أن المت ب يقصّر هي أن ية يبِقَى اَل للحَحٌ؛ لاله 
سس تھے مُتمَنّع والحجٌ قريب لم یق للحَجّ شيءٌ يحلقه أو يُقصّره. 

فإذا بی زمَنٌ یمک أن ستو فيه شّعر الرس فیا کقول: ا لق اَفضل. 

اُرُکانا: 

-١‏ الإحرام. 

اط ات 

۲ السعي, 


ے ترجہ و اٹک بت 
)۲( ا لخر ON‏ 5 كتاب الترجل» باب في الذؤابة رقم (81696). والنسائي: 


كتاب الزينةء باب الرخصة في حلق الرأس» رقم .)٠٥٥۸(‏ 


كتاب الحج والعمرة 69 

وَواجباتہا: 

کال أو اوت 

- أن يكون الإخرامٌ من الميقاتٍ. فلا تج ور لَنْ أرادَ العُمْرة أن يجاوز 
الميقات بدون إحرام. 

تو رت أَحَدَ رجاه 

صفة الحج: ۱ 

اليم الأوّل: الثامِنُ من ذِي الحجّة: 

في اليَوْم الأول يحرم الإنسان باج حى قبل الظر فی الم الثاين» ديجم 
من تكاه الذي هو فی حى أل مه من مك ولهذا ام الحا ته 
تھی خاراقع لأسيل عله ا اس تن کات 7 

ولع رم وير al‏ فقيل او طا سی 
إزارًا ورداة» ثم بعد ذلك يحرج إلى هنی من مکانه ادي حرم ینہ سوا في مك أو في 
جد أو في الطائف» فيَخرُج إلى وت وبصي فيا ار والتضر والّفرب والهشاء 
والتَجْر حمسةً أؤقات؛ لأن الى ل خرَ ج إلى مِنَى فص فيها هذه الْأَوْقَاتَ 
الخمسة”". ولكته يُصِلَّيها قَصُرًا بدون حَمْع» يعني: يُصلٰ الرّباعِيّة رَكْعَيْن وبدون 
نْع» أي: يصن كل صَلاةٍ في وَقتھا؛ لأن الرّسولَ يك لم یکن يمع في من . 


1١ 


.)۳۹۸/۱( والإقناع‎ »)5١ /5( انظر: الإنصاف‎ )١( 

)۲( خر جه مسلم: كتاب ا جج باب بيان وجوه الإحرام» رقم (٤۱۲))ء‏ من حدیث جابر بن 
عبدالله تال ےنم 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي ولد رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 


سے رھ سو سج وم 


1ت 
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الوم الثاني: التاسع من ذي الححّة: 

إا طلَعَتِ الشَّمِسٌ وا حاج في مِنّی فاه سير منها إلى عرَفة ولا يَقَفُ بمُزدلِفة 
ويّنزل بمكان يُسمّى «تَورة؛ لأن الي بي رل فيها''» وتّمِرةٌ قَرِيةٌ صَغيرة قَرْبَ 
عرف ولِيسَتُ من عرّفة فترّل بها الس لا فيس للحا أن ينل بها كالاستراحة 
للتأهب للوقوف فيّنِل بتَِرةَ إلى أن گزول الشَّمْسُء ٭ يَعيِي : اس كر راک کات 
ال 

وإذا زات الشّمْس سار إلى عرَفة» ويْصل الظَهْر والعضر قصرًا وجَعًَاء وإذا 

شر له أن يَنزِل بتَعِرةً فینزل من منتى إلى عرّفة رَأسّاء وامسجد الُوُجودُ حاليًا 

بعضه في تمر وبعضه في عرّفة. 

فالثْول بها ست ولیس واجبًاء فیندما وصّلَ الرَّسولُ يك وجَدَ الب قد 
ضُرِيت له بِتَمِرَة وكانوا في الجاهلية لا يحرّج العرّبُ من مُرْدَلِفَة وكانت فُرَيْشُ 
تقول: نحن أل الحرم فلا تَخرّج إلى الل . 

ولا دَق اليكل من می إلى عرّفة كانت فُرَيْشٌ لا سك أنه واقفٌ بمُزذلِفگٌ 
حالمهُمُ اي ونر بعرَفةً حيث أفاض التاس ". 

الؤقوفٌ بعرَفةً بعد صلاة الظَّهْر والَضر جع تقدیم مُستقبًا القبلة: 

بعد رَوال ا الإنسان من مكانه إلى عرَفةً ويجمّع بین 5 والعصر 
جع تقديم قضرًا. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي با رقم (۱۲۱۸))ء من حديث جابر بن عبدالله 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي كَل رقم (۱۲۱۸))ء من حديث جابر بن عبدالله 


سے رھ و جو 


کتاب الحع والعمرة جن 
۴( سد 


2 سرهم‎ o 7: 7 0 

میں عدت پک یی 

٭ لجل اجا التاس؛ لأنهم سيتفرقون في مواقفهم برف ويَصحُب نهم 
ہے قفه. لكِنْ رص الشارع على تحصیل الجماعة 

لشارعٌ يُراعِي الجَمْعَ لِهَذا في أيّام المطر بین العشاء وامغرب. 

ال فعضل لقاع و دا کان كل اسان أن نضا فى للع لاد 
مَعذورٌ عن حُضور السجد لكِنْ تُمَع؛ لتَحصّل ا اعة وني هذا عناية الشارع 
في أن تتَیع المسلمون على العبادات. 

وتلاحظ الآن تَفَرّقٌ السلمين في الصّلاۃء وهذا لاف الست فاح جيل 
دع مل المسلمين» فلو أنه جُعِل بين گُل عَیْمة کان للصّلاة لحصَل حي کر 
تستعان ياف الذكر والبدا دمن 

2 و 3 2 5 

وعرّفة اسم واد ونمرة اسم قرية. 

والرَّسولُ ئة صل في بَطْن الواِي"ء واكسجد ابي الآنَ -برَعْمهم أنه 
کان صّلاة الرّسول-؛ فتِضْففُ اكسجد بعرَفةً وزصفه خارجه. 

" السبّبُ الثاني: لجل أن يسع الزَّمَن للذّعاء والذّكْر؛ لأن الاس بعد هذا 
رف ,جهو إن ارقف ور غر لا ك رالغات فلو جاءت الاد فالوس 
فَقَطَعَتْ على النّاس دُعَاءَهُم وؤكْرَهم. 

بعد ذلك بف بعرّفة في َوقف الرَّسول كةو إذا تب يسر له» وموقف الى لا 
٦‏ ق غرف حاف ال الى سه الاس جل اة 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي بف رقم (۱۲۱۸)» من حديث جابر بن عبدالله 
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شُمّیّت بذلك: لأن النّاس يعر فون إلى الله فيها بالدعاء والذكر. 

وقیل: لگا عرف فيها آدَمُ حَوَاءَ حين نرَّلَ من الجخئة. 

وقیل: لإرتفاع جبالها عنًا حَوطَاء وأصل العف هو الشيء ا تم 

وقیل غير ذلِكٌ» والأقرّبُ أا سَميَثْ يذه الأقوالٍ كُلّهاء إلا عازف آَدَمَ 
وحوَاءَ فهذا أَمْدٌ لا يُوْحَذ؛ لأنه عن طریق الاشرائیلیات. 

یِف الام مستقباا القبْلة ولو كان ا بل لق كا فعل الي پا حيث 
| مسقا لِقبْلة رافعًا يديه يدعو وهو ماسكٌ ہزمام ناته حتّی إن الرّمام سقط فَأَحَذَہ 
0 سه رت ع 2 2 ت 7 
بإخدى يَدَیْه وهو رافِعٌ اليَدَ الأخری"'ء خلافا لعامّة الئاس الذين يستقبلون ا جيل 
٤‏ ا ر 
حتّى ولو كانت القبلة حَلْمَهُّم» وهذا خطأ يَقَحُ فيه بعض العامة. 

فالصّواث أن تستقبل القبلة حتى لو كان الب خلف ظَهْرك؛ لأن البل نَفْسَه 
لیس مَشعرّاء لذا فلا یس للاِنْسان أن يَصعد البّلء بل إن صُعود البّل على سبيل 
التعبد يُعبَر بذْعد وكذلِكٌ يُسمّى النّاس هذا الجبّلَ اجبّل الرّحْمة)؛ والصَّوابُ أنه 
ما Cos r‏ ھ2 ك لات ٠‏ . 
جبّل عرفةء فلم ترد تسميته عن النبي 45 بهذا الاسم 

0 3 6 2 r 2 07 2 2 8ء‎ 

ولا يسن أن يصعد الحبل؛ لأنه ول لم يَصعَدهء ول يقل للناس: اصعَدوا. 
ولا فعلّه أحَدٌ من أضحابه يفعت وإن فعَلّ ذلك على سَبيل التعبد فهى بّذعة 
لا تزيده من الله إلا بُعدَاء وليس لهذا الجيّل أية ميزة غَيْر أن الوَّسول اة وف 


حوله من الجهة الشَّرْقية؛ لیکون في آخر عرّفةً. 


.)۱۲۱۸( انظر: صحيح مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي كلق رقم‎ )١( 


كتاب الحج والعمرة 5 

وكان من عاتيه 5 أن کون ر التاس» حتّى في العزوات لا يمي أمام 
التاس» ولكن عَلَهم' » فليس من عادته کالّلوك والرّوّساء أن يكون في دمت 
وإنما يكون في الُؤحُرۃ لتفقد مَن ملف ومن حصّلٌ له حاجة فیکون مُساعِدًا له؛ 
لأن الراعىَ خلف الرّعِية 

فان لا رغِبَ أن يُكون في هذا الَوْقَِفٍ ليس لقدسينه حيثٌ قال كلة: 
(وَفَفْتٌ ماهتا وَعَرَفَةُ كلها مَؤْقِففٌ)!'. وهذا يشير إلى أن الأفصّل للإنْسان إلا تجهد 
وتوب لَفْسه» فان يسر له الؤقوفٌ في مَوقف الرّسولٍ اة فهو أَفضَلٌ وإن لم يتيسّر 
له ذلك فليّقف في مكانه ویّدعو الله تعالى في مُكانه. 

وحمل أنه لمَضْل هذا المكان» ولكته ليس هناك ما بدا عليه بِمَعنّى أنه 
لا يُوجّد في النصوص شی حول فضيلة هذا الجبّل» وأنه يُقصّد بخلاف المشعر 
ا حرام حيث إن الرَّسولَ ية ركب من مكانه في مُرْدَلِفة حتى أَنّى الشعر ا لحرام 
فوقّف عِندہ''' ويستمر وُقوفه بعرَفة ذاكرًا وداعِيًا إلى غُروب الشّمْس. 

وني هذا لوقف بني للإنُسان أن ُكثر من الذعاء والذَكْرء ققد قال ل الرّسو 
:احبر الذعَاءِ اء وم َه وح ما فلت آنا وَاليُونَ ِن قتلي: أ لا إل إلا اله 


مع ہم 


وَختَۂلا ريك لہ له اك وَل امد ٍي وَيُويتُ وَهْوَ عَلَ كَل لَيْ شىء ديو" 


؛ ا 


1 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب ما جاء أن عرفة كلها موقف» رقم (۱۲۱۸/ »)۱٤۹‏ من حديث 
جابر بن عبدالله ونه 

لت مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي بی رقم (۱۲۱۸))ء من حدیث جابر بن عبدالله 

۳( جه اترمذي: کتاب الدعوات» باب في دعاء يوم عرفة» رقم (۸٥۳))ء‏ من حديث عبدالله بن 
عمرو بن العاص يمتها 
قال الترمذي: هذا حديث غريب. 


فهذا مَوضِع ذُعاءٍ وذكر» ولا ينبغي للإنْسان أن يُمضِيّهِ في الجلسات والقَهُوة 
والأحَذٍ باطراف الأحادیث: فإن هذا فُرْصة قد لا يسر للإنسان بعد عامه هذاء 
فالّذي يَبَغي أن يَشْعَله بذلِكَء لكِنْ نظرًا لصَعْف اة والعزيمة والرّغْبة ايمل 
الإنسان ویَتعَبُ ويسأم. 

فتقولٌ حيتٍ: لا بأس أن فصل بَيْءٍ مُشَّطٍ إا بقراءة أخبار سيرة الرسول» 
أو سيرة المكّفاء الراشدين أو أشياء َك على حُضور القَلْب في هذا اكان وعلى 
ا ضوع والمشوع. يَعنِي: لا ذهب لقراءة مُسَلْسلاتٍِ من المترائد ومن الُجلات؛ 
لأن هذه قد تَسْعَل قلبك. 

وأفضل قَيْءِ يُقرَأهو كات الله» لكِنْ أَخشَّى أيضًا أن يَلحَق الإنسان مكلّ. 

وعلى كلّ حال إذا حصّل ال فلا بأس أن تَسْعّل تَفْسَك بمُراجعة شیا ترف 
عن نفيك وتشّطهاء واخرص على أن يكون آخِرٌ النّهار حل الدُعاء وهو الذَّكْر 
أي: لا تفرّط في آخر النّهار؛ لأن الله َيلَيَتَجلّ فيه لهل عرّفةً باهي بم الائكة. 

وهل الفصَلٌ أن يكون الإنسان اکا أو لاي رگب؟ 

اختكف أَھْل العِلّم هره في هذا فمنهم مَن يَرَى أن الأفضصّل الركوب» أي: 
قف راكيّاء ومنهم مَن يَقولُ: إن الأفضّل أن يِف على قَدَمَيْه. والصَّحيحُ في هذا أن 
يُراعِيَ الّصلّحة: فإذا كان أَحصّرٌ لقَلْبهِ أن يف راكبًا فلیقَعَلء وإن كان الْأَمْرٌ 
بالعكْس فْيئَرجّلء والْهھمُ أن الإنسانً طَبيبُ تفه يَعرف ماهو أَصلَحُ له فیقعَله. 

أمّا كون ال يل واقِمًا في عرَفة؛ فلأنّهِ يكل مرجع النّاس ومُعلّمُهِم في هذا 
النْسْكِء وقد جاءه النَاس فقالوا له: إن رجلا قد وقَصَنْه ناقةً فمات. فقال لهم پل 


کتاب الحج والعمرة 


١غْسِلُوهُ‏ اء وسن ولا روا رَأَمَه قَإنّهينْعَث يوم القيامة فبا" وهذا بثال؛ 
لأنه وا كان مَرَجِعًا للناس. 

وبعد أن ترب الشَّمْس ويتحقق الإنسان أنها غرَبّت ينصرف إلى مُزدلفة 
ولا ترك من مكانه إلا بعد عُرويهاء فإذا غرَبَتُ دَمَع؛ لان السو پیا لم يدق 
إلا بعد غُروب الشَّمْسِء وهو مروف أسامة بن وی تة" وأسامةٌ مَوئی 
للرّسولٍ ا أي: هو ابن لعَبْده ورَقيقه رَيدِ بن ثابتٍ ڪه لته كان ححبوبً 
للرسول كل هو وأبوه. 

واختلف في بقائه إلى غروب الشمُس: هل هو ركن واچبٌ أو شا فيه 
جلاف والصّحيخ أنه واجبٌ؛ لأن الرّسول پل قال لُروة ین ضس ولا لع : 
١مَنْ‏ شُهد صَلَاتَنَا هَلو...») الخد 


ولیس سُنَة فقط؛ لأن الرَّسِولَ ية وقّف حتّی غرَبتِ الشمش» وقال: دخُذُوا 
َي ماک . 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد» باب سنة المحرم إذا مات» رقم »)۱۸١١(‏ ومسلم: كتاب 
ا حجء باب ما يفعل بالمحرم إذا مات» رقم ٦(‏ ۰ء من حديث ابن عباس د تعن . 

(1) أخرجه مسلم: كتاب الحج؛ باب حجة النبي كله رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 
تھا . 

(۴) أخرجه أحمد (4/ (٠١‏ وأبو داود: کتاب الناسكہ باب من يدرك عرفةہ رقم (۰٥۱۹)ء‏ والترمني: 
كتاب الحج» باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» رقم (۸۹۱)ء والنسائي: كتاب 
مناسك ا لحج؛ باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» رقم »)۳١٤١(‏ وابن ماجه: 
كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمعء رقم .)۳۰۱٣٣(‏ 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

)٤(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا حجء باب استحباب رمي جمرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
عبدالله عتا . 
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وكونه ية وقّف إلى أن تَغیبَ الشمْس ويُظلِم الو ويحتاج إلى ال سیر ليلا وهو 
شق فكَوْنُه يَنتظر إلى هذا الذي فيه مَشْقَّة دَلیل على أنه ار واجبٌء وهذا أَحَدُ 
وجوه القول بالؤؤجوب. 

فالخلاصةٌ: اختیاژ الي ليلا مع الشَقَّه دلي على مُراعاۃ هذا الأمرء وألّه 
يجب أن لا يدقع حت غيب الشّمْس. 

وليل آترُ على الؤجوب أن الرجُل لو دقع قبل روب الشف لكان شاا 
للمشركين؛ لا نهم عون من عرّفة إذا کائتِ الشَمْسٌ على رووس ابال کرام 
الرّجال يعني: قرب الغروب» ومُشابمة الُش ركين غُرّمة؛ لقوله كيك ١مَنْ‏ تَشَبَه بقَوْم 


چو تہ ال 
0 


سے ر2 
5 


3 


بعد أن تَعْرْب السّمْس ويتحقق قق احاح أنها غرَبّت يتصرف من عرف وهذا ما 
بل َيْلة اليد مدقا أسامة ب رَيِْ تعن ول روف أبا بكر ولا عَليَّ بنّ أي 
ہے رو 0 سر م يي o‏ ع سه 0 
طالب ت'َِليِفَتهہ ولكن اَردَفَ أسامة بن رَيْده وأسامة بن رَيْد مول لرَسولٍ الله يلك 
e‏ ےم 6 و ا ا مر 
فاردف أسامة ومَشی؛ وقد شنق لناقته الزمام» يَعنِى: جذبه حتى إن رَأسَها 
لیَصیبُ مورك رَخْله من شِدَّة شَنْقها؛ لأن التاس جرَت عادَثهم إذا انصَرّفوا من 
عرّفة ينص رفون بسزعة واندفاع شُدیدِ. 
٠. 20 oF ae‏ 3 3-1 7 ۾ ھ٭ حھ 2 سیت 
أولا: من أجل ا مبادرۃ في نور النهار؛ لانكم تعرفون في هذه القرى لا كهرباء 
ولا شىء فهم تخبون مُبادّرة الصياء. 


ا 


)١(‏ أخرجه أحمد (۲/ »)٠١‏ وأبو داود: كتاب اللباس» باب في لبس الشھرق رقم »)٤٠۳١(‏ من 


كتاب الحج والعمرة 5 
ا کا 7 )64( 


والشيء الثاني: أن الإنسان تلوق من عَجَلء وكان قد تق لناقته القصواء 
الژمامَ وهو قول بيلِه: ٥اا‏ الَّاسُء الصّكينةً لكين فإن الب لیس بالإيضاع»'" 
يعني : : ليس بالإشراعء ولكِنْ مع ذلك إذا وجد مسا اسر وكان أيضًا انی جبلڈ 
من ا مبالِ مشلا کقول: طلعة. بل يُرِحي للناقة قَليلّا؛ لأجْل أن تصعد بشھولق 
وهذا من حُسْن رعاية الرسول كل حى للبهيم: إِذْ يُراعِيه بحسب ما يقتضيه حال 
امسير. 

ولا وصَل إلى السب الذي بين الیبلین اگازمین نل مہات نبال 
وتّوضّأ وُضوءًا حَفیفًاء فقال له أسامة: الصَّلاةَ يا رَسولٌ الله. فقال: «الصَّلَاةٌأَمَامَكَ2)!") 
يعڼي: في مُرْدَلِفَة؛ لأن ین خسن رعاية الرسول عَيواصَكممَه أنه لا يُوقف الاس 
في مُسيرهم من أجل صّلاة الَغربء والأَمْر جائرٌ أن يُؤخر هذه الصّلاة إلى العشاء؛ 
ولهذا قال: «الصَّلَاةٌ أَمَامَكَ). 

ولا تقول: ب سن للإنسان أن قف في هذا الشّعْبٍ فيتزل وتبول ويَتوَضًأء فان 
هذا جرى اانا والشيء الّي فمله اليك بدون قد فإنه ليس من الأمور 
الّشروعة؛ ولهذا تقولٌ: ليس للإنسان أن يَتَقصَّد هذا الأَمْرٌ ويّنزل بالشَّحْب وبول 
ويُتوضّأ وُضوءً تحفيمًا لم يُسبّْ؛ لأن التقصود أن يكون على طهارة» فلا وَصّل إلى 
مُْدَلِفةَ وص فاسع الؤضوء. 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب أمر النبي ية بالسكينة عند الإفاضة وإشارته إليهم بالسوط» 

رقم (۷۱٦۱))ء‏ من حديث ابن عباس وََإِيَدَعَنها. 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب النزول بین عرفة وجمعء رقم (۹٦٦۱)ء‏ ومسلم: كتاب الحج؛ 


باب استحباب إدامة الحاج التلبية حتى یشرع في رمي جمرة العقبة يوم النحر» رقم (۱۲۸۰))ء من 
حديث أسامة بن زيد وَوَلِيَمَعنها. 
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ِن يكون الدع من عرَفة إلى مُزَدَلِفةً على وجه السّكينة والطَّمأنينة» إلا إذا 
وَجّد الإنسان مُتّسَعًا فإنه لا بأسّ بالإشراعء بل تقول: إِنَّه السُنّة. 

وصَلْنا الآنَ إلى مَُدَلِفة فنصي بہا المخرب والعشاء قَضُرًا وجَْعًاء لأنّنا من 
الفروض أننا وصَلّنا بعد دُخول وَقْت العشاء؛ لأن الرَّسولٌ قَطْعًا ما وَصَل إلا بعد 
دُخول وَفْت العشاء؛ لأن السو كان في أَقْصى عرَفة من جهة التَّرْقء وجاء وهو 
قد تی لناقته الققصواءِ الزّماءَ» ونرّلَ وبال وتوضّأ حتی اتی حمل مكانه في مُرِدَلفةً. 

وهذا يَستّهِلِك وتا كثيرًا؛ فلهذا جمَمَ الرُسول يه بَنْمَ تأخير بلا شك لكِنْ 
نحن في هذا الوَقْتِ رب صل إلى مُردَلفَةَ قبل العشاء يَعنِي: يُمكِن أن تل بعد 
غروب الشّمْس بیضف ساعةء فهل بسن نا ا حي أن نص لغرب والیشاء جنع 
تقديم أم يسن لنا أن وخر رب لوت الهشاء فیکون جع تأخيره أم بُ نا أن 
صل المخرب في وَقْتهاء فإذا جاء وَفْت العشاء صَلّیناها في وَقْنها؟ فهذه تلاثة 
احتالاات: 

الاحتّال الأؤّل: أن تصن الَغرب والعشاء حح تقديم؛ ويُرجّحه أن الرَّسولَ 
من حين وصّل إلى مُْدَلِفةَ صل ناء فتقول: لو قُدّر أن الرّسول يك وصَل قبل 
العشاء فالأضل أن پُصلٌ الَغرب والعشاء جَمْعَاء لأن الرَّسِولَ يل باكر وصَلّ 
الغرب» وبعد صَلاة لغرب أناخ الس ِبلَهُم کل إنسانٍ في مكانه» تم أقام فصل 


الاحتمال الثاني: أن يو خر لغرب والعشاءء ويؤيّده أن الرسول كك إن) مع 
جنم تأخير» ولانّدِرِي لو صل قبل دُخولِ وَفْت العشاءِ فلا دري هَل بُصل العشاءً 
أو بُؤخر الَغرب إلى العشاء. 


كتاب الحح والعمرة 
الاحتّال الثاليث: أن من عادة الرّسول ية إذا كان في سفّر وأقام في مَكانٍ 
يَقصّرء ولا يجِمّع کا في منى کا قدم قريبًا. 
وهنا إنا جع جنع تأخير؛ لأنه تاج إلى ابجع حيث واصّلَ اسر من عرفا 
إلى مُرْدَلِفَةَ فوصّلها مُتأخراء فَجَمعُہ التأخير هّنا إنَّ) كان لجل ا حاجةء فإذا زالتِ 
الحاجةٌ بژصولنا إلى مقف بكري فال لا دا للججمع؛ لتنا عزنا من حال 
الرَسولٍ اة أنه إذا كان نازلا لم يكن يجمّع. 
وهذا احتمال, ويُؤيّده فِعل ابن مُسعود يد ينه فإِنَه قرم مُرْدَلِفَةَ في العتمة 
7 3 نے 6 
١‏ تاها فل الوب قرحا بيه شی اف ات لیت وم 
الیشاء ٠‏ وهذا مل على أن ابی تسعود لم يجمع؛ لأنه اذئین وفصّل بین 
الصَّلاتَيْن بالعشاء. وهذا الاحؾِ‌الُ يندي ار جح أنه إذا وصل إلى مُرَدَلِفةً قبل وَقت 
العشاء فإنه يُصلي لغرب وينتظر بالعشاء حتى يدل وَقَتّها. 
لكِنْ لو فرض أنه احتاجَ إلى ا لمع من وَجْهِ آَحَرَ مثل أن یکون مُنْعبَا وجب 
وو ر r‏ ال n sS‏ 
أن يصلي ا مغرب والعشاء؛ يسريج ويّنام» فهذا جائز؛ لالہ مُسافِر» والمسافر تجوز له 
أن بجع أو كذلِكَ وصَلّ إلى مُزدلفةء كسى ألا تجِد ماءً للؤضوء في صَّلاة الیشاء 
فيص الخرب والِشاء؛ الأجل أن يََضيَ حاجته ولا يجنا إلى وُضوء» وهذا ایشا 
١‏ تايل ا الذي يج أله إن وضل لل رطق ٹیا لا تمه ون 
هو الأفضَلُء وإن كَمَ فلا بأس. 


.)۱٦۷ ١( أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من أذن وأقام لكل واحدة منھماء رقم‎ )١( 
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م يبِيثُ الإنْسان في زلف ليل الجید وبُصل القَجْرء تم بعد المَجْر يذهب 
إلى اشر الحرام إلى الجبّل الذي فيه الَسجد الان فيقف عنده ويستقبل القِبّلة, 
eS‏ 
Eg 720‏ 
ا 

وهنا يُقال: يَنبَغي التّبكير لصّلاة لفَجْر لكِنْ بعد دُخول وَفتها جِلافًا للعامة 
الآنَه نت في ملغ تسمع الاس ينون من صف اليل ولون ومون 
وهذا نط ولا جوز أن يْصلَ الصّلاة قبل وقتهاء لکن يك بہا يذهب إلى المشكر 
الخرام فيقف عِندہ مستقبل القِبّلة ويدعو الله سبحا كل لی يبل عدا نم 
تصرف إلى مِنّی. 

وهنا الرسول لوقف عند المشعر ا خرام وقال: «وَقَفْتُ مامتا ونع كلها 
مَوْقِفَ)! '' وجح عني: مُْدَلِفَةه في مكان وقَفْتَ في مُرَدَلِفة فلا حرّج عَلَيْكَ. 


کے 7 5 7 الود خب به 7 2 2 ۶ 1 + میں 

وبعد أن يَصِلّ الإنسان الفجر يدفع إلى منى» ولا شك أن الژٌسول ئة لم 
eT e 2‏ ا کا . ٤ f‏ 
يدفع من مُزدَلِفة إلا حين أسفر چدا حين صلى الفجر ووقف للدعاء وأسفر جدا 
7 ع ھ2 1ۓ9- تھے 2 ہے سر ھپ 0۰۰ ستو ]رد 7 2 
قبل أن تَطلع الشمْسء فذفع إلى مِنَىء فهذا لا شك فيه وقد قال َ: «خذوا عَني 
مَنَاسكَكه)". 
(١)انظر:‏ صحيح مسلم: كتاب ا حج؛ باب حجة النبي يلق رقم (۱۲۱۸). 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب ما جاء أن عرفة كلها موقف. رقم (۱۲۱۸/ »)۱٤۹‏ من حديث 

جابر بن عبدالله ری تة. 


(۳) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب استحباب رمي جمرة العقبة رقم (۱۲۹۷)» من حديث جابر بن 
عبدالله ينها 


كتاب الحج والعمرة بج 
عباجو ولعو GD‏ كك 


ولا مَك أيضًا أنه أَذِنَ للضّعفة من أَمْله أن يَدفَعوا من مُزدَلِفة بلَيْل فدَقَعوا 
مں فعوا من مر فعو 


ر سے ٥‏ 


إلى متی في آجر اللَْلء هذا لا ك فيه وقد اسَأَََتْ منه سَوْدة ×0 
تّبطة «تقيلة) أن نضرف في آخر اللَيْل ٠‏ فان لها. وقالت عائشة 2ئت: لوأ 


لع جه عو رس 0 


استَادتُ من الرسولٍ ل کا استَادَتْ سَودة لكان أحَبٌ إل من فروح به" . أي: 
أَحَبّ إل من کل ما يُفرّح به. لکِتھا لم تَستَاؤِن: فكانت بی حتّی صل المَجْر 
نر 

إِذَنْتَقولُ: إن الضّعَفة لَهُم رُخصة أن يَدقَعوا من مُزفلفة جر اليل وعَیژ 
الصعفة لا يدقعون من مُزدلفة إلا بعد أن يُصلُوا الفَجْر والدَّليلُ فَعْل الرَسولٍ كله 
وقوله: اخحُْدُوا َي مَنَاسِكَكُ)!" 

ولگ قوله وهو صريح جذا روء بن ضرم اعت -وهذا من یل 
يئ «حائل»- صادّفٌ الي في صلاة الفجر في مُرَدَلِفةٌ فقال: يا رَسول الله: 


سے 


نت من ڪي اغلات راجای انيت تفي فا زا جب إلا وق عند فال 


ا وك 
پر سا ہج 


۲ 4 ےط کان 7 
سول الله :من شد صلتتا مز وَوَقُفَ عتا حت تدع وذ َف قب َك 
بره لیا او بارا َد تم حه وَقَطَى تفه "' فقوله يلل: «مَنْ شَهدَ صَلَّانََا هَذْو) 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (۸۰٦۸۱-۱٦۱))ء‏ ومسلم: 
- باب استحباب تقادیم دقع الضعفة من النساء وخيرهن رقم 411307 من حدیث 

(۷)أخرجہ مسلم : کتاب لحجء باب استحباب رمي جرة العقیة رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
7 ھصھ) 

(۳) أخرجه أحمد (١٤/٥۱)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب من يدرك عرفة» رقم (۱۹۰۰)ء والترمذي: 
كتاب الحج» باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» رقم (۸۹۱))ء والنسائي: کتاب 
مناسك ا حجء باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة رقم (٣٣۳۰)ء‏ وابن ماجه: 
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َلیل على أنه لا بد للإنسان أن یَشهّد صَلاۃ القَجْ نی مُرَدَلِفةً 
الدّفْعُ من مُردَلِفة ني آخر اللَيْل: 
r‏ کک أن جر اليل يئ من نِضْفه؛ لأن اللَيْل 
ا ء أن يَدفَعوا من مُرْدَلِفَة بل إن كثيرًا من 
الفُقّهاء تقول: تو الدَّفُع من مُردَلِفة بعد مُتَصّف اللَيْل جُمیع النّاس حى الاقویاء 
ولكِنْ هذا القَولُ لیس له دَلِيلٌ. 
والواقعٌ أن التحديد بضف اليل لا دلي عليه لا ون القرآن ولا ِن الستة 
32 0 ع 2 o‏ 
۳۶۳ ۶ ٰ۹ ۹۹و۰۹ 
له وهي من ال ےج 2 .و 
ا وڈ 
لَيّلة من الشهْر يكون في المخرب ولَيّلة مس عشرة يُكون في المشرقء فيقتضي أن 
يكون لَيّلة العاشر یَغیب القمَر في الثلْثِ الأخير» وِجُھة نظر واضحة. 
فَهُوَ في أوّل الشّهْريَغيب في آوّل اللَيّل وفي نف الشَّهْريَغيب في آخر اللَیْل 
مع الجر أو عند طٔلوع الشّمْس أيضّاء فاقیسم عّرة عندك نشبتها إلى مسة عشَّرَ 
> كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمعء رقم .)۳۰۱٣(‏ 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (۹١۷٦۱)ء‏ ومسلم: كتاب 
ال حجء باب استحباب تقديم دفع الضعفة من النساء وغيرهنء رقم (۱۲۹۱). 


م 


3 ما 


E  -00‏ 50 شک 

ثلثان» إذن مَعنی ذلك أن القمّر في الليلة العاشرة يَغيب بعد ثلثى الليل» وعلى هذا 

نحن ترجع إلى فل الصّحابة هتشر طاكًا أنه لم يرد في السنة تقييد بیضف 
7 7 یسھھھو 7 ت 

ولا بثلئین ولا بثلث؛ فإننا نرجع إلى عمّل الصحابة يكت 


سے 


وكان ابن عُمرَ نةا رل أله الضَعَفاء في آخر اليل فونهم من يَقدّم 


لايّدقعون من مُزقَلفة إلا نی آخر اللَيْلء يَعني: في الثلْثِ الأخير من وهذا ہُو ا حق 
إن اء الله 

ولو أن سان كي ال بل إل مزدلفة إا بعد لکوت اليل سی يعدا 
يرج وَفْت الوشاء فإنّه لا يجوز أن صظ حتی یل بل يجب أن يُصلي» لکن إذا 
گن أن يرج من طریق السّيّارات ويَقف وبصي فالأمْر ظاهرٌ لکن أحياًا لا تمن 
من ذلك ما أن يكون على جسْر أو یکون في وَسط السار فتقول: مَن أَمكَتّه أن ينل 
من الرّكاب خارج الطریق وبصي فِعَلء ومن لا يُمكِنه فإنه صل على ظَهْر السّيّارة 
ويَفعل بِقَدْر ما يستطيع من التوجه دحو القبّلة والرُکوع والسُجود ولا يُؤخر الصّلاة 
عن وَفتها ويْصلٍ إيهاة» أمّا السا فيصل بالإيهاء. 

وصّلاة اللَّيْل لِيِسَتْ سُنّة في مُرْدلِفَة فالسّنّة أن ينام حى يَطلّع الفَجْر ويُوتر 
قبل أن يَنامَ. 

وإذا جاز الدَّفْع قبل المَجْر -وقد سب أنه لا تجو لأدلّة أرئعة سُفْناها- لكِنْ 
لو جاز له الدَفع بأن کان الإنسان ضَعيًا لا يَتَحمّل مُزاحّة النّاس: وفي ا حقیقة أن 


U 


8\ 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (٦۷٦۱))ء‏ ومسلم: کتاب 


لت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
کرک 


اله لضعيف في الوّقت ا حاضر غير الضُعیف في عَھُد الرسول لالاح الانَ 

2“ ہے ےے 2 5 3 7 1 3 ع سے أ 

الذي ما عنده قوة یُعتبر ضعیفا؛ لن الناس كثيرون؛ ولآن الناس أيضًا عنيفون 

كلهم لا سا بعص الّذين يَأتون من إفريقيا بعضُهم كيار الأجْسام الواجد منهم 
اسر سر و 7 ِ کے - ر ہے سے مم 

كا لمل لا يرقبون في مُؤمن إلا ولا ذِمّة! وعلى کل حال الضعفاء الآن تختلفون» 

فيَجورٌ أن يَنزِل من مُردَلِفة آخرٌ اللييل. 


لس تس 


وني هذه ا حالِ بسن له أن يذهب إلى اشر ويّقف عنده ويّدعو؛ لأنَّ ابن 
غُمرَ عت كان بَأثر هله أن يَفعَلوا ذلك» يَذْهَبونَ إلى المشعر فيقفون عنده ثم 
ينص رفون في آخر اللَبْل. 

کم المبيت بِمُرْدَلفةٌ: 

فا رایت ونيا اش وق ری 

فقيل: سنَة؛ لقَؤله گگیا: اح َر ومَفھوم هذا أن ما عدا عرَفة فلس 
بحَجٌ ولا يَتَوقف عليه صِحَّة الحَج. 

وقيل: رُكُن کالوقوف بعرّفةً؛ لاہ أَحَد الَشْعَرَيْن الین مر الله بالوقوف با 
فقال تعالى: ا افضٹر من عرفت فَأَدْكُرُوا أله ند الْمَشْعَرٍ 
لْكَرَاوٍ 4 [لبقر:۱۹۸]؛ ولأنّه يك قال لعُروة بن مُضرس: «مَنْ سهد صَلَاتَنَا هَذِهٍ 


سر , 7و 


بے کو ہے کہ ۔ کے ۔ 8 ۶ امي + ا 
وَوَقَفَ قَبْلَ ذَلِكَ فَقَدْ صح حَجَةا'''ء أو کیا ورَ: ستذکرہ قَرِيبًا إن شاءَ الله. 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد (٤/۳۰۹)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب من لم يدرك عرفة» رقم 
)۱۹٢۹(‏ والترمذي: کتاب ا حج؛ باب فيمن أدرك الإمام بجمعء رقم (۸۸۹)ء والنسائي: كتاب 
مناسك ا حج؛ باب فرض الوقوف بعرفةء رقم (٣۳۰۱)ء‏ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب من 
أتى عرفة قبل الفجرء رقم (٣٥۳۰۱)ء‏ من حديث عبدال رحمن بن يعمر وََيدْعَنٌَُ 

(۲) أخرجه أحمد (١٤/٥۱)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب من يدرك عرفة» رقم (۱۹۰۰))ء والترمذي: 


كتاب الحج والعمرة 5 
كك تت 0ت 


وقيل: واجبٌ. يَعَنِي: أنه لا يتجوز للحاحٌ أن يَدَعَه بل يجب عليه أن بيت 
ا 


س e‏ ا سر 3 و دك ضيه رائ 3 سر ہر6 
بدلیل أنه پل بات © وقال: «خذوا تی مََايكَكُمْ؛' 0 وقال: «وَقَفت هاه وم 


و 
020012۶ 


مقف A‏ 1 2 عَرَفَةَ فونه واظَّبَ عليه ووقّفء وقال: 
عل لجرب ل وله رس لشتني لف ين" 
200000070 يعِي: أن يكون البیت 


و“ 
به 


العاشِرٌ من ي بت 


واف نبال الإلسان لع رر ۵" عليه» 9 هذا 
يوم اليد يَتَحلّل الإنسان مِن گل شي ويَبقَى عليه الَبيتُ والرّمِيُ» فهَذِه الأنْساكُ 


= كتاب الحج» باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» رقم (۸۹۱)ء والنسائي: كتاب 
مناسك ا حج؛ باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» رقم »)۳١٤١(‏ وابن ماجه: 
كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع» رقم (27015). 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي كلق رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب استحباب رمي جمرة العقبة رقم (۱۲۹۷))ء من حديث جابر بن 
عبدالله عه 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب ما جاء أن عرفة كلها موقف, رقم (۱۲۱۸/٤٢۱))ء‏ من حديث 
جابر بن عبدالله یرنه 

)٤(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (١٦۷٦۱))ء‏ ومسلم: کتاب 
الحج» باب استحباب تقديم دفع الضعفة من النساء رقم .)۱۲۹١(‏ 
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ت 


الأربَعة أو الَمْسة يَوْم العيد هذه اكمسة تر تب على هذا التّرتيبٍء ولكِنْ إذا قَدَّم 
بعضّها على بعض فلا حرَج. 

فلو أنه طاف قبل أن يَرمِيَ يَيِي: راح من مُردَلفَة إلى مكَةٌ وطاف فقول له: 
لا حرج عليكَ. ولو رتی» َم نو إلى مه وطاف تُقول: لا حرج عليك. 9 
رتی؛ تم حلق قبل أن يَذبّح لقنا لاحرّج علَیْكَ. وا لامك اط اف فيد 2 
بالسّعْي قبل الطواف لقنا لا حرج عليك؛ لآن ارول سوا 
عن شيءِ يوميذ قُدُم أو أخُر إلا قال: «افعل وَلَا حر حَرَجَ)! ۳ 4 
سیر الله عل 

وقال بعص العْلّاء رره: اله لا تجوز أن تدم بعضّها على بعض إلا إذا 
ذبَح هديا عن الترتيب. وقال آخرون: لا وز لن كان غالا مدا وور رة 
U E‏ 

ہس رس سو و 
حَسِبْت أن كذا قبل كذا. فقال: ١لا‏ رح 


ر هة 
.- 


قالوا في تقرير هذا الَذَمّب" ارت التهوو أو تعد ف العام کت سی 
أو مُوحِبٌ العفو فلا يُساويه العَمْد؛ لأن هذا وَصْف يُوجب أن يعفى عن الإنسان 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرهاء رقم (81)» ومسلم: 
كتاب الحج» باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي» رقم (١۱۳۰)ء‏ من حديث عبدالله بن 
عمرو بن العاص تة 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الح باب الفتیا على الدابة عند الجمرة» رقم (۱۷۳۷)ء ومسلم: كتاب 
الحج» باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي» رقم (0779/1705. 

(۳) انظر: المغني (۳۹۱/۳). 


كتاب الحج والعمرة 5ت 
220-22 1 سس ہے )04( ت 


به» والعامدٌ ليس له العُذْر فالأَقُوالُ إِذن تلاثة: 


یہ 


قول: إِنَِّ تجوز أن یقدُم بعضّها على بعض ولا دم عليه ولا إثم. 

وقول آحَرٌ: يتجوز أن يُقدّم بعضّها على بعض إن كان جاهِلًا أو ناسيًا. 

قول ثالِثٌ: لا يجوزء لكِنْ إن كان جاهِلًا أو ناییًا سمط عنه الإنّم ووجّبّت 
عليه الفدية. 

وحُجّة القائلين بأنه لا جوزہ لكِنْ إن كان جاهِلا أو ناسيًا سقط عنه الام 
دون الفذية يقولون: لأن ترتيب هذه الخمسةٍ واجبٌ وشّْطء فإذا حالف هذا 
عار 9 8 لا حَرَج)ء لكِنْ عليه الفذية 
برك الواجب, وواچبات الج لا سقط فُڈیٹھا بجَھُل ولا نسيانِء فهذا مَأَحَذٌ 
هذا القولٍ. ۱ 

قا لقوق ن ل کر إذ كان عام اعا نا رون ذا کان ساد 
أو نايسيّاء وما دام عليه أيضًا فحُجَنُھم في ذلِكَ ما جرت به الأحاديث هذه حيث 
ذكر فيها أن الرَّجُل سأل الرسول ية فقال: لم أشعُّر. وني لفظ: حَسِبْت أن كذا 
قبل كذا. فقال را الله: دلا حَرَحَ). قال: وعدم ان وعدم العم وصف 
بُوچب العَفُوء وأمّا العِلّم والذكر فهذا لا ُذرَ له فِمَعَ العم والذكر لا يتجوز أن 
يُقدّم بعضّها على بعضِ, وطَبْعًا هذا القَوْلُ قوي جدًا. 

القَوْلُ الثالث: يقول: إنه لا يجب التَّتِيبُ بين هذه الأشياءء وإنم| هو على سَبيل 
الاشؾخباب؛ لأن الس وه لا سيل جَعَل يَقولُ: لا حرج لا حَرَجَ) وني بعض 
الألفاظ: «افْعَلْ وَلَا حرجا تم في ححدیث عَبدِ الله بن عَمرو بن العاص وَتَإكعئها: 
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ما شل بوم عن شيء قُدَمَ ولا انر إلا قال: «افعل وَلَاحَرَج)'''ء وهذا الكَلامُ هذه 
اا و 

ری هذا الک سن » والناسٌ في هذا الیم يَلحَقهم دومًا العْشر 
۶ اذا من الاين كرون أيه کر له أن يَنزِل ويطوف. وواجد أَيسَرُ لوان 
لق قبل أن يَنحَرء وهذا شَّيْءٌ مَعْلوم. 

وما الُذین یقولون: لا إثمَ عليه وعليه 5 مٌ. فهذا لا لیل عليه إطلاقَاء فالرَّسِولُ 
2 دلا حَرَج). والحرَجُ مَعناه: الضّيق والإثم» ولو كان عليه دَمٌ لكان هناك 


7 


وأيضًا لو كان عليه دم لقال له الرَّسولٌ عَیداسَکثککع: «واذْبخ فِذْيةً). 
اا و ا عليه وعليه فذیة إذا كان 
نايك اجا درا گا إذا كان عايدًا فإنّهِ لا يصح مُطلَقا. 


افو او كر ل معاد اول ای 
وأَصَحٌ الأفوال أن الأمُر في ذلك وایسعٌ وأنه لو قَدَّم , بعضّها على ر بعر 
فلا حرّجَ عليه ولا فدية عليه أيضًا؛ لأن هذا لم يرذ عن الرَّسولٍ عَداصَلكَاکاج. 


سر سے 9 


فالتٴتیبٌ لیس بواجبء وهذا هو مَذْحَبُ الإمام أَحدَ رجا" . 
فإذا قَدّمَ السّعيّ على الطواف فلا حرَجّ عليه؛ لاله في شُتن أبي داؤٌدَ بسنَوٍ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرهاء رقم (۸۳)» ومسلم: 


كتاب الحج» باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي» رقم .)۱۳۰١(‏ 
)٢(‏ انظر: المغني (۴۹۵/۳). 


كتاب الحع والعمرة 5 

صَحیح من حَدِيثٍ أسامة بن شري أنه ل سأ رَجُلُ فقال: م سَعَيْت قبلَ أن أطوف. 
قال : ا حَرَجَ عَلَيْكَ)!". 

ويَشهّد له حَديثُ الصَّحبِحَيْن أنه ڳل ما سيل عن شيء قُدّم ولا 
الحديتٌ فيدخل فيه المَعی قبل الطّواف. 

والّذِين قالوا: إن السَّعَ لا تجوز تقديمٌه على الطّواف. يُقول: سَعَبْت قبل 
أن أطوف. يريد بذلِكَ القارنَ أو ارد لأن القارنَ أو ا رد يُمكِن أن يَسعى بعد 
طواف القدوم وقبل طَوافٍ الإفاضة فيُقال: هذا غَيْدُ صَحيح؛ لأن قولّه: سَعِیْتُ 
قبل أن أُطوف. معناة: أنه فعَلَهُما في وَقت واحِدٍء وهذا بَعيدٌ أن کون الاڈ القارنَ 
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أو الد لأنه ليس فيه إِشْكالٌ أنه جائرٌ. 


وکیف ُوقق بين القول بوجوب ارتي وقول تعالى: لئ لقص ليِقَصُوأ تَفَنَّهُمْ 

وَلْمُوسُوا ندُورَهُمْ وَلْيَطُوَأ لت الم ين چ الحج:ه؟]» اواب أنه يك ين أن 
اتیب هكذا يَفْعَله وين أن الأَمْر على سبيل الاشتخباب بِقَؤْله: «افْعلْ وَكَاحَرَج». 

ابتداءٌ المي يوم العيد من طلوع الشَّمْس لعَبْر الضّعفة» اما الصَعَفة فام 
يمون قبل طُلوع الشَّمْس فون جين یلوا إلى مِتّی ولو قبل طّلوع المَجْر يَرمون 
ولاحرّج. 

وانتھاۂ المي يكون بتروب الشّمْس عند أكثر أل اللْم» وبعد غروب 
الشمس لا رَميٗ؛ إنما إذا غرَبّتٍ الشُمْس وم یرم أخرہ لليوم الثاني» وقیل: یَفعله في 
اليل قَضاءً. 


.)۲۰۱۵( أخرجه أبو داود: المناسك» باب من قدم شیا قبل شیء في حجه» رقم‎ )١( 


بی الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ولکن الصّحبح: أنه يجوز أن يروي ولو بعد روب اللْی؛ لالہ نبت في 
صَحیح البُخاريّ أن رجلا قال: یا رَسول اللہ رمَيْتٌ بعدما أَمِسَيْتٌ ت. فقال رَسول الله 
ا «لا حَرَّج)' '"» واللَساءٌ يكون بعد عُروب الشّمْس ور غُروب الشَّمْس؛ 
( کی الو یج خر ہے تَیخنَ ) وله أَلْحَمْدُ في لسوت وَالْأَرْضٍ 
وَعَسْيًا وَحِِنَ تُظهرُوبَ # [الروم:۱۸-۱۷]ء فقوله: #وَعَسْيًا وَين تَظهرُونَ # هذا من الزّوالٍ 
إلى الغروب» وقوله: لسوت 4 أوّل اللَيْلء وقوله: #تُصَبِحْوْنَ 4 أوّلَ التّهار. 

فلحي أنه يود أ يري بعد شروب القّس؛ لهذا لیت رمَيُتٌ 
بعدما أُمسَيْتُ. والّساء يُطلّق على أوّل اللَّيْل. 

والدَِّيلُ الثاني: أيضًا أن الرَّسِولَ ية وقَتَ أوَّلهِ وم يُوقّتْ آخره فلم يَقَل: 
لاتَْموا بعد غُروب الشَمْس. 

والدَّلِيلُ الثالِتُ: وهو في حى العذور أن الرسول ية رخص للضعفاء أن 
يَرموا لَيْكا""؛ لأن الّذین اون لهم في الدَفْع قبل المَجْر سیرمون, فإن رخص لهم 
للشُھولة عليهم فإننا تقول أيضًا في وقتنا الحاضر: التَيّسير الآنَ في وَقتنا الحاضر أَمْرٌ 
معن في الليل؛ لأن النَّاسَ الان لو قيلّ لمليوتئن: ارْمُوا من الرّوال إلى الغروب. 
فهذا صَعْبٍ لا يُتصوّرء فلو قَلنا: إن ما بین الزّوال إلى الُخرب هو خش ساعات أَيّام 
الشُتاء فلو وزَّعْنا اللي وتن على تمس ساعاتِ فلا شك أن اللَرمَى لن يَستَوعِبَ کل 
هذه الأعداد. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب الذبح قبل الحلق» رقم (۱۷۲۳))ء من حديث ابن عباس 


ان . 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب ال جج باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (١٦۷٦۱))ء‏ ومسلم: كتاب ا حج 
باب استحباب تقديم دفع الضعفة من النساء رقم (۱۲۹۵)ء من حديث ابن عمر رََرَبَدْعَنْهًا. 


كتاب الحج والعمرة ® 
فصار اليم الثالث -العاِر من ذي الحجّة- : هو أُککرا لام 3 
سی يَوْم احج الأکبر قال تعالى: # واذن یر اله ورسُول وہ إلى الاس يوم سج 
اكير 4 [التوبة:۳]ء المراد: د يوم التّخر۔ 
مَسائل: 
-١‏ تأخير كذ ايك إلى ما بعد الرّمي؛ عل المشهور من الب أنه تجوز 
أن يخر إلى اليوم التالي» بل تجوز أن خر جمیع ايام المي إلى آخر يوم 
والصَّحيحٌ أنه لا تجوز ؛ لأن التي يكل و رّماه وحلّہ وما كان ددا مُؤقَنَا لم ُز 
باخرژہ. 
بعد لقوله کل کم رین كين ' وا حدیثُ وإن کان فيه عله لکن يود 
ما ثبت في صَحيح مُسلم: يم التذربق لم أكل شرب وور له" "ء فهذا الحديث 
إذا أَحَذّنا بعُمومه أنه من الذَّكْرء فالذَّبْح فيه ذكر: ادوا امم الو علھا صَوآفَ 4 
[ا حج:٦۴].‏ 
پم وت وس س۸ا فأنه 
ام كه الل > عل اھر الہ لال سی بخ إذاكان قد ساق بھی 


(E /۳( والشرح الكبير‎ ١ ۲ /۳( انظر: المغني‎ )١( 

(۲) أخرجه أحمد /٤(‏ ۸۲)ء من حديث جبير بن مطعم نة 

() أخرجه مسلم: كتاب الصيام؛ باب تحریم صوم یم التشريق» رقم (1141): من حدیث رة 
الهذلي ركه 

2 خر جه البخاري: كتاب الحج. باب التمتع والإقران» رقم (ككه١ا)‏ ومسلم: كتاب الحج 


ڪه 


مت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فإن کان أَحَدٌ قول به فهو قول مُوافِقٌ لظاهر الأولّةء وأنا لا أخالف النّاسء 
وإذا وُجد مَن يقول به فهو أَصَحٌ لكِنْ إذا لم یوجّد إِلّا أنا وأنا واحدٌ من مَلايين 
العا الإشلامی فلا يُمكن أن أَخالِقَهم. 

وشح الإشلام مله إذا کین له الأئر يتقول: لك عر الك E‏ 
به قائ فهّذا صَحيحٌ؛ للا حكُم على الأمّة ہا لم فم ما فهنتَ أنتَ» فالإنساذ 
يهم نَفْسه؛ ولهذا لا جور ا خرو عن إِجماع المسلمين. 

فتقولٌ: الصحابة تفلم يروا هذا ومن بَعدھم ون المُلماء وحم انی 
الَسألة التي تَطلْبٍ الخلاف فيهاء ولا تبره على القَوْلٍ بها أنك بها قائِلٌ. 


پر 


تعتد بحخيضة و اجدة! 3 


مل ما قال شَیْخْ الإسلام في مسأل الطلقة ثَلانًا: د 

-٣‏ ا لئ والتّقصيدُ عند المُمّهاء يجوز تأخيثهما حتى ما بعد ايام التّشريق» 
سی لاون أن ےت تی دہ 
مَعْلُومَتٌ € 1البقرۃ:۱۹۷]ء كما أنه لا حرم انف فل افو فا گر أن يلعل نا 
من أعماله قبل أشهّره. 

پت ہے 27 3 م ر پا کے 

ما قول الفقهاء: لا حد لھماء لکن يَبقى غير مُتحَللء فهذا ليس بصحیح 
بل الواچبُ ألا برج ذو الحجّة وعليكٌ من النشك شيءٌ باق. 

-٤‏ الوا والسَّعٌْ» ليس له وَقْت عند الفقهاء» ولو أخرّه الإنسان عَشْر 
سنّواتٍ فلا حرّجٌ عليه لكِنْ بشَرْط أن لا يتَحلّل؛ لأنه باق عليه التَحلّل الثاني» 


= باب بیان أن القارن لا یتحللء رقم (۱۲۲۹)ء من حديث حفصة يكت 
(١)الفتاوى‏ الكبرى .)06١١7 /٥(‏ 


كتاب الحج والعمرة 7 
لن الصٌحیخ أنه لا يوخ رهما عن شّهْر ذِي الحجّة إلا إنسان مَعذورٌ كامرأة ُقّساءً 
لا تستطيع الطّواف ونحوها. 

إذَنْ فخُلاصة ما يَفعَله المسلم في هذا اليَوْم: 

کال یئ 

ا 

اناج أو التصين: 

-“الطواك: 

-٥‏ السّعي. 

فإذا طاف الإنسان وسعی يَتَحلّل الإنسان فلا كايلاء فيَحِلُ له کل شیء 
تی التساء» وعليه فمن للإنُسان يوم الجيد أن يل ِن گل شي لکن يَبقَى عليه 
من الج المبيت والرَّمي. 

وهذه الأفعال ا كَمْسة تُرئّب على هذا الثّرتيب» ولكِنْ لو قُدَّم بعضّها على 
بعض فلا حرج: 

فلو أنه طافّ قبل أن يَرِمِيَ فلا حرّجَ عليه. 

ولو أنه رمى ثم نل إلى مَكَة وطاف فکَذَلِكَ لا حرج عليه. 

ولو رمى ثم حلقّ قبل أن يبح فلا حرج عليه. 

ولو نرّلَ إلى مككةَ فسَعَى قبل الطَّواف فلا حرّج عليه؛ لأن الرّسولَ بلا ما سل 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


خر إلا قال: (افعَل ولا حر 3ت YR‏ 0111۷ 


وقال بعص العُلّاء يَمَهْرلَئَة: إنه لا يتجوز أن يدم بعضّها على بعض إِلّا إذا 
بح هَديّا عن التّرتيب» قالوا: لأن لیت في هذه ات ترط فجت أن ن ياي 
بها مُتَبةہ ولو خالفَه فلا إِنّمَ عليه؛ لَص الحَديث: رلا حَرَحَ). لكن عليه الفدية 
لرک الواجبء وواجباتُ اح لا سقط فِدیَتھا باج ولا بالڈّشیان. 


Ce 


وقال آخرون: لا تجوز ان کان عالًا م: EEN‏ 
جاهِلًا أو ناسيّاء قالوا: لأنه قد ورَدَ في بعض ألّفاظ ا خدیث: أن الرَّسِول ية سیل 
فقال السائل: لم أَشعْرُء حيبْتٌ أن كذا قبل كذا. فقال: «لَا حرج" قالوا: 
98٤‏ ا حت تقييد لا يُساويه العَمْد؛ 
لأنه وَضف بُو جب أن يُعمّى عن الإنْسان بهء والعامِدٌ ليس له عذّر. 

وعليه» فالأقوالٌ في هذه اكَسأَلةِ تلائ 

القول الأَوّلُ: : تجوز أن یقدُم بعضّها على بعضء ولا دية علَيْه ولا إِنْم. 

القولٌ الثاني: يجوز أن يُقدّم بعضّها على بعض إن كان جاهلًا أو نايسيًا. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرهاء رقم (۸۳)» ومسلم: 
كتاب ا حج؛ باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي» رقم (١۱۳۰)ء‏ من حديث عبدالله بن 
عمرو بن العاص وَوَإِيَدعَنها. 

(؟) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب الفتيا على الدابة عند الجمرة» رقم (۱۷۳۷)ء ومسلم: كتاب 
ا حجء باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي» رقم /۱۳۰١(‏ ۳۲۹)» من حدیث عبدالله بن 
عمرو بن العاص تة 


كتاب الحج والعمرة 55 
۷ء سس 
٥ 7 7 f 4 2 7 0‏ وب 7 مر سر 
القول الثالث: لا تجوز أن يقدم بعضّها على بعض» لكِنْ لو فعَلها نايا سقط 
عنه الثم ووَجَبَتْ عليه الفذية. 
اليَوْم الرابع» وهو الحادي عشْر من ذِي الحجّة: 
-١‏ کیب على اجاج أن يتوا بوتى ليلة الحاوي عر وليلة الثاني عشَرَ؛ 
وذلِكَ لأن التَبَیٌ گلا بات هائيئن اللَيلَكَيْنَ!' وقال: «خذو اَن مَنَاككْ)!", 
ع 3 5 وج 4ه 5 ° 
والأصل فیا فعل الوّجوبُ» فإذا كان الأضل الوّجوب فإنَّهِيَتعيّن على اجاج أن 
يببيتوا هاتَيْنٍ اللیْلَیْن في منى؛ لآمر النبيّ كل بذلك. 
وأيشا عا يذل عل التجوت أن ال سول ل استأدن مته الاس فک أن 
مفوكا ين ری ترک راجيا اسع بل 
ll 00 7‏ 
-١‏ می ارات الفلا بعد الزّوال قبل صَلاة الظهرء كل واجدةٍ بسع 
ہے ی TT‏ 
ا حف وَيعَلھا حين المي بيته ون القبْلةء ؟ ثم یندم أمامّها ويقف مُستَقبلَ القبْلة 
رافِعًا يديه يدعو دُعاء طويلًا. 
)١(‏ انظر: سنن أبي داود: كتاب المناسك» باب يبيت بمكة لیالی منى» (۲/ ۱۹۸). 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج. باب استحباب رمي جمرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
عبدالله رتكا . 
)۳( أخر جه البخاري: كتاب ا حج باب سقایة ال حاج رقم )۱٦۳ ٤(‏ ومسلم: كتاب الحج» باب 


وجوب المبيت بمنى ليالي أيام التشريق والترخيص في تركه لأهل السقاية» رقم (٣١۱۳۱))ء‏ من 
حديث ابن عمر وَاَدْعَنَهًا. 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


م 00 7 ےر گے 0 یہ 0 ص و 1 0 

وقد ورد عن التب يل أن هذا دُعاءٌ طويلٌ ٠‏ ثم يَرِمِي الوٴسطّی کالأول: ثم 
رسي ت ص سی ° سے 7 4 م °7 م ے 
يتقدم عن يساره فيقف ویّدعو كا صَنع بعد الاولى» ثم يَرمِي جمرة العقبة وی 4 
حين الرّمي ونکون مِنّی عن یَمینہ مہ يَمِينِه والكعبة عن يّساره» ولا يَقِف بعدھا. 

قال أهل العِلّم: والحكمةٌ أن لا يتقف بعد أن يَرِمِيَ جمْرة العقبة؛ لأہا آخرٌ 
العبادة» والڈعاء إن يكون في جَؤْف العبادة لا بعدّها؛ فلهذا لم يَدْعٌّ الرََسولُ كله 
بعدّها. 

وزِعَمَ بعضهم أنه لم يَذْعُ بعدھا لضيق الموقف. ولكِنْ في هذا نظَرّ؛ لأن 
لوقف واسمٌ إذا انحَدّر الواِي» ولكن الحكمة ما ذكَرْنا أوَلَا تَبَعّا لا قالَهُ شيخ 
لإسلام ابن نسي يميه را25" . 


هكون بذ الوا وق صله ال وتجوز أن بوره بعد ضا الف 


ے 


ا مسَّت. فقال: 586 واکسائ بن تر 7 امار وار الاب ؛ لان اسول ل 
كان يمي بعد لّوالا “أ» وكان الصحابة يڪت يحون یَعني: يَرتّقبون لين 


)١(‏ أخرجه أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب إذا رمی الجمرتين» يقوم ويسهل» مستقبل القبلة 
رقم (۱٥۱۷)ء‏ من حديث ابن عمر وَوَإَِدَعَنْها. 

.)0717 /7( وانظر: الرد على البكري‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب الذبح قبل الحلق» رقم (۱۷۲۳)ء من حديث ابن عباس 
ََإِعَنه. 

:)1 أخرجه بنحوہ مسلم: كتاب ال حجء باب بیان وقت استحباب الرمي؛ رقم (۱۲۹۹))ء من حديث 
جابر بن عبد الله نة 


كتاب الحج والعمرة بن 
ا 
زول الشمش ١‏ 

ِذَن: لا تجوز أن يَرِمِيَ قبل الرّوال؛ لأن الي بي كان لا يَرمي إلا إذا 
زات الشمس؛ ولو كان الرميّ قبل الرّوال جائرً عله كا فعلّه ْم الييد؛ لأنه 
في الغايب العمل في آؤل اتهار سل من العمل في وسط التهاره فكون الرسول 
ةلتك نتر حتّی ترول اسمس يذل على أنه لا يجوز قبل ذلك 

وزْعَمَ بعض العُلَماء وَمَهْمنَة: أنه يجوز قبل رّوال الشّمْس قياسًا على رمي 
رة العقّبة يوم العيد؛ لأن رَمْيَ رة العقّبة يوْم العيد يكون بعد طّلوع الشَّمْسء 
فقالوا: كذلِكَ الرَّمِيُ في اليَوْمَئْن بعد العيد يجوز أن يُكون قبل الزَّوالٍ. 

چوس ری ان اس فاو 
الاعتبارء يَعنِي: عبر مُعتبرء فلا يُمكِن أن قيس مع وُجود الت إِنَّا | لقياس إذا 
لم يكن نص . 

وقال بعشهم بالجتواز» واستَدلُا مموم قوله تعالى: #وأذكروأ الله ف آیکارِ 
مَعْدُوداتٍ € [البقرة:۲۰۳]» و لاام انعدو دات هي ايام التشريق» وهنا عام م ذه اام 4 
وإلَّا قال التب ةوالتل : دن جعِلَ رمي الْجَمَرَاتِ لإقامة ذِكْر اش 
زم ا کرات من ور ا وور الله جائر في هذه الأئام اثلاث كُلّه. 


ہے کم 


وهذا في ظاهره وجي ما دام #وانكرواأ اللہ و و فى- آرکا ياو مُمدُودتِ # ولم يحص 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب رمي الجمار» رقم »)١/57(‏ من حديث ابن عمر عن 
)٢(‏ أخرجه أحمد /٦(‏ ٦١)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب في الرمل» رقم (۱۸۸۸)ء والترمذي: 
کتاب ال حج؛ باب ما جاء كيف ترمي ي ال مار رقم (۲ ۰ء من حديث عائشة رها 
قال الترمذي : هذا حديث صحيح. 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


زمتا من هذه الأیامء وري الحترات من کُر اله فيقتضي أن يجوز رَميّها في كل وفت. 

وجواينا على هذا أن تقولّ: هذا الذّكر مُطلّق «وَأدكُروا الہ ف أَيَارٍ ‏ 
ولف 4 للشّزفية والذّكْر فيها للأيّام بلا شك ولكِنّهِ مُطلّق قیَدَنه السْنّة» وهو 
ون الرّسول لكام لا يمي إلا بعد الزوال. 

وعلى هذاء فلا دلي في الآية أيصًاء فتن بهذا بُطلان الرّمْي قبل الزّوال 
بِالنّصء ونين أيضًا بُطلان الاستذلال بالقياس أو بالعُموم. 

ماص نه م6 لكي 7 ا 5 

وقیل: تجوز قبل الزوال» لكنهم قلةء واستدلوا بقول النبي يَكِِ: «أيَامْ التشريق 
يام ال وَسْرْبء وَذِكْر لله عمل" ورم الجمراتٍ ذكْر لله كما تَقدّم. 

وعليه ا وبعد الزواله و وقالو: | إن 
عر تی من طُلوم ار مع أن سوق كه لم اٹ بعر إلا بت وش 
يقولون: لو وقّفَ قبل الزوال صح حجه. 

آگا ا جمهور فبرَون آله لا يصح المي م قبل الزّوال وئجیبون عن الحديث الذي 
استَدلٌ به المجيزون بأن الحَديتٌ مُطلقء والمطلق تُعَل على ايد وفعل الوَسولٍ 
لله بیان كما أن قولّه بان فإذا كان الرّ سول بل ما ر مى إلا بعد الزّوال؛ فتقولٌ: 
لا گر برمي اجار ال بعد الزّوال. 

وإذا اردنا أن خذ بإاطلاق ا حدیث قلْنا: الصَّلاة ة من ذکر الله فیجوز أن بُصلٌ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب تحريم صوم أيام التشريق» رقم (١١۱۱)ء‏ من حديث نبيشة 


کتاب الحج والعمرة 2 
)لد 


۴ ۹ ا هن ذكر الله :ولكتها صلا دة بو فك وهذا اشا 
ميد بوفت» والس ا قال: احُذُوا عَنَي مَنَا که" ولو كان ارم م جائرًا لفَعَلّه 
اسول يك ولأنه أَرقَقٌ بالناس لا سيا في أیّام ا حر 

وهو أيضًا أرق للعباد فلا أَخَره إلى هذا الوَفْتِ عَلِمْنا أنه لا يجوز إلا بعد 
ال وال 

وأا التنظير بالوقوف بعرَفةً فإن كان الإسان من لا يَقوَى» فيَجورٌ الوقوف 


سے 


قبل الزّوال فإِنّه غير وارد عليه» وإن کان من يَقوى العكس فإنه يرد عليه هذا. 
سے یک پچ ا 
صَدَلَدُعَنَهُ: : وق وَقَفَ قَبْلَ ذَلِكَ بعر رة ليْلا أو تارا وكلمة: «أَوْ کَہَارًا۷ تَسْمّل ما 
8 © لي هه ع 2 
قبل الزّوال وما بعدّهء على أن في السأَلة مُناقشةٌ أخرى أنه قد نحمل قول الاسول 
للِ: «أَوْ مَارَا يعنى: نهارًا يُوقَف فيه» وهو ما بعد الزّوال. 
إلى مَتى يَنتَهِي الرمي 
o (000‏ إنه ينتهي بغروب الشمسء 
وإئه إذا غرَبّتِ الشّمْس من هذا الوم وجَبَ أن تنظ إلى الع فیا رمي بعد غروب 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب استحباب رمي جرة العقبة» رقم (۱۲۹۷))ء من حدیث جابر بن 
عبدالله اعڭا . 

)٢(‏ أخرجه أحمد (١٤/٥۱)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب من يدرك عرفة» رقم (۱۹۵۰۰)ء والترمذي: 
كتاب الحج» باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» رقم (۸۹۱)ء والنسائي: كتاب 
مناسك الحج» باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة رقم ٠ ٣٤(‏ 7)» وابن ماجه: 
كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع» رقم (07015. 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 
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السّمْس؛ لأن رَمْيَ الجَمّرات عبادة تهاريّق والعبادة النّهارية لهي بغروب الشّمْس 
ذ٤۳‏ - -  -‏ يرون بعد الشرواييي” 

وقال بعض العْلّاء وَمهُرآكه: ها تنشد قاد بار افولا سام أنبا عبادة 
هارِيّة بدليل: 

أَوَلَا: الحديث الّذي اک إليه في صَحيح البخاري: زت ادا أَمْسَيْتٌ) 
۶ ۶ لمانو ۰۰+ ول بقل الرُسولٰ: إن كان رمك انار 
فلا حرج وإِلّا فعَليكَ حرج 


0) 
3 


o‏ يا: أجاز الرّسولٌ للثقلة من أله أن صر فوا من مُزدلفة في آخعر الیل" 
ولازِمُ ذلك أَئم إذا وصّلوا إلى می امتهم أن يرْمواء و إلا لم گن من الدَفْع فائدةٌ 
دل ذلِكَ على أنها ليست عبادة تهاريّة. 

تم تقول أيضًا: فَرْضًا أنها عبادة تباريّة فالأَفضَلٌ أن تكون في الٹھار؛ لأن الله 
ما حدّدهاء والصّيام حَدَّده إلى اللَْل قال تعالی: مَأ اَم إلى أل 4 [البقرة:۱۸۷» 
لكِنْ ہُنا ما حدَّدَها اله فهيَ عبادة تهاريّة» لكِنْ يَمتَدٌ وَقتّها إلى طّلوع المَجْر من 
اللیْلة التالية. 


روه .0ب سر 7 اس 27 2 
ويل على هذا أن الؤقوف بعرَفةً عبادة تهاريّة» ومَعَ ذلك يَمتَد وَفْتٌ الؤقوفٍ 
2 م0 or‏ 303 ي ر 2 3 


("١)‏ أخر جه البخاري: كتاب ا جج باب الذبح قبل ا حلق رقم (۱۷۲۳) من حديث ابن عباس 


5+271 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (۸۰٦۱)ء‏ ومسلم: کتاب ا حج؛ 
باب استحباب تقدیم دفع الضعفة من النساء وغيرهن» رقم (۱۲۹۰)ء من حديث عائشة ووَدَلنَُعَنَهَا. 


كتاب الحج والعمرة - 

وبفُروب الس يدقع الإْساه وهذا هو الأضل؛ لكِنّه لو لم قف یقف إلا ليك 
من لَيْلة الیید فإن حَجّہ يكون صَحیحًا وعلى هذا تقول: لض أا عبادة تهاريّة 
فاا ئَصِحّ أن کون َد کیا أَسلَمُنا الاستذلال با لحديث الذي رَواہ البُخَارِيٌ 
وكذلِك بحديث تقدیم الرَّسِولٍ لضَعفة أَهْلِهِ من مِنّی 

ثم تقول أيضًا: إذا فرَضْنا أنها عبادة تهاريّة: وأنها هي بفُروب السّمْسء 
فلَْقُلُ: إن هذا واجبٌ. ولكِنْ إذا حال دون تَنفِيذِه اسَقَةُ القظيمة الشّديدة فإنه 
لا بأس أن وخر فيْقطَى قضاء في اليل. 

وفي أؤقاتنا هذه لو أُمِر الاس وِہُم یَزیدون على ليون شخص أن یَرموا ما 
بين الژّوال إلى غُروب الشمس ماذا عليهم من الَشْفَّة؟ إِذْ يَموتٌ ناس هذا مع 
العِلّم أن كثيرًا من الْمسلمين يَرْمون قبل الزّوالِء وكثيرًا من المسلمين يرمون باللَيْل 
وكثيرًا من ا مسلمين يرمون من مَکائینء ومع ذلك يموت هذا العدَدُ وهذا العدَّدُ 
يَرمون ما بین الزَّوال للغروب وني أيّام الشُتاء ما بين الرّوال والغروب مس ساعاتٍ 
وربع» رمي هذا العدَدٌ في کان واجدِ. 

فهذا القول لا يُمكِن العمل به» ولو فرص أنه واچبٌ وأن الأولّة الصّريحة 
ي وُجويه أي: أنه يجب أن کون تباڑا فإن الشف کیا قالوا تب التيسير؛ لقوله 
تعالى: #وما جعل ع1 ENES‏ حرج 4 [الحج:008» مع أنه لیس فيه دَلِيلٌ على أنه 
ينهي بئُُروب الشَّمْسء والأولة الي اسيَدَلٌ بها من اسفَدَلَ ليست بلي له. 

م دنا دلیل بین: سو الله تعال: وا يك التب يبنا لکل 

َء 4 (السل:۸۹ء والقرآن بین بوايسطة السُنَّة ابتداء وَفْتِ المي من الزَّوالء 
ولم یی انتهاءه» فدَلَّ على أن الإنُسان خُر نی انتيهائه. 
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ولو تی الإنسان أن يري في هذا الَقْتٍ عي لم ترم لاف اهار ولا 
قَضاءً؟ 

بل تقولٌ: ازمها ولو ضُحَى قَضاءً؛ لأن السو ل تقول في أَعظّم 
العبادات وأَسّدّها تَؤْقِينًا وهي الصّلاةٌ: امَنْ نَامَ عَنْ صَلَاةٍ أو تسيا فَليصَلَها إِذا 
دُکرھا)' '' فإذا كان السو ل ا قال في الصّلاة ووفتها دد من كذا إلى کذاء وهى 
بلا شك أَعظَمُ من الرَّْي وَأَمّذ فإذا كانت تُققّی متّی در الإنْسانُ فکذلِكَ 
لرُمی. 

وعلى هذا فلو جاتنا إنساافقال:أنا تيت أن أي جنرةس وجاءن بعة 
پقول: ن تام 0-0 مکی ذكره» ونك الا ييه لها 
بعد الذكر. 


۳ 


: 2 و 7 2 
الببحث الغالثٌ: يَرِمِي الإنْسان الجَمْرة الأولى» ثم الثاِیة تم الثالثة. 
وهذا التَّرْتيبِ ظاهرٌ السْنَة أنه واجبٌ بمعتی: أنه لا بد أن يَبِدَأْ بالأولى» 
و 04 8 ره 7 سن 2 م 2 و ج‫ 4 
ثم الوسطى» ثم جمرة العقبة» ولو تكس لا تجوز فإن الي لا يَصِح؛ لانه مس 
إذا كان عامِداء فالقول بأنه لا يَصِحّ وجیڈ؛ لأن أشبة ما يكون بهذا العمّل أن 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاة» باب من نسي صلاة فليصل إذا ذكر ولا يعيد إلا تلك 


الصلاق رقم (۹۷) ومسلم: كتاب المساجد. باب قضاء الصلاة الفاكتة واستحباب تعجيل 
قضائهاء رقم (584)» من حديث أنس بن مالك نة 


كتاب الحج والعمرة ® 
يكون مُستهزتًا بآيات الله فكيف الله سْبِحَلَهوَتََا1َ يَشْرَعها في هذا الوّفتٍِ وأنت 
تُعاكس ؟! لكِنّهِ لو فعَل ذلك نايسيًا أو جاهلًا فهل تَقولٌ: إن انتيب يُسقط بالشسيان 
والجهل. أو تقول: إلّه لا يَسقٌط ويجب عليه أن يُعيد؟ 
ری بعض العْلّاء َة أنه لا سقط با هل والنّسیان» وأنّه لا بد أن يُعيد. 
ويَرَى آتحرون أنه سقط بال هل والنّسيان قِياسًا على ما ذگرہ الي كَل یرم 
العيد"» ومثل ما سقط ترتيب الصّلواتِ إذا فاك إذا كان على الإنسانٍ عِدَهٌ 
صلَواتِ فاتثه بدأ بالأولى أو مُے؟ 
سے . کس" یہ و ك2 ٤‏ 0777 ع رر مع 
مثال ذلك: إنسان عليه یوم كامل لم يصله وآراد أن يَقضِيّها فمن أين يہدا؟ 
فالجَوابٌ: بدأ من أَوَهٰاء وهو الظهر ولو عَگس فَبَدَأ بالعشاء ثم اغرب ثم 
العَضر ثم الظهر فلا يَصِحَ» ولو كان جاهلا أو ناسيًا يصح يَعنى: لو فرّضنا إنسانا 
جاهلا ين أنه يبدأ 
كذَلِكَ في الثّرتيبٍ بين هذه ا ُمراتِ الثلاث إذا بدأ بالعقبة تم الوْسطى» ثم 
م لاع ۰ میم 71 0 نر سو 7و اھ 2 ھے 43 0 
الأول وهو جاهل أو ناس فان بعص العلماء هله يتقول: لا يَضْرّ؛ لان الجهل 
والڈشیان يُسقط الثَّتيبٍ في المّوائت من الصَّلوات فهذا من باب أَوْلى. 
ويَرَى آكَرون أنه لا سقط التتیب بِالجَهْل والنّسيان وأن عليه أن بُعيدَ؛ لأن 
لتيب بين هذه ا ُمراتِ الثلاثِ ليس کال تیب بین الظھُر والعَضر؛ لأن الظھُر 
سام 0 ت 7 f f‏ 0 
والَضر كل منهما صَلاة مُستّقلة» غاية ما هنالك أنه بدا بالثانية قبل الأولى» لكِنْ 


03 ر 3 
بالآخیر فتقول: هذا لا حرج عليه» وصلاته صحيحة. 


»)۸۳( يشير إلى ما أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرهاء رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الحج» باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي» رقم (١۱۳۰))ء من حديث‎ 
عبدالله بن عمرو بن العاص اعت‎ 
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هذه تعتبر باد واجدة فتقديم جفرة العقّبة مثل الإنسان الذي سجّد قبل أن يَرك؛ 
والانسان لو سجّد قبل أن رگع في اللا ة لا يسام مح ولو كان ناسسيًا يلغي السّجود 
الذي كان قبل الركوع. 

فقالوا: إنه يجب عليه في فل هذه الحالٍ أن يُعيد رمي العَقّبة تم الوشطى ثم 
لات دا و تاد لكك حيتت مين 

والأظهرٌ أن الترتيب بین ال ُمراتِ شَرْط» ولكِنّه إذا خالّف بين هذا الرٌتیب 
جاهِلا أو ناسيًا فالخلاف کا سوغتم. 

على كَل حالي: إذا كان الإنْسانَ في الوفت» جاء إنسان أيّام العيد وقال: فعَلْت 
هذا. تقول: ارجم د ثم ازم الؤُسطَى» نّم العَقَبةء لكن إذا جاء إنسانٌ بعد اوت 
وقال: إل رمّی ا َمراتِ مُنَكّسّا فهذا فيه خلافٌ کا سبَقَء لکن التقس لا تطمَیْنَ 
لا إلى هذا ولا إلى هذا؛ لأنٌ إیجابَ الفذية صَعْبء والتّساشح من هذا الأَمر التب 
ار 

ولکِن الول يك ما حير بين أَمْرَيْن إلا اختار أَيسَرَهُما ما لم يكن إت فَهذِه 
القاعدةٌ عند أَمْل العلم إذا كان الاَمر دائرًا بین اليسْر والتّشديد قیل: يَسِلّكٌ الیسر؛ 
لأن هذا هو منهج الإِسْلام. 

وقیل: التشديد؛ لأنه أحوّطء وقد قال التي بلا «دَعْ ما يَرِيبُكَ إل ما 
لا يريك وبہذا تلف الاجتهاد فيه» ولکِن أميل إلى التيْسير ما لم يكن في هذا 
مَفْسَدةٌ أو يتهاون النَّاسُ في هذا الأَمر. 
)١(‏ أخرجه أحمد )۲۰٢ /١(‏ والترمذي: كتاب صفة القيامة» رقم (27014)» والنسائي: کتاب الأشربة» 

باب الحث على ترك الشبهات» رقم ))01/١١1(‏ من حديث الحسن بن علي ية 


كتاب الحج والعمرة 0 
7 ِل و 922 0 
لوالاءُ لي یس رط يعن : لو رمى الْجَمْرة الأولى بعد الرّوال» والثانيةً بعد 
العضرء والثايثة بعد لغب فلا حرّج فليْسَتِ الوالاة شَرْطَاء وهذا يا بُؤكد لن أن 
كَل عبادة منها مُسيلَ عن الأخرى؛ لگا لو كانّثْ عبادة واجدة كأجزاء الصّلاة 
وجَبتِ الموالاة. 
07 د 4 ییٹۃ ہے ےہ 1 

هل كجوز تأخير الرَّمْىُ في الأيّام الثلاثة ويجمّعها في يوم واحِدٍ أم لا؟ 

الحواب: فيها خلاف» والشهو 7 من الّذمَب أنه جا 0 

والصٌحیخ: أنه لا يور لأنها عباداتٌ مُؤقنة برقت والسول يك لم يرخص 
با لمع إلا للسّقاة والرّعاة؛ لأْئُم بحاجة إلى ذلك» فإذا ذمَبَ للرَّعغي سَوْف يبقى 
يَوْمَيْنَ أو ثلاثة فيَشُّقٌ عليه التَرّدّهِ ولهذا رخص للدّعاة: «أَنْ يَرْمُوا يَوْمَا وَيَرْعَوَا 
پڑکا؛'''ء فكلمة (رَححصّ للرّعاة) دَلِيلٌ على أن غَيْہم لا تيل لهُم؛ وكلمة (رخَصٌ) 
تكون في مُقابل الوّجوب؛ فعلى هذا کقول: يجب أن يَرمِيَ كل يَوْم بيَؤْمه إلا بعذر. 

8 ت 7 7 0 ل 5 2 6 ر * و مه 

ومن العذر آنه لو كان في اول يوم توب وعنده كسّل فيؤخرها ليم الثاني» 
0 20 عو 32 0 7 م e e‏ 0 
ما ما يَفعَله بعض الناس من الاستنباه فهذا خطأء ومثل أن یکون جندي يلاحظ 
ا لحجًاج والمرورء فله أن يؤخر إلى آخر يوم ويرمي مرّةٌ واجدة. 
)١(‏ انظر: المغني (۳/ ٤٥٦)ء‏ وشرح منتھی الإرادات (۱/ 090). 
(۲) أخرجه أحمد /٥(‏ ٤٥٥)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب في رمي الجمار» رقم (۱۹۷۲)ء والترمذي: 

كتاب الحج» باب ما جاء في الرخصة للرعاء أن يرموا یوما ويدعوا يوماء رقم »)۹١ ٤(‏ والنسائي: 


كتاب مناسك الحج» باب رمي الرعاةء رقم (۸٦۳۰)ء‏ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب تأخير 
رمي ال جار من عذرء رقم (٦۳۰۳)ء‏ من حديث عاصم بن عدي EO‏ 
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سا الال التب عل للاخ فان الس ہہ ارت 
4 ع وا یہ 2 3 2 
والاصل في الواجباتِ أن يفعلها الإنسان بنفسه مثل المبيت والطواف وغيّره» وعلى 
هذا فلا يجوز للمَزء أن يُوكّل مَن يَرمِي عنه إلا إذا دعَتِ الطّرورة إلى ذلك بِحَيْتُ 
لا يَتَمكّن من الرَّمِي مُطلقًاء ولا يعني ذلك أنه لا يَرمِي لأجْل الرّحام بَل یَمَظر 
٢۷+ 1 1: 29‏ ۷۷" 
الراجح تجوز أن یُوگل وبدون فِذية. ۱ 


2 


ويَرّى بعض العلاء رمل واا و 

٥‏ یی وع 

0و فالوزاة لا کل رما القایت ا لات دنا رات ارات 
علق بس الإنُسان» ولا عجر عنه رجَم م إلى بدَلِه وهي الفدية. 

وأما الین قالوا: إنه يُوكّل ويَفدِي. قالوا: إنه واجبٌ على الَرْء أن یرمی بتفسه. 
الوَضْف الثاني وهو كَوْنّهِ بتقسه» فيب عليه أن يدي بدلا عن هذا الوَضْفِ؛ وهذا 
مَذْمَبٌ مالك رما . 


والصحیخ في هذه المسألة: أنه يوكل بدون فذیة؛ لأن الصحابة تة رَمَوَا 


عن الصّبيان!"؛ وَفِعْلٌ الصحاي حُجَّة حُجّة ما لم یُعارِضہ مُعارض آقوّی. 


ع8 2 8 ص 


ہا مس ہے ہے مم اسه > 5 
وعلى هذا فنقول: من عجز عن الرمي بنفسه لمرّض أو كبر أو صغر أو نحو 


.)٤١١ /۲( انظر: النوادر والزيادات‎ )١( 
أخرجه أحمد (٣/٣۳۱)ء والترمذي: كتاب ال حجء رقم (۹۲۷)ء وابن ماجه: كتاب المناسك»‎ )٢( 
. باب الرمى عن ا لصبيان» رقم (۳۰۴۸)ء من حديث جابر بن عبدالله انها‎ 


كتاب الحج والعمرة 5 - 
أا اون الاس بها الوم فهذا خطأ حيثٌ تيد الرّجُل شابًا وقوبًاء وكذلِكَ 
ما لبس به بعص النَّاس في أن النّساء تُوكّل على كل حال وأنه جايِرٌ قالوا: لأن فيها 
ْنة. ولك تقول: إن فة المي لَيْسَت ال من فِنْنة الطّواف فهو أَمَدُ فيه لأن 
اندي يُريد الكُرٌ يَستطيع أو يطوف خَلف الَرأۃ ویّلضَق بها من أوّل لوط إلى آخر 
07 
فيقولون: الَرأةُيَشّقَ عليها الُراحمة وهو أَشَّدٌ من الرّحام في اطاف» وهو ليس 
امت لكنّه اعت من الطّواف؛ لأن هذا داخلٌ وهذا خارِجٌ» وهذا ليس بمُبرّر أن 
وکل اكرْأة غیرھا في الرَّمِيء والدَّلِيلُ أن سَوْدةَ بنت رمع رَوجة السو يك لم يدن 
لها الرسول» وهي كانت تّبطة تقيلة» ول يدن لها أن تُوكل» ولكته عالّجَ المشكلة 


GE لاتوت قل‎ ET 


ماع ۶ 


ص 2 
7 سا ما 


7 و 01 7- + م و 7 5 o‏ 0 
والوکیل يرمي أولا عن نفسه؛ ثم عن موكله؛ يَرمِي عن نفسه؛ لقول النبي 
e‏ و ره 57 و 2 
اد : «ابدَأْ بتفيمك) ٠"‏ ثم عن مُوگلە. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (۸۰٦۱))ء‏ ومسلم: كتاب 
الحج» باب استحباب تقديم دفع الضعفة من النساء وغيرهنء رقم (۱۲۹۰)ء من حديث عائشة 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب الزكاة» باب الابتداء في النفقة بالنفس ثم أهله ثم القرابق رقم (۹۹۷)؛ 
من حديث جابر بن عبد الله تة . 
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ae‏ ل سے 


وهل تچب أن يمي کل ارات اثلاث عن تفسه أوَلَا تم برجع ثانا ويا 
من الأولى ويَرمِي عن مُوكّله أو تجوز أن یَرمیَ كلّ جثْرة عنه وعن مُوكّله في موق 


واحد؟ 


505 
وحجّة الأوّلِين القائلین: نه تجوز أن يري عن تسه وعَن مُوكّله في مَؤْقِف 
واحي. أن ذلك ظاهِرٌ ما ثقل عن الصّحابة وَوَلیئٹش؛ لآن الصحابة ولک تهر 
يقولون: رمَیْنا عَنْهم. والظاهرٌ أنه رمي عنه وعن مُوكّله في مَوقِفِ واجدِء وهذا 
الظاهِرٌ؛ لاتم لو كانوا يُكمّلون ثم يَرجِعون لقالوا: ما كنا رمي عَنْهُم حتى رمي 
الثلاثت. أو ما أشبّه ذلك من الكلام فلا قالوا: رمي عنهم. فان ظاهرٌ ا حالِ آعم 

یمون عنهم في مَوقف واحِدٍ. 

وأا الین قالوا: لا يجوز حتّی يُكمّل فقالوا: إن الرّمْيّ عبادة واجدة مُنّصِل 
بعضها ببعض» فا جمُرة الثانية والثالثة مثل الركوع والشجود في الصّلاة» فالقِيامُ 
والرُكوع والسجود في الصّلاة مُتوالية» ولا يّدخل شيءٌ بيتهماء وكذلِكٌ هذه ا مراتٌ 
كمُلّها ولا عن تَفْسِكء ثُمَ بعد ذلك ارجغ وازم عن مُوكَلِكَ. 

وأا أن تَرمِيَ عن تَفْسِك مو تم عن مُوكَلِكَ أي: أن رَمْيَّكَ عن مُوكلِك 
قصل بين أَجُزاء العبادة» فهذا لا يجورٌ. 


5 5 و لك ص 2 1 2 6 0ه ره ضيه 
ولكِنٍ الذي تَرَى: الرَّأيّ الأول وهو أنه جزئ أن يكون في مَوْقِفِ واحد؛ 


كتاب الحح والعمرة 49“ 
لأن ذلك ظاهرٌ ما رُوِيَ عن الصحابة س ثا ولأنه وق لرُوح الإشلام وهو 
الیشْر والسهولة ولا في العؤدة من اة الشّديدة لا سيا في هذه الأؤقات» 
ولا عرف هذه الَسَمَة إلا من راء فالصَّواتُ أن هذا لا بَأسَ به. 


فلو در ا ن الرّجُل ما گن من المي لا في آخر الٹھار بعد الزّوال ولا في 
للَيْل فهل يَقضيه من آوّل النھار في الوم التالي» أو بوره إلى الوالء أو يميه في 
الضْحَى فَضاء؟ 

العروفٌ من اذهب" أنه یُؤحرہ إلى الزّوال» وأنه لا رمي في الضَى وقالوا: 
إن هذا مِثْل صَلاة العيد إذا لم يَعلّم بها إلا بعد الزّوال فتُصل من العَدِء وقیل: 
تھی  :‏ المح + لق ل إل عله دی نَم ى؛ صلاة أو سما فَأْنْصَزَهَا اد 
تجوز في الضحى؛ لقول النبى كي «مَن نام عن عن صَلاةٍ أو نسيها فليصّلها إذا 
دُكَرَها)'"' فالصّلاة وهى مُؤقتة بوفت من أوّهٰا وآخرها تقكّى إذا فائت بعد 
وَفْتهاء فكيف بهذا؟! وهذا القول أرجَح: رمي في أيّ ساعة تشاءُ سَواءٌ دحل 
وَقت الرّمِي آم لا 

من خر الرَميّ ي لخر الاام: 

رمي فيسدَأ اليم الال فترمي المتمراتٍ الثلاتَ عن اليم الحاوي عقَرَ 
كاملة تم عن الثاني کر كاملة فلا رمي الْجَمْرة الواحدة عن اليومَيْن فيصر الوقف 
واحدًا؛ لن كل يوم عبادة لا كح أن دحل فيها عبادة اليم الآخر. 
(١)انظر:‏ المغني (۳/ 037 4). 
(؟) أخرجه البخاري: كتاب مواقيت الصلاة» باب من نسی صلاة فليصل إذا ذكر ولا يعيد إلا تلك 


الصلاق رقم (۹۷) ومسلم: كتاب المساجد» باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجيل 


EON 
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الوم ا لخامش» وهو الثاني عشر من ذِي الحجّة: 

كأفعال اليَوْ م الرابع» وأَرَى أنه ينهي به مال احج ةن يُحجّل» فخرّج 
تا رر اھت شی اه إؤاؤالت کش یس ارات تل مادو ضير 
ذا أمكته على صفة ما سبل ثم بعد هذا تتّهي اغمال احج اة بی إذا کان 


تب 


معاد والأفضل النآخر لأشباب: 

اکر قة َل ال سول گا فان كار . 

۲- لأنه يداد بذلك عبادة الرَّمْي والمبيت» وكذلك البقاء في مِتی. 

وقبل غُروب الشَّمْس؛ لأنه لو غرَبّتْ قبل ا روج فإنه يَبَقَى؛ لأن الله تعالى 
يقول: من تج في يَوْمَبنِ4 [البقرة:70]» و(في) للظَرفیة واليَؤم يهي بعُروب 
الس فإنه إن لم یڑج قبل غُروب الشّمْس فإنه لم يكن قد عل فلو أن سا 
شَّدَ رَحْله ونقص حَيْمته وم يَستَطِع ا روج من مِنّی لكثرة السَّيّارات فإنه جرج 
و 

وكذلِكَ لو نقَص حَيْمته وتمّل وغابَتِ الشّمْس قبل خروجه فهذا کون قد 
تَعجّل في يَوْمَئَْ» فالهمٌ أن الر جل إذا عل اغالا تعلق بالَعْجٌٍّلء وإن لم حرج من 
وتو ا لىغات اس ردول کر ال اندرا عليه لمكن 
فهذا لا يجوز فھَذِہ السألة أَقسامٌ: 

١٣‏ ا 

3 - تن وی الَو حتّى عربت الس م وى الج فهذا لا | شكال 


فيه تی بق 


كتاب الحح والعمرة 00 

-٣‏ مَن ركب ومتّعه من الخُروج كثرة السَّيّارات فهذا يحرج وهو قريب من 
الأَوَّلٍ؛ لأنه مُنِع بعَيْر إرادته. 

-٤‏ من لم يركب ولكِنّهِ نض حَیْمتَه وقرّبَ مَتاعَہ إلا أنه غرَبَتِ الشّمْس 
قبل» أو تحمل ويّركب؛ فهذا ع نظرء والأقَرَبُ أن ِعَل من قسم العَجّلین؛ لأنه 
تَوَى وعیل العمّل. 

الوم السادسٌء وهو الثالِتٌ عشر من ذِي الحجّة: 

فال هذا اليوْم كأفعال اليَوْمَئْنَ قبلّه إلا أنه تكَھي بها أَعمال الج المتعلّقة 
بمبّی مُطلقَاء يعني : 9" الثالثَ عدر تَسّهَي أغمال احج المتعلّقة بمنّی؛ ويَبِقَى 
عندنا طَوافٌ الداع كَنْ اراد أن رج من مك ورسول الله اة في هذه الاّّام عو 
ما تقدّم. 

فبعة الرّوال يَدْهَبٍ وبري ا مراتِ اللّلاكَ بدا بالأولى ٹم الوُسْطى تُم 
جمْرة العقبة وتأخر عَاصكاموالتَكة» ولا رمّی بعد الزّوال في اليوم الثالِتَ عشّرٌ نرّل 
الگا الا کان ضر رن الال 7 فل ومک فيه 
ِلْكَ اليل فصل فيه الظّهْر والعضر والَغرِب واليشاء". 

قُم رَد رَفٔدة تحفيفة» تم تر بالرّحيل في آخر الَيْل فاركحل الاس ونوَلَ إلى 
اکر طافت عراف اکا رمع وھد انك ل انعرف راجا إن الدج 
في صَباح الوم الرابع عشّرٌ. 

فتكون إقامثه پل في مك عضّرةً أيّام: أربعة قبل اروج إلى مِنّىء وستة أيّام 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب ا جج باب النزول بذي طوى. رقم (۱۷۸) من حديث أبن عمر 
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أعمال الحج؛ ولهذا سیل اسک لکن کا في صحیح البخاري: كُمْ أقام الت في 
مكّة؟ فقال: أقام بها عَفْرٌا'. 
إذا راد أن يحرج فلا بُدٌ أن يَطوف للوداع؛ لقؤل النَّ يلِِ: ١لا‏ فر أَحَدٌ 
حى يَُونَ آخِرٌ هد لبيْتِ)!". ولا ناهية» والأضل في التي التحريم. 
وكا أن القادِم يبَأ بالبيّت في الطواف كذلك ينهي بالطّواف مب وتوديعاء 
وهذا الُوافُ تب أن يكون فی آجر مَرحلةٍ في سمّره فلا يشل بعد الذُواف بأيّ 
شيءِ أ لا في آئر يَتَعلّق بالسفّر كسد رَحْله وانتظار رِفقَيه وما أشبّه ذلِكَ. 
وأمًا أن ينتَظر لأَمْر لا يَتعلّق بالسمّر فإنه تجب عليه إعادةٌ الطّواف؛ لأن قولّه 
ع آصَكوالتَاج: «حَتی يَكُونَ آخِرٌ عَهْدِهِ بالبْتِ) دل على أنه هو آخرٌ أموره. 
ولايد أيضًا أن کون هذا الطُوافُ بعد انيهاء أفمالٍ احج فلو نرَلَ من مِنَّى 
وطاف للوّداع, تم رجَعَ إلى می فرَمی ا مَراتِء ٹم ساقر لم یکن هذا جائرًا؛ لأن 
الطواف لم یکن آخِرٌ عَھُدہ بالبیٔتء بل آخِرٌ عَهْده الجَمّراتُ» وعلى هذا فلا بُدَّ أن 
بكرن آي فده بيت الطرات وهذ الوا راچب 
وقال مالك رجاه : إنه شُنَةہ لأنه يَقولّ: إن احج قد انتَهَى وهو ليس من 
اخ في شیب والَيلُ أن تن بق في مك لا طوف للوّداع. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب تقصیر الصلاة» باب ما جاء في التقصير وكم يقيم حتى يقصرء رقم 
(۰۸۱ ۱ء ومسلم: كتاب الذكر والدعاءء باب فضل التهليل والتسبيح والدعاء رقم 995 )). 
)٢(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائض» رقم (۱۳۲۷)» 


من حديث ابن عباس وَوَإَْدعَنْها. 


کتاب١‏ العمرة کن 

ب الحج والعمرة 05 

ولكِنٍ الجُمهورٌ على أنه واحبٌ وهو الصَّوابُ؛ لأن حَديث ابنِ عباس نة 
قال: «أَمِرَ الاس أن يُكون آخِرٌ عَهْدهِم بالبَيْتِ إلا أله مف عن الحائض)!" 
فقوله: ١‏ مف عن ال حائض) دنعل أن ئا الات للؤوجوب؛ لاہ لو لم يكن 
از قلحو لكان نا عل اا وغ ااه اکا اا حصنة أن 
يتردك الشیء الستَحَبًٌء وإذا كان له رُخصة أن يَدَعَه فإذّنْ ليس بتقیلء ولكِنہ سحفيف» 
فعُلِم من ذلك أنه على غَيْ الحائض واجبٌ وعزيمة لايد منها. 

لکن يجب على مَن خرّجٌ من مكَّةَ في احج يجب أمّا في العُمْرة قَفيه خلافٌ 
بين العُلّماء يَعَهُمَئَُ؛ فمنهم مَن يَرَى أن العُمُرة ة لا وَداعَ لھا فلا يجب لها وداي 
حيثُ عدوا الداع من واچباتِ التي وم يدوه من واجبات العمرة» وهذا هو 
اھ ا نیا الحتابلة رَه اللہ أن العمرة لیس لها طواف 7 
لتم عَدُوا طوافَ الوّداع من واجباتٍ الج نّم عَدُوا واچباتِ العُمْرة و بَعُدُوا 
منها طواف الوّداع'"". 

ولكِنٍ الذي تذل عليه الستة : وُجوبٌ طواف الوّداع للعُمرة ولدلا 
الي ل GD‏ 

أوَلَا: عُمومٌ قول الرّسول کا ١لا‏ يَنْفِرُ أَحَدٌ حَتّی يَكُونَ آخرٌ عَھُیو بالبّتِ)»!", 
فَهّذا يَسْمَل گُل مَن زار هذا البَيْتَ بنْسّك أن لا حرج منه إلا مُودُعًَا 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب طواف الوداع» رقم (۱۷۵))ء ومسلم: كتاب ا حج؛ باب 

وجوب طواف الوداع وسقوطه عن ال حائض: رقم (۱۳۲۸). 
(۲) انظر: دلیل الطالب (ص:۱۰۸). 


(۳) أخرجه مسلم: کتاب ا حج؛ باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن ال حائض؛ رقم (۱۳۲۷)؛ 
من حديث ابن عباس ری تة . 
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و 


7 0 7 7 

الیل الثاني: حديث يعلى بن ميه معن أن ارول يك قال للرجُل الذي 
مال ماذا يَصتع في عمْرتِه؟ قال: ہے ہت ما تَ ضاي في عَجّكَ؛'' 
كلمة «ما» اسم مَؤْصولء والاسم الموصيول يفيد العموم» فقوله: انت صَایِع 
في حَجَكَ». یَشمّل طواف الوّداع؛ لأنه يُصنّع في الحَجٌْ؛ فليصتَعَ في العْمْرة. 

ا E‏ 
بان رمی ۔اطراہ و الكدرة» راوس ا ند وی رھ کرت خر چت 
َه بالإجماع. وقول و إن العمُرة زيارة البیّت: 
وليسَتٌ زيارة الشاعر وطواف الوّداع ء عا لى الت ولا تعلق سی وع 
ومزدلفة. 

الوه لقال ها يدل عل وجوه ن الغفرة أن لی ومن عبت 
ابن غُمرَ يعت أن ال ل قال: «مَنْ حَجٌ هَذًا البَيْتَ أو امْتمَرَ مر فلا خر حَنَى 
کون آلدة ر َه الت" ومّذا الحتديث لَص في الوس إلا أنه قد صُعَفَ؛ 


۴ 


لان ف ابلق الحَجّاج ؛ 
الّوضوع ولكِنّه لا بأسّ أن سا به؛ لأنه مُؤْيّد بالعموم: لا يقر أَحَدٌ حى 
E‏ 


TT أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب غسل الخلوق‎ )١( 
الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة» رقم (۱۱۸۰))ء من حديث يعلى بن أمية يعن‎ 
أخرجه أحمد (/2)517» وأبو داود: كتاب المناسك» باب الحائض تخرج بعد 0 رقم‎ )۲( 
والترمذي: كتاب ا حج؛ باب ما جاء من حج أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت» رقم‎ )۲۰۰٤( 

(5)» من حدیث ا حارث بن عبدالله بن أوس رنه 
قال الترمذي: حديث غريب. وقال ابن عبدالهادي في تنقيح التحقيق (۳/ 5 هذا إسناد ضعيف. 


بنَ رطا وهو ضَعيفَ عندهمء وإِلّا لكان نضًا مَبُضصَلُا نی 


كتاب الحج والعمرة 2- 

الوّجة الرابع: وهو تَعليلٌ وهو أن الْعتور بدا البیّت بالطواف: 07 

يل اسل أن یُسلّم إذا خرّجَ كما يُسلّم إذا َء وقال: لِيسَتٍ الأولى بأَحَنّ من 

الثازیة''ء فإذا كان هذا الرجُلٌ قد حَيًا البيْت بالطواف في قدومه فَليُودٌعْه بالطّواف. 
فليسّتِ الأولى أَحَقّ من الآخرة. 

کل مہ الأَوْجُِ تل على وُجوب طواف الوّداع في الصُمْرة» ثم هُو من جهة 


سے 
3 


5 7 2 ما 2 5 ےه . ره ۰ 5 2 5 2ے ۔ ر 
خامسة: أحوّط. فإن الإنسان إذا طاف بالبيت فى العمْرة يَكون قد أبرَأ ذمته بيقين» 
و 43 


وإذا خرّجٌ بعر طوافِ يكون في شك وقد قال التي اة: «دَعْ ما ريبك إلى ما 


ص ص 


4 2 و 8 
a ۲ 7 -‏ - 2 ور 0 وده ۹ س هاه ۳ 
لا ريبك“ وقال أيضًا: «فَمَن انَقَى الشْبهَاتٍ فَقَدِ اسْتَبْراً يدينه وَعِرْضِو)". 


سے گے ہے ری کے ہیں کر ےو س 1 اناك 4 

یقولّ الذين لم يُوجبوه: إن الرَسولٌ يك اعتمَر مَرَقَیْن قبل الج ٠‏ ول يُنقَل 
أنه طافَ للوّداعء وإذا لم يقل أنه طاف فالأضل بَراءَةٌ الدَّمّة. 

جَوابُنا على هذا من عِلَة أَوْجُ: 


ولا تقول: عدم التقل ليس لقلا للعدّمء فإذا كان عِنّدنا أحاديث عامّةٌ وجاء 


)١(‏ أخرجه أحمد (۲/ ۲۸۷)ء وأبو داود: كتاب الأدب» باب في السلام إذا قام من المجلس» رقم 
(۰۸٢۵)ء‏ والترمذي: كتاب الاستئذان والآداب» باب ما جاء في التسليم عند القيام وعند القعودء 
رقم (٢۲۷۰))ء‏ من حديث آبي هريرة يكن 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

(۲) أخرجه أحمد .)۲٠١ /١(‏ والترمذي: كتاب صفة القيامة» رقم (۸٥۲)ء‏ والنسائي: كتاب 
الأشربة» باب الحث على ترك الشبهات» رقم »)01/1١(‏ من حديث الحسن بن علي وََإِتَدعَتهًا. 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب الإيهان» باب فضل من استبراً لدينه» رقم (207)» ومسلم: كتاب المساقاة» 

باب أخذ ا حلال وترك الشبھات: رقم (۹۹٥۱)ء‏ من حديث النععان بن بشير رتكا 

)٤(‏ أخرجه البخاري: كتاب العمرة» باب كم اعتمر النبي بيا رقم (۱۷۸۱))ء من حديث البراء بن 
عازب رها . 
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ححدیث ما فيه ِكْرٌ ل تَقتّضيه هذه الأدِلَة العامة إن عدم تفله ليس تق للعدّم. 

ثانيا: أن الرَّسولٌ كَل لم يُوجب طوافَ الوّداع إلا فی حَجّة الوّداع فخكمه 
ےج سی سج وو چج ہیں 
الرداع» فيكون که متاخرا 

ثالتًا: أن يُقال: العُمَرُ الّتى اعتَمَرھا الرسول ية عُمْرتان: إخداها عَمْرة 
الجغرّانة: وعُمْرة الجغرانة اعترها حين رجّعٌ من قيفي من عَزوةٍ تن فأقام 
هناك؛ لقَسْم الغنار 2 تم دحل ليلا ورج وما بَقِيَّ في مكة. 

وحن قولً: إن الرجُلٌ إذا عكر طاف وسَعَى وحلَقَ وخرّج فل لا ودع 
عليه؛ لأن ¿ حقيقة عَهْده الت إلا ما يَتَعلّق بالبیّت من طَوافٍ وسَحْي . 

وما عمرة القضاء الي أقام فيها ٹٌلائة أيّام إِمّا أن يقال: إن عدم تقل طوافه 
لايَدُلُ على العم وإمًا أن يُقال: إن هذا قبل جوب طواف الوّداع. 


هذا ني أن اقول لراجع: أنه واچ ولاب نه ویری الام مالا 


تقدُمت قاعِدةٌ: وهي أن فِعْل الحظور يُعدَّر فيه بالاشیان وا لهل وأمًا تَرْك 
لامور فلا یُعذّر فيه بالتّشيان والججَهْلء لا سيا وأن هذا له دل عند مهور أَهْل 
اللي وبدَلّه الد فإذا ِى أو جهل فإنه يبح فِذية على ري >ُمهور أَهْل اللہ 


3 


54 0 2 ر‫ مو سه ہیں ھ .8980 
ويتصدّق بها لفقراء الحرّم» ولكِنْ يُستَثنى من ذلك في احج وني العْمْرة الحافض؛ فإنه 


(١)انظر:‏ التهذيب في اختصار ا مدونة (۱/ ۵۳۰). 


كتاب الحج والعمرة 7 
ليس علَیْھا ودا وإذا كانت قد طَاقَتْ طواف الإفاضة فلَتَخْرّحْ؛ لحَديث صفیَة 
ته لا قال ای يلِ: «أحَابِسَئَنًا هىَ؟) قالوا: إا قد أَاضَتْ. فقال: فلز 
أو قال: افَانْْژُوا؛''' فيسقط إِذَنْ: طَوافٌ الوّداع عن ا حائِض؛ لأا عاجزةٌ عنه. 

آنا ريض إذا وص إلى درَجة لا يَتَمكّن من الطواف بِقَدَمَيْهِ ولا راكبًا ولا 
مولا فإنه سقط عنه؛ لأنه عاجرٌ عنه عجرا حِمّيًاء مل لو صادّف أنه حين) أراد 
أن رج القافلة وهو مُغمّی عليه من شِدَّة المرّضء فهذا ليس علَيْه طواف وَداع؛ 
لأنه عاجرٌ. 

آگا إذا كان لا يَستَطيع الطواف بِقَدَمَيْهِ ولكنّهِ يَستطيع الطواف بالرّكوب 
0 8 2 يستطيع ع 2 02 ه لع امع 2 
أو با مل فإنه تچب أن مُُمَل؛ لأن أمَّ سلّمة شكت إلى الرَّسِولٍ بي أنها مَريضة 

3 ٥ 7 و‎ 

عند الوّداع فقال لها: «طوني مِنْ وَرَاءِ الناس». 

أركان الحح: 

2 2 2 ۹ ہہ ع و مر سے 

وستَعْدّها على حَسّب الشهور من مَذهَّب الإمام أحمدّ وهال وسئناقشها. 

١‏ - الإحرام: 

25 گے 2 2 ۰ 7 3 ص - 

يعنى: أن يدل الإنسان في النسّك, فلو أن شُحْصًا ذهب وطاف وسَعَى 


ص 


وحلق أو فصر وهو لم ينو العْمْرة فعْمْرته غیژ صَحیحة. 


+١ 4 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضتء رقم »)۱۷١۷(‏ ومسلم: 
كتاب ا حج؛ باب وجوب طواف الوداع» رقم (۱۲۱۱))ء من حديث عائشة كتا 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب المريض يطوف راکبّاء رقم (١١٦۱))ء‏ ومسلم: کتاب ا حج؛ 
باب جواز الطواف على بعير وغيره» رقم .)١71/5(‏ 

(9) انظر: زاد المستقنع (ص:45)»: ودليل الطالب (ص:۱۰۷). 
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س( ا 

وقيل: كوننا تقول: إن الإخرام ركن وهونيّة. هذا فيه نظَرٌ؛ لأن العروفَ أن 
الثيّة شَرْط في العبادات وليسَتٌ رُكْنَاء فقالوا: إِنَه ينغي أن نجل الإحرامٌ شَرْطَاء 
قال القائلون بالركنية: الا تقول: إن الإخرام ركن وین شَرْطء والإحرامٌ هو 
الخول في السك لا نيّة النْشك؛ لأن هناك فَرْقَا بین أن يدل الإنسان فعا وبينَ 
أن يَنوِيَ أنه سيّدخل. 

وَالقَرْقٌ ليس جِيّدًا؛ ولهذا قال العُلّاء يَمَهُرئَهُ هذا القول.. إلخ. 

كا نوي الصّلاة» تم تدخل فيهاء فدُخولّكَ في الصّلاة هذا ركن لا شك في 
يَعنِي : تكبيرة الإخرام الي هي البابٌ الذي يدل منه في الصَّلاةء هَذِه رُكْنْء وهذا 
ا لخلاف لا یتنب عليه شيءٌ سَواءٌ كان شَّرْطًا أم رُكُنَا. 

الإحرامٌ معناه: اليه وليس معناه: لَبْسَ توب الإخرام» وإنما اراد به كّة 
الإخرام حى لو تی وعليه ثيابه هذه فإنه رم فعَليْه الإحرام فيي الدُخول في 
الك رُكْن من أزكان الححجٌ؛ لقَولٍ اتی كيا دنه الال بالنّيّاتِ» إت لكل 
امریئ ما تَوَى70". 

؟-الوقوف بعرفة: 

ولیس الاڈ الوٴقوف على القَدَمَینہ بل ا راد: اکٹ بعرَفة سَواء قل أو کش 
ولا بد أن يكون الؤؤقوف برقت الوّقوف من زٌوال الشَّمْسء وقیل: من طُلوع المَجْر 
يوم التاييع إلى طٔلوع فَجْر يوم النّخْر. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي؛ باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ك رقم (1): 


ومسلم: کتاب الإمارة» باب قوله يكل إن الأعمال بالنیات رقم ۵۸ء من حديث عمر بن 


كتاب الجج والعمرة 6 030 


27 


والقائلون: بدا بطّلوع الفَجر استَدلُوا بحدیث غُروة بن الرس ئن 
حين صادّف الي يك فی مزدلفة یُصل المَجْر فأخبره بأنه قدم من طيءء وأنه أَتَعَب 
نَفْسه وأَكَلّ راجلته» وأنه ما ترك جبَلًا إلا وف عنده. فَهَل له من حَجٌء فقال ال 
ل دمَنْ شه صَلاتتا هَذِهِ وَوَقَفَ مَعَنَا حَتّی تفع وَكَدْ وَقَفَ بِعَرَفَة قبل ذَلِكَ لبلا 


ث0 رج ع قورع 


أو تارا َة تم حَحَهُ وَقضی تَفَتَة''''. 
2 لوكي ےہ و 0 أذ راسم 2720100 3 رامع 
ووّجه الدلالة قوله: «أو تََارَا» وم یَعتبر النهار ما بعد الزوال» والنهار يبدا 
٦ 7٦‏ ہے ےر بھی 7 7 7 کے 
بطلوع الفجر فیکون الوقوف من طلوع الفجر إلى طلوع الفجر: ٤(‏ "ساعة». 
أا الجُمهور فيقولون: إن التي كل لم قف بعرَفة إلا بعد الرّوال» وكان 
07 3 مه ا 7 سس .° ے 0 2 5 5 7 .7 
قبل الزوال مُقيمًَ) بتورة فلَمْ يَقِفْ بعرّفة إلا بعد الزوال» وقد قال: «خذوا عَنى 
00 سه 2 4 4 7 سے o»‏ 3 ب ا اع 0 
مَتَاكَكُم)'''ء وحديث عرو بن المضرّس عام تحصوصٌ بفِعْل النْبيّ يل أي: أن 
مَعنّی قولِه: «أَوْ تارا يصح به الوقوف» وهو ما بعد الزوالٍ. 
of 2 f 7‏ ہے ,کہ o.‏ 0 ےہ 2-5 
o 2.‏ 3 0 ص مدن سے .- ٥‏ 
القول: إن الايتداء من الزوال؛ لأنه کان مُقيً) بِتَمِرةَ قبل ذلِكَ: وتَمِرة لِيسَتْ من 
2033010330 ے کس ل e‏ 2 ر لاك ع ےہ 
عرّفة وححدیث عروة يكم تخصیصّہ فالؤقوفٌ بمّعنی الحُصول بعرفة في وَقته 
)١(‏ أخرجه أحمد »)٠١ /٤(‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب من يدرك عرفة رقم (۱۹۰۰)ء والترمذي: 
كتاب الحج» باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك ا حجء رقم (۸۹۱))ء والنسائي: كتاب 
مناسك الحج» باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» رقم (٤٣۳۰)ء‏ وابن ماجه: 
كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمعء رقم .)۳۰۱٣(‏ 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


(؟) أخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب استحباب رمي جمرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)» من حديث جابر بن 
عبدالله راتا . 
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سَواءٌ بعد الزّوال أو بعد طُلوع المَجْرء طَويلًا كان الوقوفٌ أو قَصِيرًاء بشَْط أن 
کون غُرمًا 


2 


أا لو فرص أن الرّجُْل وقَفَ بعرَفة ولا انضرف النَّاسُ منها وهو واقَفٌ 
مهم وهو متا طَبَّاحْ ول ب نو الج فلا انصَرّف أحرّم بالج وقال: قوفي يكفي. 
فتقول: ليس كذْلِكَء بل لاجد من الؤقوف وهو حرم ويُشترط النّيّه على الصّحيح. 

اما قول مَن قال: ِن انيه ليست شَرْطًا. عڼي: رجُل مر به وهو نام مما 
جرا ڪجه فهذا فيه نظرٌ. 

وحدیث عرو ليس فيه دَليلٌ على أن | للية ليست بقزط؛ لالہ ينوي فهو 
ما ترك جبَلا إلا وقَف بنّة الؤّقوفٍ بلا شَكَّه وإذا كان غير تير أي: صَغيرّاء 
فاه نوي عنه وليه کا فنا في الطّواف. 

والوقوف بعرّفة؛ لقؤل ا الا : دا عَرََة)!' یَعنی: لاحَجّ بدون عرّفة 
ومَنْ لم يَقِفْ بعرَفةً فلا حَجَّ له» وقد تقدّم أن وَقْت الوٌٴقوف من طُّلوع الَجْر في 
الوم التایسع إلى طُلوعَ القَجْر في اليوم العاشرء ولكِنٍ ابتِداءٌ الؤقوف من رٌوال 

وعرفة معروفة خُدودھا قائمة وبينة» ولكِن المشكلة أن كشيرًا من اجاج 
يلون خارج عرّفة فيَتزلون في بَطن نمرةً وني ما دون بَطَن الوادي» ومع هذا 


ا 


؛)١1159( أخرجه الإمام أحمد (٤/۳۰۹)ء وأبو داود: کتاب المناسك» باب من لم يدرك عرفة» رقم‎ )١( 
والترمذي: كتاب ا لحج» باب فيمن أدرك الإمام بج بجمع؛ رقم (۹۵۱ء) والنسائي : كتاب مناسك‎ 
۰ء واب ن ماجه: كتاب المناسك» باب من أتى عرفة‎ ١5( الحجء باب فرض الوقوف بعرفة» رقم‎ 
قبل الفجرء رقم (٥۴۰۱)ء من حديث عبدالر حن بن يعمر يعن‎ 


كتاب الحج والعمرة ۰ 
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ترون بن هذا ر ا جرا والصّواد 

پا بتول: کک عَرَقَة). 

۳-طواف الإفاضة: 

رگن من أزكان الحَج؛ لقوله تعالى: طم سوا تكهُمَ ويوش ورم 
وليطوَفوا بْب الْعَضِيق * [الحج:۲۹]» واللام ا في قوله: #وَلْيِطَوَوا» لام 0 
والأصل في لام الأثر أن تد على الوؤجوب. ودل عى ار أن ن الى يك لا أخير 
عن صي ع أنه حائض قال: «أَحَابِسَُنَا هِيَ» فلا أخبر أنها قد أَفاضَتْ قال: 
«انفرو |70 فدَلّ ذلك أن طواف الإفاضة ة رُكُنء لا يُمكِن للإنسان أن ار 
حتّی يَطوف طواف الإفاضة. 

ومَعنی قَوْلِنا: «لا بغار مكّةً) يَعنِي : الحاج وعليه فیکون الات ال تا 
-ويُسمَى طواف الإفاضة وطّوافَ الزيارة وطّوافَ ا حَجٌ- رُكْنَا من اُرُکان احج 
لايم إلا به وقد سبق أن الطواف سَبْعة شواط. 

وأا فقة الزأة الحايض التي لم تطْ طواف الإفاضة فإنه بيب عليهم أن 
تر وھا؛ لقَوٰلِ ال ویائ: «أحَابسمتا هي ؟)» وعل الأقل يَنمَظِرها وليّها وعَرَمُھا 
الذي معّها إن لم يُمِكِنء یَقولّ الَحرّم: لست بباق. وأن هذا الثيءَ مَعروفٌ عند 
الاس الان أن الرفقة يذ ذهبون جَمِيعًا ویر جعون جُیعاء ولا يُمكن أن يَبقَى فهل تعتر 
حصَرة تَمَحلّل؟ وتقول: الج الآنَ لم َم » ويب عليها حح آخَرٌ وإذا حمّتْ 
حح القضاء وأصاتها حَيْض مر ثازية أخصرت أيضاء م تلت بم ثم قلنا لها: 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت» رقم (/1/81)) ومسلم: 
كتاب ال حجء باب وجوب طواف الوداعء رقم (۱۲۱۱)ء من حديث عائشة تا 
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سک توف یکی سن ا الا ا مم ری 
لبعض العْلماء اة يقول: اتا تعر صر والْمُحصرةٌ تبح هديا وكقضي 

أو تقول: ہا ترجع وقد بي عليها التحثل الثاني فإن كات ذات رذج 
لم قرا رَوْجُھا حتی ترچع إلى ابت وتطوف بہہ وإن لم ر تكن ذات روج فلا يمن 
أن تَتَروّج حتّی تَرجع إلى الت وتطوف به وهذا صَعْبء يَعني: متا امْرَأة عُمْرها 
خس عشرة سَنَةَ وحاضّث تقول لها: ابق فلم تتحَللي التّحلّل الأوّلء قالّتْ: أنا 
في بَلَدِ بَعیدة لا يت علَيْھا الدّوْر إلا بعد مسين سَنة. 

ہی 4 RNIN. Lol.‏ بلس ل 2ه ہے 2 

تقول لها: ابقيٰ خمحسین سَنة لا حلي للازواج. فیکون عمرها حمسا وستين 
سَنَدَ هذا أيضًا فيه مَسَّقَة. 

لذلِك ترَى القول الثالِت وهي أنها تَلجُم بشيىءء يَعني: ربط المَرْج بنَّيْءِ 
تفہ عليه لأَجُل ألا تُلوّث امسجد بالدَّمء نّم تطوف طوافَ الإفاضةء ولا صل 
لأنها ليست بواجبة» وتَخرّج من السجد. 

وبهذا أَدَّتِ الواجبَ عليها مع الشهولة واليُشر؛ لأن الله تعال يَقول: وا 
جَعَل عل فی ادن مِنْ حرج 4 [الحج:108» ولا َك انا إذا قُلَنا: إا َه تبقی على إخرامها. 


ےہ سو 


حرَججٌء وإذا قلنا: إنها ُصرۃ. وم تُوّدٌ المَريضةً فهو أيضًا حرَج. 

ثم إنه تقدّم أن القولٌ الصحيح أن الطّهارة للطواف لِيسَتُ بکرطء وأن 
الحائِضٌ معت من الطّواف بِاليَْت؛ لا لہا غیژ طاهر؛ ولکِن لأا ُکُٹ في 
السجد ولا بحل لها أن فُکُٹ في اسجد. وعلى هذا تختار هذا القَوْلَ 
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إذا كانت اكَرَْة التي أصابها ا حَيْض من اْمْلكة السّعودية وقال الَحرّم: 
لا أستطيعٌ أن أَبقَى؛ لأن عِندَنا كرسًا تبَا الدّراسة يوم السَبْتَه واليومُ التميسُ» 
فلا يُمكِن أن أَبقَى وهي ما حاضّت إلا الثلاثاء» فتقولُ: تَذهَب هي وإيّاه إلى البلّد 
فإذا طَهرّت تَرجع معه وتطوف طوافَ الإفاضة» وكذلِكٌ إذا كان خارج المُلكة 


بس الع 
و م م 


وإذا أمكّن أن ترجِع بدون مَشَقَة لا طوف وترجع إلى بلّدِهاء وإذا طَهُرَت 
ترجع وتطوف. 
٤‏ - السعى: 
کی 
وفيه خلاف: 
535 کی 
فقيل: واجب. 
وقيل: صُنَة فطواف الإفاضة لا أَعلّمُ به خلافًا أنه ركن بخلاف السّعْي 
3 034 و ار 1 سے ص ص سے روسے د رس ری ہے ہے 0 4 
فقيل: ركن. والدليل قوله تعالى: ٭ إن الصا والمروة من سعار الہ فمنْ حج الْبَنَتَ 
و أَعْسَمَرٌ لا جْنَاحَ َيه أن يطو يهم ومن َي حا َه لَه َا عَلِيِمٌ 4 
[البقرة:58١]»‏ وجه الدَّلالّة قولّه: لمن سار اھ4 وشعائر الله تجب تَعظيمُها قال 
تعا ی: # ذلك ومن بطم سَعَكيرَ اللو نه ف تقو انلوب € [الحج:٣۳]‏ والتّقوى 
وات 
سء E‏ یی 7 ۶س 4 ر 
ولا أورد على آم المؤمنين عائشة يتا قوله: لفلا جْسَاحَ عَليْهِ أن يطو 
بھکا 4ء وأن ظاهرٌ الآية أنه ليس بواجبء غاية ما مُنالِك أنه جائ قالت لمن أُورّد 
وو ا و و مو ا ا ا ا و 
عليها: لو آراد ما قلت ل) قال: فلا جْمَاحَ عَليْهِ أن وف بها ۹ء وإنما تھی ا حرج 
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هنا؛ ہم كانوا في الجاهِلِيّة يتَحرّجون من الطَّواف في الصا واكزوة» فتَّى الله 
ا حرج 

وجرد كَوْنه| من الشعائر لا یقت يَقَنَضى أن يکونا ژکنین؛ لأن من شعائر الله اهدي 
كقؤله تعال: ‏ ولت جَعَلکھا ۳ من شعكيرٍ الہ 4 [الحج:"]» واشَدٰيٌ لیس 
واجبّا ال الات اناگل ات ےط eb‏ بقوله عَله: ادوا 93 
مَنَاسككة) 7" وقالوا: الرّسول ية سى والاصل الوْجوبُ. 

ورد على هذا الاستذلال بأن هناك أفعالا كثيرةً فعلّها ان يله ولِيسَتْ 
واجبة» وأقولٌ كذلِكٌ» وليسَتْ واچبةً ولا يُمكن الاستِدُلال بمٹل هذا العُموم على 
ل فطل وکل قَوْل؛ لأنّنا لو اڈنا أن تُطبّق هذا الاسیڈلا سر جنا عن الإجماع بأشياء 
کثیرق وفيه حَديث: (إنَّ الله كَتَبَ 00 السَّعْيّ فَاسْعَ و01 و(كتّبَ) بمَعتی: 
فَرَضَ؛ لقولہ تعالی: لكب عَم أَلصَيَام 4 1البقرۃ:۱۸۳]ء يعني : فرَض و 00 


2 


ا 0 وفوا € [النساء:١٠]»‏ أي: فَرْضًا مو 
ولاف او مس یت لل 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ال حج؛ باب وجوب الصفا والمروة» رقم (١١٦۱))ء‏ ومسلم: كتاب 
الحج» باب بيان أن السعي بین الصفا والمروة ركن» رقم (۱۲۷۷). 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب ا حج؛ باب استحباب رمي جمرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
عبدالله َاللَيَعَنما. 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي يك رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 

)٤(‏ أخرجه أحمد /٦(‏ ٤٢٦))ء‏ من حديث حبيبة بنت أبي تجراة صَدَليَدعَتهَا. 
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وهذا اوی ما اسیَدَلُوا به» كذَلِكٌ ما ثبّتَ 3 في صحح البخاري عن عاش 
ىتا قَالَتْ : الله ما آَم لله حَجَّعَيْدِ ولاعُمرکہ حتی طوف پ۲ ء فَأَقَسَمَتٌ 
تا أنه لا يم | 7 م إلا بالطواف ہہما۔ 

أا القائلون بالوّجوب فاستَدَلُوا بہذہ الأولة السابقة ُخصوصًا: فإنٌ الله كتَبَ 
عَلَیْكُمْ السَّعْيَّ فَاسْعَوْاء وحديث عائشة يك ناء لکن کوثہ واجبًا لا يدل على 
الرّكُنية ٹل بعض واجبات احج لِيسَتْ ركنا فيه أمّا الول بأنه سُنَة فليس له وَجُہ 
إطلاقاء والرججل إن شاء سَعَىء وإن شاء لم يَسْحَ فلا وَجة له. 

وفيه على ما أنه أنه ركن في الشُمرۃ واجب في الح قالوا: لأن العُمرة إذا 
لم تقُل: إنه رُكُن. لم يق فيها یسوی الطَّواف والإحرام» وهذا يَنقّصها كثيرًا. 

والسّعىٌ أيضًارُكُن من أركان الحَجٌ؛ لقوله تعاى: إِنَّ آلصّهَا وَالْمَرْوَة من معاہر 
ل 4 [البقرة:115» فهو رُكُن من اُرُکان الحج؛ ولأن الت پل قال: إن اله كب 
عَلَيْكُمْ السّعْيَّ فَاسْعَوَا». 

وقال بعض العلماء رمَهُمآة: إنه واحِبٌ تر بدَم. 

وقال آخرون: واجبٌ في الج رُكن في العمرة. 


وقال آخرون: إنه سن فيه ولیس بواجب. 


£ 


والشهور من مَذْهّب الإمام أحمَدَ رأة أنه رگن من أزكان الح" ؛ لاہ من 
شعائر الله؛ ولأن الرّسول صرّح بمَرْضه فقال: «(إِنَّ الله كَتَبَ عَلَيَكُمْ الس فَاسْعَوْا 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العمرة» باب يفعل في العمرة ما يفعل في ا حجء رقم (۱۷۹۰)ء ومسلم: 


كتاب ا حجء باب بيان أن السعي بین الصفا والمروة رکن؛ رقم (۱۲۷۷). 
(۲) انظر: زاد المستقنع (ص:٤۹)ء‏ ودليل الطالب (ص:۰۸ .)١‏ 
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واجبات الحج: 
١‏ - أن يكون الإخرام من الميقات: 
0080م" 3 7 5 34 2 7 ر وه 

وهذا غيرٌ الإخرام» فالإخرام -حتى ولو لم تحرم إلا من مَكة- فهو رکن؛ 
لكِنْ لا بُدَ أن یکون الإحرامٌ من الميقات يَعِي: کون الإحرام من الميقات» وقد 
سبَقتٍ الواقیث وأنها عنْسة, فمَن مر مها وهو يُريد حَجّا أو عَمْرةَ وجب عليه أن 
و 
كر ني 

وَالدَّلِيلُ: حَديثُ ابن غُمرَ عتمتا أن التي بي قال: «مبل آهل الَيِينة مِنْ 
5 7ہ ٠‏ ع 
ذِي الحلَيمَة...» إلى آخره'". ولا حضر لها لن كان دُوکہا؛ لأنّه جرم من مكانه. 

قوله گلا : ا خر معد e‏ اي أ کی اک كدرل 
تعا ی: 2 والمطلشنت پر پاررے نے باش َة روع 4 [البقرۃ:۲۸٢۲]ء‏ هذا ر یھی 
لمر وت حویل الأثر بصيغة فة ار من باب الْبالّغة في الإلزام به» كأنّه صار أَمْرَا واقعًا 
اح ساتھ ترھالائ إذن E a N‏ ذلك 
كن الا تفار ادا واقِعًا تحبر عنه. 

3 3 مم - م۶‎ ٥ 
الوقوف بعرَفة مَتی يكون؟‎ 
٠ 4 8 ف 3 ج7‎ 21 2 2 

من الزوال إلى الغروب تفس الوقوف ركنء لكِنِ استمراره إلى الغروب هذا 
واجِبٌء نعَمْ إنه لا تجوز أن يدقع من عرَفةً حتى ترب الشَّمْسء والدَلِيلُ على هذا 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب ميقات آهل المدينة ولا هلوا قبل ذي ا حلیفة رقم (575١)؛‏ 

ومسلم: كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة» رقم (۱۱۸۲). 


كتاب الحج والعمرة 7 
82-2020 
فِعْلُ الرّسول بيا" وقولّه: دخُْذُوا ڪَني مَنَاكك0!". 

هذا وإن كان ضَعيمًا من چھة الاسْيِدْلال؛ لأنه لو باطرادِ هذه القاعدة لزم 
أذ كرف كل عو ف ال مرل اران اة مرا تر اکر وی مرک 

لكِنَّهِ يُعضّده مر حر وهو ُالَفة ال کین؛ لأن اشر كين كانوا قفون بعرّفة 
ّم يَدفَعون منها فيل الٹُروبء فإذا صارّتِ الشّمْس على رُؤوسِ الجبال الْدَفعوا 
من عرَفةء فمَنِ القع من عرَفة في ذلِكٌ الوّقتِ صار مُشايبًا للمُشركينء ومُشابة 
المشركين رام 

إِذَنْ: الؤُقوفُ بعرّفةَ حبَّى القُروب واجبٌ لأَمْرَيْن: قول الي يكل : احُذُوا 
عي مَنَاسِكَكُمْ)» وهو قَذْ وقّف حتّی غابَتٍ الشّمْسء وكَوْنُهِ وقّفَ حتّی الغروب 
ورّوال النّھار وهو أسهّل للناس من السَّيْر في الیل دَلِيلُ على الوجوب. 

والثاني: خُالفَةٌ المشركين الذین كانوا يَدنّونَ من عرَفة قبل الُروب وشالفتهم 
انان a‏ 

۳- لبت بمُردَلِفةَ إلى نضف القّيل: 

واجبٌ من واجباتٍ الحَح. 

وقال بعص المُلماء وَمَهْرته: إِنّهِ ركن من ركان احج كالؤقوف بعرّفة. 

وقال آحرون: إنه سُنَّهَ ولیس بواجب. 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي كله رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 


)٢(‏ أخرجهه ۱ : كتاب الحج» باب استحباب رمي جمرة العقبة رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
عبدالله ریت 
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وکل هذا ا لاف بین العُلماء ركه له أَسْبابٌ ذکرھا شَیْخْ الإسلام رجاه 
في كتاب سََاه: «رَفع الام عَن الاي الأعلام» ذگر أسبابَ اختلافِ المُلےاء 
مها وإلا فالإنْسان صر مَدهوضًا من المّرْق بین الذي يقول: رُكُن. ومن 
يقول: شُنّة. ولكن النصوصٌ واحدةٌ لا لاف فيهاء وإنَّا الخلا إا من القصور 
في القَهُم أو العِلّم أو سُوء التَصرٌّف. 
يَعِنِي: لا يَعلّم ا حديثء أو يَعلّم لكِنْ لاب يهم الحديث کا يَنْبَغي أو یَعلم 
ويَفهّم لكِنْ عِندّه سُوء تصرف بمَعتّی أنه يعلد مَتبوعًا له ین به الظَنَّ ويّدَع 
النصوص كا عند المتعصّبين للمذاهب. 
وو س 5 
وبعضهم يقول: واجب. 
و ۰ 75 .و 
وبعضهم یَقول: ركن. 
له عي ہے وگ 
معي 8 ےکا 
ولننظر نی الآدلة: 
قال اللہ عل نی الیل على أنه لا بُدَّ منه: مدآ كم ن عرقت 
فَادگروا الله عند د الْمَسَعَرِ ارام © [البقرۃ:۱۹۸]ء الوك هنا للوجوب» 
ويُؤكٌّد الوُجوب قولّه عند الُشعر مثْل: ##إِنَّ الضَمًا والمروة م کت ألم € [البقرۃ:۸٥٣]ء‏ 
فالصَّفا واكَرّوة شََعيرةٌ ومُزَلِفَةَ شعبرة كذلِكٌ ال سو پل ل الث بن ضري 


سرن ھس سے اس ر ر ر ر 
سی" مه 9و 


17 امَنْ سهد صَلَاتََا هَذِ وَبَقِيَ مَعنَا ختی نَدَقَم وَقّذ وَقَفَ قَبْلَ ذَلِكَ 


)١(‏ رفع الملام عن الأئمة الأعلام (ص:۹). 


كتاب الحج والعمرة 0 
للا أو ارا قد تم حه وَقَصَى تمه" . 
7 9 ۲ور م 0 ا رر 2 2 3 
والشاهدٌ من ذلك قوله: امن شهد) (مَن) هذه شر طية» وجَواتٌ الشرٌط: 
وھ i SE RE‏ ا 
افقد تم حَجةا إن إذا خلف الشُزط تُخلف اشر وط فلا يَتِمٌ | تح إلا بالوقوف 
في مُزدلِفة. 


وأيضًا فالرسول يلي اون للضّعفة من الہ أن يَدمَعوا َيل اون دة بنتٍ 
زَمْعةً ر لع أن تدقع بلیل؛ وقول عائشة ن 7 لو ی استَأدنْتُ اسول كه 


رجه و 


کیا ساٹ سَودةٌ لاد اب إيّ من تفروج به ایک اکان ات 


سر کر o‏ 


مغلا استَأنَتْ سَوْدة لأا رأث فيه مَشَفَةَ وو حاما فإنہ بتر خيص منه. 


ص 


إِذَنِ: ابیت بِمُرْدَلِفة واجبٌ ہہ النصوص بالكتاب والشُنَ لن هل هو 


واجبٌ أو ركر؟ 

آنا مُتوقفٌ فى هذاء أمّا کونه سَنْةَ فهذا ضعیف» ولا وَجة له» وكيف يُكون 
یی کم کے ل 7 ی سی 2ء ۔ ے ہے م 
سنة وهو من الشاعر ويم أَمَر اللہ به ورسوله كاف ويا رنب عليه النبي بيا تام 
الح ؟! 


ص 
ا 5 


ولكِن الذي يُشكل علٌ: مَل هو رُكْن أو واجبٌ؟ فإذا نظَرنا إلى قول النِيّ بيا: 


)١(‏ أخرجه أحمد (١٤/٥۱)ء‏ وأبو داود: کتاب المناسك» باب من يدرك عرفة» رقم (۱۹۰۰) والترمذي: 
كتاب الحج» باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك ا حج؛ رقم (۸۹۱)ء والنسائي: كتاب 
مناسك الحج» باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» رقم »)7٠5١(‏ وابن ماجه: 
كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع» رقم (07015). 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

(0) أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (۸۰٦۸۱-۱٦۱)ء‏ ومسلم: 
کتاب ال حج؛ باب استحباب تقديم دفع الضعفة من النساء وغیرهن» رقم (۱۲۹۰). 
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اَی عر عرق قُلْنا: :ما بعد احج لیس برُکن+ ولكين إذا نظزنا إلى ما بعد عرّفة وهو 
الطّواف بالبت وهو رُكْن كا تَقدّم کقریژہ فَلنا: إن مَعتَى قول التي يكله: «ا ج 
عَرََةا مَعناهُ أنه لا يُمكِن اخ إلا بعرَفة. 

لكِنْ قد قول القائِلٌ: «الَجُ عَرَفَةً' بمَعنّى: أن الرّكُن امُختَصٌّ بالج هو 
بی من الأركان تَشيَركَ فيه العُمْرَة فَالُمْرة ة فيها رام وفيها طّوافٌ 

سَعْيٌ» لکن الکن الخاصٌ با تج هو الوٴقوفٌُ بعرَفة وهذايَدُلٌ على أنه لا ركن 

ار بر 

على کل حالِ: ابیت بِمُردلفةَ دار بین 


وره 


أمْرَيْن هما الركنية أو الوٌجوبء أمّا 


22 و 
كونه سنة فلا. 
فإلى مَتی يَبِيتٌ؟ 


قال الرَسولُ يلةِ: ١مَنْ‏ سهد صَلَائَنَا زو وقد صل ای يل المَجْر في 
oo‏ 6م ان كن 2 ر ر کے وس 7 

مزدلفة في أولِ الوقت حتى إن من الناس مَن يقول: هل طلع الفجر؟ من شدة ما 

بكّرَ فيها ڳلا إِذَنْ لا بد أن يتقف الإنسان إلى أن يِلُم المَجْر وبُصلٌ المَجْر 


؛)۱۹١۹( أخرجه الإمام أحمد (4/ ۳۰۹)ء وأبو داود: كتاب المناسك: باب من لم يدرك عرفة رقم‎ )١( 
والترمذي: كتاب الحج» باب فيمن أدرك الإمام بجمع» رقم (۸۸۹)ء والنسائي: كتاب مناسك‎ 
ا حج؛ باب فرض الوقوف بعرفة» رقم (٦۳۰۱)ء وابن ماجه: کتاب المناسك» باب من أتى عرفة‎ 
قبل الفجرء رقم (٥۳۰۱)ء من حديث عبدال رحمن بن يعمر تَعَللَفعتةُ‎ 

)٢(‏ أخرجه أحمد (١٤/٥۱)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسك» باب من يدرك عرفة رقم (۱۹۵۰) والترمذي: 
كتاب الحج. باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» رقم (841)» والنسائي: کتاب 
مناسك الحجء باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» رقم »)١٤١(‏ وابن ماجه: 
كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع» رقم .)۴۰۱٣(‏ 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

.)۱۲۱۸( انظر: صحیح مسلم: كتاب ا لحج؛ باب حجة النبي ولق رقم‎ )٣( 


كتاب الحج والعمرة 2423 
برَلفة لآن الرَّسولَ اة قال: ١مَنْ‏ سهد صَلَاَنَا هَذِواء فلا بد أن بصي الفَجْر 
بمُزدلِفة. 

لک ّت في الصَّحیحَین''' وغيرهما الرّخخصة للصّعفة الّذين لا بستطيعون 
مز احمة الاس بالدفع 77 سپ والصّغار وَامَرمَى تحت 
ومن لم في الدّفع من مُزدلفة ني آخر اليل ولیس ميا منص بمنتَصف اللَيْلء وتقییڈ 
ا و یت 

5 كعم ےھر ۶2ھ م 4 - کے 

فقطء والليل يتصدق في أول الليل ووسّط الليل واخر الليل. 

لن فِعْل الصّحابة يدل على اراد وقد كانت اٌسماء بنثُ أبي بكر عة 
تر غُروب لمر" ويَخْرْب القمرٌ في الله العاشرة في الثلّث الأخير؛ وذلِك 
لاہ يعيب في أوّل لَیْلة من الشّهْر في أوّل اللَيْلء وفي اللَيّلة الخامسة عشرة يَغيب 
بعد اسر إذن ف لل عدر يعي في نل الل 

وعلى هذا تقول: إن الُراد بالوَقفْت الذي بودن فيه للدّفُع هو من الثلّث الأخير 
ےا ا ہہ وت 

و و SS‏ مُعتبر بمُعظمہ والثلَكانِ ہما المعظّم 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (۸۰٦۱))ء‏ ومسلم: كتاب 
ہے محمد کر تر رہ ل ل 

)٢(‏ أخرجه البخاري: کتاب ا حج؛ باب من قدم ضعفة أهله بليل» رقم (۷۹٦۱))ء‏ ومسلم: كتاب 
الحج» باب استحباب تقديم دفع الضعفة من النساء وغیرھن؛ رقم (۱۲۹۱). 
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إِذَنِ امبِيتٌ بِمُْدَلِفةَ واجبٌ إلى أن يُصلّ المَجْر ويُؤدّن للصَعَفة أن يَدفَعوا في 
ون 

ا و ہے کت 
0 ف التاس بعضّهم عن بعض؛ انی واا ہے 


س 


واخاضل أننا ف الأخير تقول: الذي ير أن الّخام يد ۷یئ ا أن 
يدم ولكِنْ قد يقول لي ايل : ماذا لا بتار وإذا صل الجر مکی تم إن وججد 
سَعَةٌ فليم وإلّ انتَظر إلى آخر التّهارء وفي آخر الٹھار يوم العيد لا تجد أحَدًا عند 
الجمرة. 

وال هذا مکو أن کال لک هذا انی تمكو أن تقال الآن کت ن 
يُقال في عَهُد الرّسول تد اتَکۂوَاكککخ ومجعل الضّعَفة يتأخرون إلى آخر التّهار. 


3 


e 

کے سافن أضل الإذن لأَجْل الشقة والكشقة مؤجودة الآنّ فلا بأس؛ 
فلهذا ری كثيرًا من عُلَائنا يَدفَون في آخر اللَيْل وَہُمْ قاورون. 

ایت في مُردَلِفَةَ حتّی بصا الفَجْر د َم يَذكُر الله عند الَشعّر الخرام حتّى يُسفر 
چذّا نم يدقع قبل طلوع الس بمز٥َلفة‏ إلا من عُذر» ولكن بدون عُذْر» فيب 
8)۶ 0 
أن ےر ٹکٹ۱1 ت للمُشركين؛ لأن المشركين 
لا یدقَعون من مُرَْلفةَ إلا بعد طُلوع الشّمْس. 


كتاب الحج والعمرة 5 - 
ويتقولون كلمة مَشهورة: شرق تبي كَيْ ما تُغیر. وبر جبل مُقابل السّمْس 
من چبال مِنّى أو من الجبال التي حَوْهًا وہُم ب ظرون أن تطلُم الشَّمْس على هذا 
الجبلء ويقولون: أشرق تبي كَيْ ما تُغير. أي: نَم من مُردَلفَةَ فخالفَهُمْ الي 
ومشَّى من مُرَْلِفةَ قبل طُلوع اسمس کا خ الهم في عرّفة فانتظر حتّی غرَّت 
ا 
-٤‏ رمي الجمار: 
رمي مر العقبة يَوْمَ العيدء والثانيتين يوم الحادي والثاني عشَّرَ ا حميع سَبْع 
جرات» وتكميل العَشْر في اليوم الثالِِتَ عشَّرَ سُنَة لكِنْ إذا بقوا وجب عَلَيْهِمُ 
ا 
اَل حيثٌ علق التب يكل التَحليلَ فقال: «إِذا رمي یٹم قد حل لكُمْ كل 
قَیْءِا' 7و2 انفد قعل مع ایت EE‏ رات 
أن عندنا: «الَج عَرَقَة'' لقَنا: إنه من الأزكان؛ لان تعكّم أن العمل الذي يتحلَل به 


(١)‏ أخر جه البخاري: كتاب ال حج باب متى يدفع من جمع» رقم (١١٤۸٦۱))؛‏ من حديث عمر بن 


0 را 


اخطاب ووَوَلتَدُعَنْةُ. 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب ا حجء باب حجة النبي ي رقم (۱۲۱۸))ء من حدیث جابر بن عبدالله 
7ئ 

(۳) أخرجه أحمد /١(‏ ٣۲۳)ء‏ وأبو داود: کتاب المناسك» باب في رمي الجمار» رقم (۱۹۷۸))ء من 
حديث عائشة ووَدَيَدْعَنْها. 

GS E ۰ء وأبو داود:‎ ۹/٤( أخرجه الإمام أحمد‎ )٤( 
والترمذي: كتاب ا لحج؛ باب فيمن أدرك الإمام بجمعء رقم (۸۸۹)ء والنسائي: كتاب مناسك‎ 
الحج» باب فرض الوقوف بعرفة» رقم (٣٦۳۰۱)ء وابن ماجه: كتاب المناسك» باب من أتى عرفة‎ 
قبل الفجر» رقم (۴۰۱۰))ء من حديث عبدالرحمن بن يعمر يعن‎ 
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الإنْسان من العبادة یکون رُكنًا ىا في التسليم من الصّلاةء وكا في الطواف للإفاضة 
تحال به الحا وهو ژکن. 
لکتتا تقول: رمي ا لحمَراتِ واجبٌء والدَّلِيلُ لیس جرد فغله گا بل ما سبَق. 


وهذا الرميٌ رَمْيّ لإقامة ذِكْر الله لا رَميٌ للشياطين» وكون التاس يقولون 
ذلك ويَستَدِلُون على ذلك بآثار ورَدَثْ عن إبراهيم داكا أن السَيْطان عرض 
له في هذه الأماكن» وأنه جعَل يرميه بال ججارۃ"'ء وقد ذكَرْنا سابقًا أن هذا ليس 
بدَليل على أنّنا رمي الشّياطين للأَسْباب الآتية: 

-١‏ الطالّبة بصِحّة هذه الآثار» فإذا لم صح فهي باطلة. 

-١‏ ولو صح إذا كان هو يَرمي الشّياطين فحن لا ثُلرّم أن تَرمِیّھا مل 
السَّعْى. 


ورتب على هذه العقيدة الفاسدة أن رَميّ الجار أصبَحَ وكأنه ليس شعارًا 


رمي ا لحمراتٍ: من واجباتٍ اج لأن الب يكل اتر به وفعلّه"' وقال: 
۶ ر رت اس 8 3 71 .9 ب 
١َذُوا‏ عَتي مَتَايكَكُمْ؛''ء وَأخبر أنه من ذِكْر الله. 


.)59-55/١( انظر: أخبار مكة للأزرقى‎ )١( 

(۲) أما فعله لا فأخرجه مسلم: كتاب الحج؛ باب حجة النبي يك رقم (۱۲۱۸)ء من حديث 
جابر بن عبدالله ريت . وأما قوله ية فأخرجه أحمد (۱/٢۲۱))ء‏ والنسائی: كتاب مناسك 
ا حجء باب التقاط ا حصی؛ رقم »)۳١١۷(‏ وابن ماجه: كتاب المناسكء باب قدر حصی الرمي؛ 
رقم (۳۰۲۹)» من حديث ابن عباس عة . 

(۳) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب استحباب رمي جرة العقبة» رقم (۱۲۹۷)ء من حديث جابر بن 
عبد الله رع . 
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و 
وس ع 


فهّذه الأَشْياءٌ الأربعة تذل على أنه واج من واجبات الح وأنّه لاب منه. 


ويّرمِي بحَصّی صَغيرَةٍ كالفولة من أيّ مَکان» ومَل بسحب أن يأخذه من 
مُْدَلِفَةَ أو يجب؟ 

أا العَوامٌ فاعم يَرَوْنَ أنه يجب أن يأخذوا الخصى من مُزدَلفة؛ ولهذا تَجِدُهم 
في الیل يُفتَّشُون عنها ويَندّمون الآنَّه لأنك لم تَأتِ بحَصَىء ومنهم مَن يكير 
امخصى؛ لجل أن یذ من مله وسوغنا بعضّهم يُقول لبَعضِهم في وتی: أَصَعْتُ 
حصَّياتي» فأرجو منك أن تقر صني حَصّى من الذي متك فتُعطيني إِيّاه من مُردلِفة. 
وقد عي 

ويرى الفَقَهاءٌ أنه يُسِتَحَبٌ أن يَأخذه من مُرْدَلفَةَ حتّی یکون مع الإنسان فيَرمِي 
ا حمرة مباشّرة؛ لأنہم يكونون على رواجلهم فیرمون ولا یقفون. 

ولكِنٍ الصَّحيحٌ أنه لا بسحب وأنه لا ينبغي اسان أن يَتَعبّد لله با لم يَفعَلّه 
رَسولٌ الله ف واد لا لم يِذ الحصى من مُردَِفةَ لكِنْ عند المحسّر مر ابنَ 
عباس عت أن يَلقط له ا حصی؛ لأنه الان أقبل على مِنّىء ثم أَحَذَّه بيده وقال: 
۲۶ ۷۶۷ئ۸ 

هنا لہ السول قب أن یسل إلى , مت؛ لأَجُل أن ين للناس باي شيء 
يَرمون؟ فلهذا لا نبي أن يته صد الإنسان ويَتَعبّد لله بأن يَأخذ الحصى من مُرْدلِفة؛ 
لالہ تَعبّد بها لم يان به الله. 


«(‘oV) والنسائى: كتاب مناسك ا حج باب التقاط ا حصی؛ رقم‎ »)۲٠١ /١( أخرجه أحمد‎ )١( 
.)۴۰۲۹( وابن ماجه: كتاب المناسك» باب قدر حصى الرمي» رقم‎ 
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و 


وت بت دا رمي الجتمرة يبدأ برَْيها قبل كل شي 


کک E‏ ك 
7ھ ۶'" 


ر 00 الصّمًا وَالرُوَۃِ 27 0 ت- كر 0 ؛ فإقامةٌ 3 الله تر 
اطلوب» فهذا الرّمي فيه ذكر لله قول وفِعْلٌ: 
أمّا القَول فهو التكبير. 
وأا الفِعْلنُ: فهو في رَمى هذه ال خصاق؛ لأن هذا الژّمیَ هو جرد تَعبّد لله 
تعالى؛ إذ إن الإنْسانَ فی تفْسه لا يعمل لهذا مَعتّی» لكِنْ لولا أننا تَتَعبّد لله به ما 
أمّا ما يزعمه العامة آئہم يَرْمون الشَّيْطانء فهذا كِب وعقيدة باطلة فاسدة 
ناهر الاش اسنا ئ0( لأنه e‏ ن ياي بعنف في 
الجمّرات وا ّشاعرہ فيأتي مُنفَعِلُا عَضبانَ يشنم وَيَلعَن؛ والبَعْضُ بَري بأخجا 
كبار أو بالتعال» بل إني رأث ت بعيني رجلا ل 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب يكبر مع كل حصاةء رقم (۰٥۱۷)ء‏ ومسلم: كتاب ا حج؛ 
باب رمي جمرة العقبة من بطن الوادي وتكون مكة عن يساره ويكبر مع كل حصاة؛ رقم ))١595(‏ 
(۲) أخرجه أحمد (5/ 55). وأبو داود: کتاب المناسك» باب في الرمل» رقم (۱۸۸۸))ء والترمذي: 
کتاب ا حج؛ باب ما جاء كيف ترمي ا مار رقم (۲ ۰ء من حدیث عائشة ئشة روا لات 
قال الترمذي: هذا حديث صحيح. 


«---2-5 57ل ڪڪ )۳4( > 


للشاخص يضربه بالجذاء» والناس يُضربون هذا الرَجُل بالأخجار وهو لا باي من 
شِدَّة الانفعال. 

ا عل مه ف قن ا یا ٥‏ سر ےرک r‏ 

فا ذكر من أن الشيطان قد تعرّض لإبراهيم علب الصلاةواسَلام عند هذه الحَمراتِ 
واه رَماه بحَجر فهذا إن صح عن إبراهيمَ فإنه لا يلرم أن يكون رَمْيْنَا نحن من 
أجل الشیّطان؛ بدَلِيل أن السّعيَ قِصَّة ام إسماعیل وهي قد سعَث بين الین لطلّب 
الطعامء أمَّا نحن فسَعْيّنا لیس لطلّب الطعام. 

وعلَيّه فلو فرَضنا أن إبراهيمّ رَمَى الشَيْطان في هذه الأماكن فإنّه لا يَلرّمنا أن 
تون تحن أرما ثروي اذلف لا سےا أن الل اد الةم دای 
وأنّهِ إقامة ذكر الله. 

وسن في الرامي يوم العيد أن يَرِمِيَ من بَطن الوادي» وأن يحل منى عن يَمينه 
ومكّةَ عن يساره. فقَدْ فعَل ذلِكَ ابنْ مَسعود يئن وقال: «هذا مَکان الذي 
5 5 
نولت عليه شورة البقرةا يع :ال سول ل" 

ولا بُدٌ أن تكون بالرمى الذي هو الْحَوْض مُجتَمَ ا لحصى» ولا يُسْترّط أن 
تُضرب العَمود؛ لأن العَمود وضع للعلامة فقط والواجبُ أن کون واجدة بعد 
7 5 و 31 
الأخرى. فان رَماها جميعًا لم نحسّب له إلا واحدة. 

ذلك أيضّاء لا بد أن تكون مُتوالية بالّشبة لكُلْ واجدق يَعنِي: لا برهي 
حَصاةً واجدة ّم يأر ثم يت يَرمِي ا خصاة الثانية لا؛ لگہا عبادة واجدة فلا بذ 
فيها من التوالی. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب رمي الجمار من بطن الوادي» رقم »)۱۷٤۷(‏ ومسلم: کتاب 

الحج» باب رمي جمرة العقبة من بطن الوادي وتكون مكة عن یسارہہ رقم (945؟1١).‏ 
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لاب أن تكون في الوَّفْت الُحدّد» وسبَق البَحْث فيه» وسبقّ البَحْتُ ع يَعتّقده 
العامة من اجهل العَظيم أن هذه شَياطِينٌ؛ ولیس هذا صَحِيحًا. 

وأمّا ا تی التي رُمِيَ بہا؛ فان بعص الْعْلّاء يمره يرى أنه لا يجوز الرٌمیُ 
بحصاة رُمِيَ بہاء وبُعلل ذلك بأن هذه الحصاة استغوآت في عبادة فلا عاد مره 
أرى كما استُعول اماء نی طهارة فإنه یکون طاهِرًا غير مُطهّر وكا لو أُعيقَ العَبد 
فإنه لا يعاد لق مرَّةٌ ثاییڈ هذا التَعلِيلٌ فقَط. 

وقال الشافعيّة"': تجوز أن يَرمِيَ بخصاو رُمِيَّ بها؛ لگہا حصا فلَوْ رمى بسَبْع 
حصّياتٍ فلا مانِع» ورَدُوا القياس فقالوا :فما قیاشه على الماء فلس بصحیح: 

أوَلَا: إن قلنا: إنَّالماء طَّهودٌ باق على طُهوريته فإن الوْضوء به لا بُوٹر فيه شين 
708 طهؤريتة :فإ الوضوء بد ار عليه؛ لأن هذا الاءَ لا بد 
أن يخير من استغالك فبلا من أن یکون صافيًا کون مُتكدّرّاء ولا بد أن تحمل 

من أؤساخ العُضو الذي مر به في الطّهارة بخلاف الخصاة رَمَيْتَ بهاء ثم أَحَذْعها 
e‏ 

O E EEE 

عدا 0 ولا يمكن أن ب َعتق ال ولهذا لو أن هذا العَبْدَ الذي اُعتقناہ ذْهَب 
إلى الُقارء ثم قائَلنا الكُمّار واستبیناه عاد رَقیفًا لسبّبٍ جَدیدٍء فنحن تُقولٌ: قباشہ 
على العَيْد في غاية ما يكون من الضَّحْف؛ لأن العبْد إذا أُعيِقٌ أصبح حرا فهو غیث 
الأوّل. 

فبهذا الَتقض قياسهُم. 


.)۱۷۲ /8( ۳۲۲)ء والوسيط (۲/ ۸٦٦)ء والمجموع‎ /٤( انظر: نہایة المطلب‎ )١( 


كتاب الحج والعمرة ۵ 
فقيل للشافعيّة الّذين يوون الرّمْيَ با حقَی التي رُمِيَ بها: يَلرّم على قویٰم 
آله زی عن بجميع اجاج حجر واج يَعني: اذ حجرًا وأرمي بہ تم آئُذہ وري 
به وهكذا سبعاء م ياي واد آحَرُ ويأخذ نفس الحجر ويّرمي به سَبْعَاء وهكذا. 
فقال الشافعية: إذا رضي اجاج بهذا الفعْلٍ فلا بأس فليقعلواء هذا إِلْرامٌ 
ليس بلازمء بمَعنی أنه لا يُمكِن أن يترم به أحَد. 
وعلى هذا فإذا كان الإلْسان في يَدِه حَصَیاثٌ عند الرمّی ووقَعَتُ منه حصا 
و أكتر وقد تع كلها منہ فإذا :لا تأ من الخصی الواقع على الأزضص؛ لأنه في 
الغالب رمي به. فیلزم عليه أن يحرج ويّأت بِحَصّى جَديدِء ولكِنْ لا بَأْسَ أن يأخذ 
من ال حصی حول الَرمی ويرم به؛ لأن القول بأنَّه لا يمي بحَصّی رُمِيَ به كا رون 
ضَعيفتٌ ليس عليه َليلٌ. 
-٥‏ الق أو التقصيد: 
وبعد رَمٔی ي الجمرة ة يوم اليد يتصرف وينحر هَذيّه؛ لأن الرّسول کا بعدما 
رقى نڪر ادي م بعد تخر الذي يملق رأس» وا لق ال من التقصير؛ لأن 
لني لدعا لين ثلا ولق رين مز بعد اناج عليه قي اتن 
نه ا قال: لله اغْفِرْ لِلْمُحَلَّقِينَ» قالوا: والقصّرين؟ قال: م اغف 
ْمُكَل قالوا: والمْقصّريد ؟ قال: الله اغْفْدٌ لِلْمُحَلَقِنَ) قالوا: والْفضري ؟ 
قال: 'وَالقَصّرِينَ ع» في الثالثة أو الرابعة'". 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب الحلق والتقصير عند الإحلال» رقم (۱۷۲۸))ء ومسلم: كتاب 
ا حج باب تفضيل الحلق على التقصير وجواز التقصير» رقم (۱۳۰۲)ء من حديث أبي هريرة 


سا سو سرد و 
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دَلّ هذا على أن الق فصل من التفُصیر بثلاثِ أو أربّع مَرّات. 

والتّقصيرٌ للنّساء والتَّخْبيرُ بين ال والتقصير للرّجال. 

والْلْقُ والتّفُصيدُ من واجبات الحَجٌ؛ لأن الى ية قال للصّحابة الَذين 
لم يُسوقوا الحذيّ: «ُمَ لبُقَضَّرْ وَْيَحلِل»”". والأضل في الأَمْر الؤجوب. تم إن الله 
تعالى ذکَر هذا وَضفًا لازما: لََشلعَ اتد الحم إن کا ا منت تلقن 
ر وسک وَمُقصَرِينَ 4 [الفتح:۲۷]» فل هذا على أنه من شعائر احج ومن مَناسكه. 

وا من قال: إن احق إطلاقٌ من عَنْظوره وليس بِنْسّكِه فإن قوله ليس 
بصحيح؛ لأن مَوْلاءِ يقولون: الحَلْقَ ليس عبادة» والتقصير لَيْسَ عِبادة ولكن 
إطلای من تحظورِ؛ لان من تحُظوراتِ الإخرام حَلْق الرس أو تقصير الرأس» فإذا 
حلفت أو قط ت فكان هذه العلامة عل أن الك قد انتهى: 

ولک هنذا القول ى غاية ما نكرت من الصحف؟ لگا لو قلنا ذا فلا إن 
الإنسان إذا انتھی تُمُکه فإمًا أن ملق أو يَلبّس تُوْبًا أو يَتطيّب أو تجامع رَوْجَمَه 
أو يَعقِد يكاحًا أو يَقيْل صَیْذَاء فإذا فلنا: إن ا لق إطلاقٌ من تحظور لفَلنا: أي تحظور 
يُغني عن ال حَلق أو التقصير. 

تم إنه عا يُضعِف هذا القول أن التي ي دعا للمُحلّقین والْقَصرين» ودُعاؤٌه 
سک 70 إا في عبادة» وإذا كان عبادة لرِمَ أن يكون 
کا ولیس إطلاقًا من تحظور. 


»)٠١٤١( أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب ما يلبس المحرم من الثياب والأردية والأزر رقم‎ )١( 


كتاب الحع والعمرة 2 - 

ويكون الق أو التقصر بعد الوقوفٍ بعرّفةً ومُزدَِفةً قال تعالى: ثُرَّ 
لصوا مهم وا وشوا ندوَهُمْ وَلَيَطوَأ ایت ألمي يني © [الحج::]» فقرنَ 
هذه الأشياء الثلاثة» وهي لا تكون إلا بعد الوقوف بعرَفة ومُردَلِفة. 

لتَحلّلُ الأول في الَج: 

فإذا رقی اجتئرۃء ونر مذي وحلی أو فصر عر يكون قد تل الال 
الأول الذي يُسمْيه بع الاس التّحلل الأصمّرء وبعد هذا الَأ الأول باح 
له بم تورات الإخرام ما عدا السات فلا بول له أن يبر زوجت ولا أن یعقد 
على أَحَیٍہ أو يُباشِر عَقَد التكاح لأحد. 

وبعدما يحلل ينزِل إلى مكة؛ ليتطوف طوافٌ الإفاضة؛ ويُسمّى طَوافٌ 
الزيارة ويُسمَى طوافَ احج طوف سبع أَفواطِء لکن بدون رم وبدون 
اشطباع؛ گا الاضطباع فلانه قد ليس القميص» ولا يُمكين أن يَضطيع؛ وأما الرّل 
فلأنه إنما شرع في طَوافِه أوَلَ ما يَقدّم؛ ولاتقول: طَواف القدوم؛ لاله یَشْمَل طوافَ 
العْمْرة» فإن طواف العُمْرة لا سى طواف قدوم. 

وبع أن يَطوف يسعى بين الصا والمرُوة» وينبَغي بعد مَطافِهِ أن يَشْرّب من 
ماء رمرم لأن التب ب لا طاف أَنَّى إلى رَمرَمَ وِہُمْ يسقون» فقال: «انْزْعُوا بني 
عَيْدِ الطب ب» لوا أن بعكم الاس عل ایم لر عْتْ مَعَكُم)'"' أي: لو آئی 
نرَعْتُ معكم لاقْتّدى الاس بي واخذوه شُنّة ولو فعَلَ النّاس ذلك لعَلَيُوا بني عبدٍ 
الطب على السّقاية وأَحَذوها منهم. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا حجء باب حجة النبي يلق رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 
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وبع أن يَشْرّب من رَمرَمَ ويسعىء یر جع إلى مِتی: فيصل بها ظھر يوم العيده 
وقد اختَلقّتِ الأحاديث حَدِيتُ جابر وحديث انس ينق هل صلى اللي كه 
الطور يو الد يمك ار ھا بير 

فحدیثٌ جابر لق يفول إنه يك صل الظهْر بِمكَّة". وحَديثُ انس 
ھا تاکن بَتول: ۲ 0 وحدیث نس في الصُحیحَینء وحَدیثٌ جابر 
في لم ولا قم أحدشماء بل تقول: جن تھی 
کا صل بمكة الظوْر نّم خرّج لی فوجد أصحا 7 7+08۳ 
وچ یم 

-٦‏ البيت بوتى ليالي أيام التشريق معظم الليل: 

٦ی‏ )9 ليله وق عدرة وليلة اتن 
عت کر رن امغر لإ لا مل القن معيو 
واا شعظم الأيل إلحاتًا للأقل بالأكتره لاك إذايتٌ لی اليل في وت وني 
ا تو لم ت الم قبل 

لهم أنه معطم الیل يُكون في يمئى» وبقية اللَبْل لا حرّجَ عليه» هذا هو 

و 
الواح 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي كله رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر بن عبدالله 


(۲) أخرجه بمعناه البخاري: كتاب الحج» باب أين يصلي الظهر يوم التروية» رقم «(1o)‏ ومسلم: 
كتاب الحج» باب استحباب طواف الإفاضة يوم النحر رقم (۱۳۰۹). 


كتاب الحح والعمرة 7 
)٥‏ نا 


وعل هذا إذا دحل إنسان ليقضي حجّه تقول: لا تَدخُل إلا بعد مضي لني 
اللَيْل. مثا أو شی أكتر اللَبْل؛ لأنه تسى إذا دحت مكة لا يها لك اروخ 
إلا مُتَأرًا فيقوته ا ميت» وهذا يقم للناس كثيراء فعض الئّاس لا يذهب للطواف 
والسَّعْي إلا بعد العشاء ولا رع من مَّة إلى من إلا بعد طُلوع القَجْر. 

فتقولٌ: إن هذا الرَجُل لم يبت في مِنّىء فالصوابٌ أنه لم يذرك من مِنّى إلا جرا 
يسيرًا من ول الَيْلء فلا بُدّ أن یکون مُعظّم اللَّيْل في مئى» وهذه مسألة يجب أن 

َالدَِّيلُ على وُجوب البِيتِ بى يال التشريق هو فِعْل الرَّسولٍ وقول 
ا فو الي وكللة: اَی التشریق ايام أل وَشْرْبٍ وَذِكْرِ لله یں اگ - 
ذكر الله أن یَتَعبّد الإنسان لله بالمبيت بمِنّى. ۰ 

ومن الأدلّة أن العبّاس بن عبد الِب هتت استّأدن من الذي أن بہت 
بمكَّةٌ من ال سقايته فان له الرَسولُ لہا الم '''ء وكوثه استَأدّن من أجل 
سقايته يدل على أن الأضل الَنْع ووُجوبُ الإقامة إلا بإذْن. 

ونی من ايت بوتّى أصحابُ الإذن: الوّعاة الّذين يَرعَوْن الإبلء أو السّقاة 
دين يَسْقون اجاج في رمرم فأَولَيِكَ برص لهم في ترك البیت؛ لأن السّقاة 
تحتاجون لوٌجودهم في مكَّةَ ليقاية الحُجّاجء والرّعاة يحتاجون لوّجودهم في المراعِي 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب تحريم صوم أيام التشريق» رقم (١١۱۱))ء‏ من حديث نبيشة 

الهذي وکنا 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب سقاية الحاج» رقم ,)١775(‏ ومسلم: كتاب ا حج؛ باب 


وجوب المبيت بمنى ليالي أيام التشريق والترخيص في تركه لأهل السقاية» رقم (١۱۳۱)ء‏ من 


G9‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


القریبة؛ لأن الرّعاة إذا كان يوم العيد ونرّلَ الاس وخر جوا إلى خارج مِنّی؛ لتَرَعَى 
فد تجلسون يَوْمَا أو يومَيْن؛ لهذا رخص لهم في ترك الّبیت. 

ولكق بهؤلاءِ الرّعَاةٍ والسقاة جال المرور ورجال الطانی والّذِين يسعون 
في الَصالِح العامة للمُسلمين فالجنديُ في الُرور أحيانًا یکون في الُرور في مِنَى 
وأَحْيانًا في مَكَّةَ واحیاتا في ا مرور بين مكَّة ومِئّىء وكذلِكٌ رجا الأَمْن قد يحَدْثْ 
حادِتٌ یَستَلزم استِدْعاءَهُم خارج مِنّی؛ فيَخْرّجونء فَهَؤُلاءِ الّذین يَشَغلون في 
الصالح العامة للمُسلمين يجوز هم ترك الّبیت كما يجوز للرّعاة والسّقاة. 

أا مَن له عدر حاص في نَفْسه كإِنْسان أصابّه مَرَضٌ فاحتاج معَهُ إلى أن يُغادِر 
می للمُسِتَشْقَىء ولیس في مِنّی مُسِتَشْفَىء فی بعض الغلاء هة أن مؤلاء 
يُلحَقون بالرّعاة والسّقاة» ویَقول: حميمٌ أهْل الأعذار يجوز لهم درك ابیت بمنّی من 
أجل العُذر؛ لاله إذا جاز أن يَدَعَ الَبيتَ لَصلّحة غيره فمّصلحة نَفْسه من باب 
أؤلى» ثم إننا تقول: لحاجة. وليس لَصلحة فلا بد أن يكون للحاجة. 

وقولّنا: «للحاجة»؛ لأن بِينَ اآصلّحة والحاجة َرْقَاءِ فالحاجة أن یُوجّد شی 
يُلجئه للخُروج من مى كمرّض أو ضياع امال أو ما شب ذلك والصاحة أنه تُوجّد 
مصلّحة في حروجہ من مِنَّى» ولكِنْ لو جلسٌ ليس لحاجةء مل إِنْسان يِل إلى مک 
من أجل أن يَبيع ويَشيَرِيَ في ذكانه» فتقول: هذا أَصلّحة, وليس لذفع مَصَرّة. 

والحاصِلٌ أن بعص أَهْل العِلّم يقولون: جيم أَهُل الأغذار يُلحَقون بأَهْل 
السّقاية والرّعاية؛ لأنه إذا جاز أن يدع الّبيت مَن اشتَعّل بحاجة غَيدْه فاشتَغاله 
بحاجة نَفسه من باب أَؤلى. 

هذه هي الواجبات التي تجب في الحَج. 


كتاب الحج والعمرة 90 
لو لم يود مَكانًا في می وهو بَحَٹ بَحْنَا دَقيقَا فلم جد فهنا سقط عنه لیت 
۵ 07 ۶۸فئیَ۷ 1 009 
لط همايا کات 


2 2 درا و ر و 
ولا يجب عليه دم لأنه حصور والله تعالى يقول: إن حمر ها آسٹیسر مِنَ 
هدي # [البقرۃ:٦۱۹]ء‏ الآية؛ ولال مغ :الآية 10 الإخصار من كل ما يمع من 
3 و 5 1 و 2 3 
عام النشك» وهنا ليس بالإمكان» وإذا كان هناك أَناسٌ تحچزون أمكنة ويبيعونها 


2 
سے 


فيب علَك الشّراءُ وعلَیْهم الثم 

والباقي من أَفعال احج سُننٌٍ یَعني: ما عدا هذه الأركانَ الأربعة في الحَجّ 
والسّنّةَ من الواجبات فإنه ستّن. 

ومن ترك ركنا أو واجبًا أو سُنََِّ فان الکن لا يُمكِن أن ب احج والعمرة 
الول يستطنياي حال ودل عدت م ا ايتا مِيَ؟!10". 

والواجبٌ يُسقط بالْعَجُزہ لکن إذا كان عا تكن الاسْتنابة فيه استُنيبَ فيه 
ركان لا يُمكن فإنه سقط مكل الذى يُمكن رمه الجمراك فإن الصتحابة م 2ة 
كانوا ترفو غو الات وهذا تيت بال 

والّذي لا يُمكنه فِعْل بَقيّه أفعال الح على القَوْل الراجح» والدَّيلُ أنه يَسقّط: 
حَدِيثٌ صَفيه ينها حيثٌُ لم يأر الرسول يل أحَدًا باللّواف عنها طواف الرداع» 


: 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب ا حج؛ باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضتء رقم (۷٥۱۷))ء‏ ومسلم: 
کتاب ا حجء باب وجوب طواف الوداعء رقم (۱۲۱۱)ء من حديث عائشة وَََيَدعَنهَا. 

(۲) أخرجه أحمد (۳/ 7154)» والترمذي: کتاب الحج» رقم (۹۲۷)ء وابن ماجه: كتاب المناسك» 
باب الرمي عن الصبيان» رقم (۳۰۴۸))ء من حديث جابر بن عبدالله یئک . 
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1 قال: ١لَلتَحْرْخ)”".‏ 

ومَل يجب عليه إذا سقط ذَبْحٌ فدية أم لا شيء؟ 

فا كُوابُ: لا يجب فيه دح اهدي بالنص مثل طواف الوّداع في حَدِيثِ صفیَة 
وغَيْره كا لو عجر عن المبيت بِمُرْدَلِفَة أو مِنّی هل يجب عليه الحديٌ أم لا؟ 

الْذَمَبُ: يجب ايم م: لا يجب عليه شی والدَّليلُ أن الي لله 
آ٦7‏ 8 تی وعمّه العباس تة لسقاية ا حُجًاجء فإذا كان 
الواجبُ يسقط بهذا وهو لیس كّرورةً» وإنم| هو مَصلحةء فإنه يَسقط بالضّرورة 
من باب أَوْلى» فالصّحیخ أنه يَسقط ولا شىء عليْه. 

اوت جح 

وف ل سد ار مد E‏ 
دعن : 20 لق او E‏ 


)١(‏ أخرجه بنحوه البخاري: كتاب المغازي» باب حجة الوداع» رقم »)٤٤١١(‏ ومسلم: کتاب ال حج؛ 
باب وجوب طواف الوداع» رقم (۱۲۱۱)ء من حديث عائشة وها 

(0) انظر: المغنى (۳/ ۳۹۸). 

(۳) أخرجه أحمد (5/ ٤٤٥)ء‏ وأبو داود: كتاب المناسكء باب في رمي الجماره رقم (۱۹۷۵)ء والترمذي: 
کتاب ا حج باجنا جاءق الررخصة للرعاء أن ترمو بوما ود مر او تا ركم ( 0489 رسای 
كتاب مناسك الحج» باب رمي الرعاق رقم (۹٦۳۰)ء‏ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب تأخير 
زمي ازم نار رقم(" ۰ء من حديث عاصم بن عدي رنه 

)٤(‏ أخرجه البخاري: كتاب ا حجء باب سقاية الحاج» رقم (1775).: ومسلم: كتاب الحج» باب 
وجوب المبيت بمنى لیالی أيام التشريق والترخيص في تركه لأهل السقاية» رقم (١۱۳۱)ء‏ من 

.)٤۱۹ /۱( أخرجه مالك‎ )٥( 


كتاب الحج والعمرة - 
ولا َال للرّأي فيه» فكان في حُکُم الرفوعء وفي ا حقیقة لنا مُاحَذاتٌ على هذا 
ا حدیث: 

-١‏ الحتديث يحتاج أن تنظر في حُکُم رَفعه هَل يُمكن لابن عباس أن يَقوله 
وق ری 27 أبن :ذه 007 0000وت 
غل الجا إن شت ثبت له حُكم الرّفع إن لم يكن لري فيه جال ون لا يُعرَف 
عن الصحابي الأخحل عن الإسرائيليّات. 

ومِئْل هذا الحم الذي یَذگرہ ابن عباس يُمكِن أن یکون للرَّأَي فيه جال 
َعنِي: کون اجتهادًاء رت الاجتهاد أن يُقال: إن الله أوجَبَ على الإنسان أوَّلّا أن 
يما ق راه في حال الإحرام؛ لقوله: ول تدوأ روم رق ب ای تل € [البقرة:195] 
أوجب علیه؛ لأنه إذا لُمْ تفہ أن يَفِدِيَ» وقال تعالى: می کان میک مَرِيضًا از پو نگ 
م رفك نيت مار أن نوا أو سس © [البقرة:195]. 

وابنُ عباس يقول: إن زك واجب الامتناع عن احق أُوجَبَ الله فيه الفذية» 
َكَدلِكٌ برك واجب الج تب فيه الفذية» نّم على فَرْض رَفعه ليس على عُمومه 
أيصًا؛ لأن من أفعال النسُك ما لا يكفي فيه الام ومن أَفعال السك ما لا يجب فيه 
الم ومنل الؤقوف لا بد من فِعْلهء ّل ترك ابیت ليله التاييع بمنًی فلا يجب فيه 
د ولهذا لا يَظهّر لی وجوت الم على مَن تَرَكَ واجبّاء بل تقولٌ: مَن ترك واجبًا 
CoS‏ فلن و كاه ڑم کر 
بأَمريْن: ۃلیل حابي ودليل صَلبئ. 

۔جھے_ 
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1 القّوات والإحصار 
حح ووی _ 


معنى الفوات والإحصارلغة وشرعا : 
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القواث لغة: س تب لا يدرك فاي الني؛ ء بمَعتّی: سبَقَني فَلَمْ أدركُه فهّذا 
eT 9-٦‏ 5م و 997 ۹ ۹۸" 
والفوات في الشرّع: طلوع فجر يوم النحر قبل الوقوف بعرّفة لمن كان حاجاء 
فإذا حرج قَجْرٌ يوم النّْر قبل الوؤقوف بعرّفة فإن ا حم يكون قد فاك لقوله كل: 
(ا لے كج عرق" منطوقٌ الخدیث يذل على إذراك الح ومفهومه أن من فاته الؤقوف 
فاه ا حَخ. 
والإحصارٌ في اللغة: انم وحصّره بمَعنى: منعه. 
سو رہ یڑ 
إن حمر تھا اسْتَیس ر4 [البقرة :۷ء أَحمِرْتُم عن إتهام الح والحُمرة. 
م مل بث بالتدڈ او شل الإخصاز الد وغ ؟ ياتي. 


ما يصنعه من حصل له ذلك: 


شك 


الآنَ فسَدَ ا حَجٌ بلا شك ولا يُمكِن أن يكون هذا ا حح متا لمّته» ولکِن 


؛))۱۹١۹( أخرجه الإمام أحمد (٤/۳۰۹)ء وأبو داود: کتاب ا مناسك: باب من لم يدرك عرفة» رقم‎ )١( 
كتاب اب اج باب فيمن أدرك الإمام بج بحس والنسائي : كتاب مناسك‎ :  :يذمرتلاو‎ 


ا 


قل الفج رقم (۴۰۱۵)ء من حديث عبدالرحن بن بعمر 224 


كتاب الحج والعمرة ( الفوات والإحصار) :0 
اع سا1 بيهم ل 


کتول: إن كان الرجُل اشترّط في ابتداء إخرامه: (أن عل حيثٌ حبَسَْنِي) فإذا فاه 
امځ ل ولا شيء عليه؛ ولهذا ٹن فيا سبك: إنه ينغي لی مشي آلا شک أن 
یشترط. 

فهذا رجْل آئی إل مك للح مُتأَرَا وخاف أن برج عليه يوم التخر قب أن 
اف يعرف فقول عند الإحرام َل : إن حل ڪيٺ حبشتّي. فتقول: إذا كان 
: شيط من ابتداءِ إخرامه أن لَه حيث حُبِسٌ فإنه یل ولاشيء علَيْه. 

وإن كان لم يث يشرط ذلك فإنه يُنقلب إحرامه إلى عمّْرة» أو على قول بعضي 
لاء ہبہ يتحول إلى عة ما َء وإ باختيار من الفاعل؛ وعلى 
كل حال يُكون عمرة: فَيَنَزِل إلى مك ويتطوف ويُسعى ويُقصّر وبذلك يتحدّل. 

ِن إذا فائُ ا حم يَتحَلّل بعُمرة» وهذه العُمِرةٌ هل جاءث تلقائيًا بمَعنی أن 
الإحرام انقلّب إلى عَمْرة أو أن الرجُل وی أن وله إلى عمرة؟ 

یری بعص المْلباء رمم أنه لا کون عُمرة إلا إذا حوّله ويَرَى آحرون أنه 
يكون عمرةً بدون تحويل فیَتقَلِب تِلقائيا إلى عمْرة. 

نّم مل يَلرّمه القضاء في العام القادم؟ 

إذا كان إحرامّه بقريضة أو َذر لزه القَضاء؛ لأن القریضة لم تُسقطء وإذا 
کان إحرامّه بعَيْرْ فريضة فقَدٌ قال بعص أَمْل العلم: إنه يجب عليه القَضاءٌ. | 

وقال آتحرون: لا يجب عليه القَضاءً» وعند الاختلاف تأت بالميزان لتزن: أي 
لقن أرججح؟ 

الّذِين قالوا: إنه يَلرّمه القَضاءٌ يقولون: إن الرججل لا تَلمّس بالإخرام صار 
نامه واجبًا عليه؛ لقوله تعالى: يا كلح امبر ن فإغامه الان مُتعذر لكِّه 
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کن تلافي هذا بالفضاء فيقفى من العام القادم؛ لآن الج معن بأيّام خصوصة 
لا من أن يَقضِيّه بعد فواتِ هذه الاًیام بخلاف الصّلاۃء فإن الصّلاة إذا فات 
IF a‏ و سی به مهف 0 ا 
وقتها يقضيها في أي وَقت. لین ا حُج له أيام حصوصة لا يصح في غيرهاء فيقضي 
من السَّنّة القادمة؛ لأنه متی تلبس به صار واجبًا عليه. 
وأا الّذين قالوا: لا يجب. قالوا: إن الله تعالى لم يقرض الحَجّ على الإنسان إلا 
مر واجدة الس والإجماع؛ لقَؤل ال پا «ا ج مر قن راد هو توخ" 
فإ يجاب القضاء عليه مَعناہ أننا أَوْجَبْنا عليه الح أكرٌ من مرَّةِ؛ لأن هذا الرجُل ادى 
القريضة وهو الان يُريد حَجّة تطوع. 
لاہ بالقضاء يعني : أننا َلرَمُناه با َج مرّتيْن وهو لا يلرم مرَکیْنہ والمَّواتُ 
هذا لیس باختياره» ولو كان باختياره لقَأنا: لا مانِمَ أن تلزمه بالقضاء کا لزم من 
7 23 65“ 28 3 2 
جامَع قبل التحلل الاول؛ لأنه أفسد الحُج باختياره» لکن هذا بير اختياره. 
ولهذا فالراجحٌ من أقوال أَهْل العلم أنه لا يجب عليه القَضاءٌ إذا کان الح 
الذي فاته تَطوَعًا. 
الإحصارٌ بغر عدو: 
2 3 لاسرع 8 چ 
وبالشبة للإخصار؛ هل هو خاص بالعَدُوٌ و هو عامٌ في كل شيءٍ» بمَعنی أنه 
E O e‏ جج 23-00 
إذا عك عن إتھام النسّك مرّض أو صَياعٌ النفقة أو ما أشبّه ذلك هل يُكون لك 
کم المحضّر بِالعَدُوٌ أو تقول: المحصّر خاصٌ بالعدوٌ؟ 
)١(‏ أخرجه أحمد (۱/ ۲۹۰) أبو داود: کتاب المناسك» باب فرض الحج» رقم (۱۷۲۱)) والنسائي: 
كتاب مناسك ا لحج؛ باب وجوب ا لحج؛ رقم (۰ ۲٢٦۲)ء‏ وابن ماجه: كتاب المناسك» باب فرض 
ا حج رقم 5670 من حديث ابن عباس 7ئ2 


كتاب الحج والعمرة(الفوات والإحصار) ات 


قرأ اللآيةَ وتَنظر إلى تطبيقها من الد لسن فالآية کقول: اموا لدج وَالعبرۃ پل فَإِنَ 

حرم فا تیر نأي )» فان قوله تعالى: : نرم 4 مل مُطلق غر مُقید بشي 
ف) قال: فلن اح زثم بعَدُوٌ. ولا قال: :فلن أَحوزُم برض . ولا قال: :فان أحصِزثّم 
بإعواز. يَعني: تفقةء فهو فِعْل مُطلق غير مُقیّد 

تنظ إلى تطبیقہ من السّنّة: لم يحصّل لبي ية حال إحصار إلا بعد وذلِكَ 
حينَ مته الكُمّار من إِعام عُمرته عام الحدَيْبية» فإن الس كلل خر من الّدینة رما 
بالعُمرة ومعّه اهدي» ولكن فرشا متعَنّه وصا هم على أن يَرجع هذه المَنة ویّأتی 
للعُمْرة من العام القابل '"ء فالأئر الذي وفع َصزہ بعَدُوٌء لكن الآية عائة. 

ولا يُمكِن أن تُقيّد مُطلّق القرآن بواقعة وقَعَت؛ لاله لو فرص أن هذا سبَبُ 
زول ال لك الو بشو لط لابخصوص السب 

فتتخصيصّه بأد أفراده بغَير دليل غير مَقبولٍ کم انا تقول: لو أنَّنا تنا 
شر بالرض وی لوَجَذنء أ من اخشر بد بالنبة لام اك ؛ فكَيّف 
رل الآية على الأكَلّ من مدلولاتهاء د يَعنِي: لا ينبغي للإنسان أن پنڙل الأولّة الشَّرْعية 
على الأقَل من مَدُلولاتها إلا إذا وجّد الدَلِيلَ. 

ومِثْل هذا قوله ية في حديثِ عائشة عة : امَنْ مات وَعَلَيْهِ صَوْمٌ صَامَ 
عَنْهُ وَل » حيث له بعص الغْلّاء مره على صیام النّذرہ أمّا رمضان فلا يمى 
عنه» والصٌحیخ أنه يُقَّى عن ايت رمّضان والنذر. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المغازي» باب عمرة القضاء رقم (5701)» من حديث ابن عمر رعَليَدعَْهَا. 


00 أخر جه البخاري: كتاب الصوم. باب من مات وعليه صوم» رقم (؟5ه4١1)‏ ومسلم: کتاب 
الصيام» باب قضاء الصيام عن الميت» رقم .)۱۱٤۷(‏ 


E 5‏ و س 5 ر وھ 75 0 75 2 
ِذَنِ الواقع في السنة: الإخصار بِعَدُوٌ والقرآن مُطلَقء فثقدُم مُطلّق القرآن؛ 
ور ر وک 7 5ٗو0.:؛ ہے ھن 
لأن الذي وقَعَ في السنة ما ہو إلا مثال با جاء في القرآن وعلى هذاء فا صر يكون 
بالعدو وَيعَبر العَلُوٌ أي: إنسان يمتعه مانِعٌ من عام تُُکە فهو تحصورٌ. 
0 ع 2 7 ۶ وس و 5 7 7 7 ص 
َبقی أن قول لنا قائل: إن دَعُواكُم بالإطلاق مُعارّضة بحدیثٍ ضُباعةً بنتِ 
ارہ 6 ا OT‏ 5 2 2 7 
الزییر ياء فان حَديتٌ ضباعة بنت الْزیئر كانت مُشتَكية مَریضة فقال لها 
و 7 رو مده سک سم ا 2 00 2-70 7مہ سر سر ن 2 
الب -صل الله عَليْهِ وعَل آله و -: ابي وَاشترطي أن يحل حَيْث حَبستني»» 
:2 0 2 32 59 کی سے 71 دس 1 
ولو كان الإخصاز بالمرّض مبِيحًا للإنسان أن يتحلل لم يكن الاشتراط لازنا 
ولكان لا فائدة منه؟ 


ص 


وا ٣ُوابُ‏ عَنْ هَذا: 

-١‏ أن ا حطر بالمرّض إنما يكون طارنًا على النشك. وقَضِيّة ضباعة مَرَضُھا 
سابقٌ على النشك. 

۲- أن الفائدة من الاشتراط أن الإنسان برج من النشك بدون هدي» ولو 
2 3 ۳ 2 0 
أحصر بدون اشتراط لوّجَب عليه الذي واُلَق أو التقصيرٌ وإذا اشترَط لا تب 
عليه هدي ولا حَلقٌ ولا تَۃ قصب ففيه فائدة. 

إِذَنِ الصّوابٌ أن الحضر يكون بدو وبِعَيْر عَدوٌ. 

اف ره تھے 2 7 03 

فان حل المحصّر من النسك فيجب عليه أمُران: 

-١‏ اهدي إن يسر فان لم تد فلا شیءَ عليه على القول الراجح. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب الأكفاء في الدين» رقم (۵۰۸۹)ء ومسلم: كتاب الحج» باب 
جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه. رقم (۱۲۰۷))ء من حدیث عائشة وََليَهْعَتها. 


كتاب الحج والعمرة (الفوات والإحصار) جو 
۵ للم 


وقال بعض المُلماء يََمعلَقَّۂ: وعليه أن يَصوم عكّرةَ أي رت ۱ 
لأن الله عر يتقول: لقن تم الع إل الج ما سير مم ادي من لم يذ میا كل 
يام في لَلَيّ وَسَبْمةٍإدًا يََعثُمْ 4 [البقرۃ:٦۹٥]‏ قالوا E NE‏ 

لكِنْ هذا القَوْلُ في غاية ما یکون من الضَّحْف؛ لأنه قِياسٌ لا اعبار له؛ لأن 


و 


ا ے2 


س ا 7 7 ہر ےہ مو کد سے ےر مرو E‏ >> ير سو ها 
الله سجاه وتعال يقول: هن تمتع اليو إِلَ لچ ها أَسْتَيْسَرَ ھن اهدي فن لم بجذ نییا 
کسر سے کے ھچ سس صوص واچ ص ۶ 5 ص٥‏ 5 5 
لد يام في للج وسبعة دا يَجَمُمَ © [البقرۃ:٦۱۹])ء‏ وهَذا الرجُل ُصَر فكَيِف يصوم في 


الحح؟ 


ورل اغ زاك" لكوي ا ا کا 
عق َوه فلن لم بيد فصِيامٌ ؟ شهرين مُتعَابعَیْنء وإن لم يستطع فلا إطعام بینم 
ذکر الله سمَحاتَدو تال َال في آیة الظهار أن مَن لم يَستَطِعٍ الصّيام فيطوم ستين وسكيناء 
فلياذا لم تقيسوا كقارة القَنْل على كقارة الظّهار؟ 

وِہُمْ لم يقيسوا كَمّارة القَنْل على كَمّارة الظّهار مع أن الباب واحِدٌ هه في 
حم وهذه في حم وعدم قياس دی الکفَارنین على الآخَر هو المحقٌّ؛ لأن الله 
سبحا وتال يتقول: ورا علیلک التب بَا لكل شیع € [النحل:۸۹]. 


فلو كان مرب الث نی كقارة القَْل لبها اله وكذلِك تقول في الْمحصّر: ائه 


لاقاس على الْتمنّع؛ لأنة ل وكات هناك تة أعرئ لها ان ككل فصاز المحضر 


إذا لم تد هَديَا يِل بدون شيء. 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ول تجب على الُحصَر إذا حل ا لحل أو التَقصين أم لا؟ 

اختلف العلّماء د هر في هذاء فقال بعضهم بوجوب الَلْقَء وقال آححرون 
بعَدم وجوبه. 

واسمدلٌ الین يتقولون بعدّم وُجوبه بأن الله تعالى يقول: لن حيرم ما 
آستیسر ون اهي 0# ولم يبن > عَلقاء أي: : لم يَقل: «واخلقوا»» بينما قال: ولا تلوأ 
ر ی ب هى تيل 4 [البقرة:٠۹٠]‏ فدَل ذلك على أنه لا يجب احلّق. 

والُذین قالوا بالؤٌجوب قالوا: بَلْ يجب؟ لأن الس ية تر به آصحابه كتا 
في الحَدَيْبية» وحتَّمَ عليهم» وقد تَيّل بعضُهم في ا لق لیس عِصيانًا للنبي كل 
وأَمْره ولكِنْ أملًا في أن يتخير ا حُکم. 

لكِنْ لا حلق الى ولا بتصيحة سآ سلمة يا فتتَابَع الصّحابة ولع 
على ا لق حنَّى كاد یقتل بعضُهم بعضًا""؛ لأئہم لا راوه ول تلق عرّفوا أنه 
لا يُمكِن أن يتغيرٌ اكم وقد ثبت وغیژہ عُرْضة للنّسْخ. 

فالصٌُحیخ في هذه اكَسأَلةِ أنه يجب الحلق؛ لأنه يل مر به وغضب ا أخر 
أصحايه تشر في تنفيذه. 

٦‏ ۹ الذي ا سس۷ إغافة؟ 

إذا كان فَرَض وجوب أو تدر إذا لم يكن قَرْضًا فالُشھوژ من الَذَهّبِ هو 
القضاء'''ء والصّحيحٌ: أنه لاتب والدَّلِيلُ عِندّھم أن الح والمُمرة إذا تلبس بي 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الشروطء باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع آهل الحرب وكتابة 


الشروطء رقم »)۲۷۳١(‏ من حديث المسور بن خرمة» ومروان يكت 


.)۳۲۹ /۳( انظر: المغني‎ )٢( 


كتاب الحج والعمرة( الفوات والإحصار) :0 
)د 


جھ سو یت 
الإنسان فإِتھامُھا واجبٌء وما تچب إتھامُہ تجب فضاؤٌہ. 


م 0 ۷17 0 3 ع6 2 ر 2 
ودليل آحَرٌ أن النبيّ مليوس في العُمْرة التي صالح عليها فَرَيْشَا تُسمّى 
نے 0 4 یہے سرع مم 0 ت 2 
عيرَة الفضناء! قال ول مليوس قى عَمرته والصحيح عدَمُ الوجوب 
والجوابٌ عن الدّليل الأوّل أن تقول: غير مُسلم أنه يجب إنُامهاء بل يجب 
A 3 2‏ سے2 2 اه اس 2 
إِائُھا مع القذرة فإذا عجّرٌ فلا واب مع العَجُز وكوثنا تلزمه سكا جَدیدًا 
بلا دليل فهذا لا یُعتاد أمَّا تسمیة عُمْرة القضيّة عمْرة القضاء فإن القضاء هنا ليس 
مَعناہ قضاء الکُمُرةء بل مَعناہ المقضاة يَعنِي: المصالحة؛ ولهذا لم يَعتّمِر جميع الذين 
۔ 1 7 عاق سر و 3 َه 
حضروا نی عمرة الحديبية بتأكيد حيث ما جاءَتُ به الأخبار. 


ِ ه عله 7 و اا کے 09 1 وده کی 

ولو كانت واجبة لبينها الرسول ية وأمّربه جميع مَنِ اعتمر في الحديبيةء اما 
الأدِلّة على عدّم وُجوب القضاء فتقول: 

-١‏ إن الرَّسولَ اة سل عن الحَج: أفي كل عام؟ قال: «ا سح مر کیا راد فَهُو 

قوع" وهذا عموم ي: يشما مالو حص الإنسان عن إِعام سك تطوع فلا يَلرّمه 

قَضَاؤٌه؛ لأنه تَطوّع؛ ولأن الله في القرآن لم یُوچب على مَن أحصر إلا اهدي ووجَبَ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المغازي» باب عمرة القضاء رقم (5707): من حديث ابن عمر 
(۲) أخرجه أحمد (۱/ ۲۹۰) أبو داود: كتاب المناسك» باب فرض الحجء رقم (۱۷۲۱))ء والنسائي: 
کتاب مناسك ال حجء باب وجوب ا حجء رقم (٭ )۲٦٢‏ وابن ماجه: کتاب المناسك» باب فرض 


ا حج؛ رقم (٦۲۸۸)ء‏ من حديث ابن عباس وَعَيهعَنه. 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیة 


گا القَضاءٌ فلم برد فیھماء والأضْل بَراءَةٌ الذَّمّة وعدم الوّجوب؛ لأن الرّسولَ 
كله في عمرة القَضِية لم يأمّر يع أصحابه عت بالقضاء من السََنَة القادمة 
ولو كان واجبًا لأَمَرَهُم به. 

GD o‏ ا 
والعلّاء هله يقولون: إذا کان الإخصارٌ عن واجب فَأمْرُه بَسِيط» وتحتاج إلى 
الل ال پت إذا كان رك 
الواجب في الج فيه دم وجب عليه دم وإذا کان لا يجب عليه 5 دم لم تجب عليه 
شی ؛ لأنه ليس ركنا لا يصح الحج إلا به. 

ک7 عن كو ذا كان الأقوق بعاد دا لتسيطة لأنه كفو إن 

ہے ےکم ےت ال 
Ty‏ 

I‏ ست 
لیس له حَدٌ على الشهور من اذكب" فمن استّطاع الوصو للبَيْت فإك طوف 
وی ولکین إذا گنت لا ستطيع البقاء حنّى طوف وتسعى» وشل إنسانٍ من اَل 
E a TT‏ 

ان 

والدّليلُ على أنه يب نے قا اھ امرس گت اضاقت 
فقال الا سول ا «أَحَابِسَتنا هِي؟ 701" . 
)١(‏ انظر: شرح منتهى الإرادات (۱/ .)٠٠١‏ 


)٢(‏ أخرجه البخاري: کتاب الحج» باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت: رقم (۷٥۱۷)ء‏ ومسلم: 
كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع» رقم (۱۲۱۱)ء من حديث عائشة وَعَليَدعَتهَا. 


كتاب الحج والعمرة (الفوات والإحصار) 

آنا إذا صر عن مُسِتَحَبٌ مثل أن خُر عن البيت ليلة التاسع من ذِي الحجّة 
فإنه لا شیءَ عليه فا لحَضر عن: 

-١‏ الکن يحتاج لتحلل. 

-٢‏ الواچبُ فيه َم عند القائلين بوجوب الذم عن ترك الواجب. 

*- السّنّة لا شیء فيه لا تَحَلَلَ ولا دَم؛ لأنها لو ترکھا الإنْسان بدون عدر 
فلا شيءَ عليه. 

۔چجھے۔-۔ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


معنّى الهدي والأضحية : 

تعريف الَدي: اغدئ: ما هذى للحرّمء والْراد بالإهداء للحرّم: الإِهُداءٌ 
لُساکینِ الحرّم؛ لأن فس الحرم ليس فيه إهداءٌ وإِنَّ) الإهداءٌ َساكينه. فا دی 
للجرع من الإبل والبقر والغتم يُسمّى هَذْيّا سَواءٌ كان واجبا أو تَطوٌعَا. 

فالواجبٌ: کقتل الصَّيّد؛ لقوله تعالى: #هَبَرَآء مل ما فل من النعو يحَكُمْ پو دوا 
عدّل ل نکم هد دا هديا بلع لكر و # [المائدۃ:٥۹].‏ 

والتطوع کیا فعل رَسول الله في إهْدائه في غَُوة الحُديبية!'' وفي حَجّة الوداع» 


وأهدّى مره غا إلى مكّد وهو في اگدینة''. 

إِذَنِ اهدي ما دی إلى الحرّم» أي: ما يُمدَى إلى مَساكين الحرّم من واب 
أو تَطوع ولا د : و ہپ لد 

E‏ ضجية: أا الأضْحيّة فهي ما ينبح أيام عيد الأضحى من النّحَم 
تقر َي إل لله تعال» ولک بسب الأضحی, وشثیت الأصجية؛ لاہ نيم شى 
يوم العيد. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب من أشعر وقلد بذي الحليفة» رقم (١٤۹٦۱))ء‏ من حديث 
المسور بن خرمة» ومر وان وڪن 

)٢(‏ أخرجه مسلم : كتاب الحج» باب حجة النبي يل رقم (۱۲۱۸)ء من حديث جابر نة تمعن 

(۳) أخرجه البخاري : كتاب ا حج باب تقلید الغنم» رقم ١(‏ ۰ء ومسلم اكات اتج اباب اناف 
بعث اهدي إلى الحرم لمن لا يريد الذهاب بنفسه» رقم (۱۳۲۱)ء من حديث عائشة عة. 


كتاب الحج والعمرة ١‏ الهدي والأضحية ) 3 


حُكْمُ الَذي: اي ستة وليس بواجب» كوك مدي إلى الحرم إبلا أو غمّا 
سء ولیس بواجب إلا إذا كان على عل حظور أو ترك واجب. فإذا كان من فِعْل 
تحظور أو ترك واجب فهو واحِبٌ لذلك. 

o 000 5 23 0‏ 07 ر o£‏ 2 3 إن 

حُکُمْ الأضحِيّة: وأما الأضحية فاختلّف أَهْل الیلم هره في حكمها: 

2 7 , 01 

فونهم من يَقولُ: إن الأضحِيّة واجبة وإنه لا تجوز للقاور أن يدَعهاء وهذا 
مَذْهَب أبي حَنيفة 1 I.‏ واختیار شيخ الإسلام أبن رهه اله کیک أن اليد 
واجبةٌ وار قاور عليها أن يَدعَهاء ولكنّها تجرئ عن أَمْل البَيْت إذا ضَحَّى 

ا يه ع سے 0 2 7 1 ہے تا 
بها أَحَدَهُم إنا هي لا بد أن تكون في ید الأضحَى أضحجية واستدل مَوْلاء ہما يَل: 

-١‏ بقؤله تعالى: # فصل لرَيْكَ وَأخحَرَ4 [الكوثر:؟]» والأمْر يُفيد الوجوبَ. 

-١‏ بأحاديتٌ وآثار عن الصّحابة يعت ينها حَدِيتٌ رَواه أبو هُرَيْرة 
و من حمالم قح بغرت ۰۹ وان عن ران لد 
العيد عُقوبة» ولا عُقوبة إلا على ترك واجب. 

۳ قال شيخ الإشلام رجه اله مق ا قولّه: إن هذا هو القياس؛ أي: قياس 
yS‏ سو وت ة 
الفطر» وعِيدٌ الأضحى فيه دَبْح وصَّلاةٌ ويهذا ي يتمق العيدان نی الشّريعة. 

)١(‏ انظر: المبسوط (۸/۱۲)۔ 
(۲) مجموع الفتاوى (۲۳/ 117). 


(۳) أخرجه أحمد (۳۲۱/۲)ء وابن ماجه: كتاب الأضاحي» باب الأضاحي واجبة هي أم لاء رقم 
)۳( 
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-٤‏ ولان الى ول قال: «مَنْ صَلى صلاتتا وَنَسَكَ تُسْكََا فَقَدْ اَصَابَ سه 
المشلين» '''ء ومَفھومُہ أن من لم يَفعل ذلِكَ لم يْصِبْ : تم انتوق انت 


واجبة. 


1 


م 

امارد لمر ا تق العيدان في الصّلاة وإيتاء ا مال یکون 
هذا واجبًا ىا كان في عيد الفطر. 

وذهَبَ بعض الغلّاء َة ومِنْهمُ الأئمّة | لثلاثة''' إلى أخها سنة مؤكدة يكره 
ل e‏ 
للقادر تركها: 

1 کی 7 ۔(۴) 7 277 1 ع 1 7 و 

وهو المشهور من مَذھب ا حتابلة'' ودل على تأكدها وأنها من سن المرسَلِين 
نے a‏ 
َداكَكَثوََلكَکع هذا ا لجرص؛ ولهذا قالوا إنہا: سنة مُؤكّدة بُکرہ تَركُها 

والأضحيّة للأخياء خلاًا لفغل التاسء فالأضدِيّة للمّيت من باب الجائز 
لا من باب اك ولا الأضحِيّة عن الأخياءء TS‏ 
میں ری بت تو چت 


و 
و 


فاطمة تی ومات أو لاذه وتش ومات عمه حمزةٌ نة وهو من اشد 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العيدين» باب الأكل يوم النحر» رقم (٥۹۵))ء‏ ومسلم: كتاب الأضاحي؛ 
باب وقتهاء رقم »)۱۹٦۱(‏ من حدیث البراء بن عازب تھا . 
)١(‏ انظر: اختلاف الأئمة العلماء (۱/ .)۳۳٣‏ 


(۳) انظر: الكافي (۱/ .)٤٥٥‏ 


کتاب الحح والعمرة (الهدي والأضحية ) نيم 
اعت ب ۳۲) سے 
الاس خُبًا له» ومات کئيڙ من التاس الّذين تم ول يُضحٌ لواجد منهم» فا ضحّی 


٭ ہے ساك 


وقد قال تعا ی: ا لق کان لک ل م ف رسول الله اسو 3 حَسنَة € [الأحزاب «Y1:‏ وأيضًا 
هي شعيرة تَتَعلّق بلح لأئہا صدّقة فيه؛ ولذلِكَ بُضحّي الإنسان ويأكل ودي 
ويَكصدّق. 


ہر 
کے 30 


a ,٦‏ ريال أو أتصدق بأضحيّة بخمس وئة ريال؟ 

قلنا: الأفضلُ أن لبح ضحي بخمس منة ريال الل إلا أن يكون في 
0007ی ترجُح الصدقة ور کے ل لاو ات ا ا ن الصدقة 
ناوات تقاف 

إن هي شعيرة» وليسَتْ من باب الصّدّقات التي يُّقصّد بها تمع الأمُوال إِذَنْ 
هي مَشْروعة للآخياء» وليسَتُ مَشُروعة للأآئُوات» ولكِنْ لو فعَلّها الإنُسان لميتٍ 
اھت ا كا قاله بعص أَمْل العم ولا کتول: إنها لا تصل إليه ولا صله 
ُواہا. ولا تکقول: إنہا عة تب عليك أن حف عنها. 

بل تقول: هي من الأمور الجايئّزة للمّيت لا المشْروعة: وقَرْق بِينَ قَوْلنا: الجائز 
لا الشروع. 

فکقول: من فعَلّها فلا بأس قياسًا على الصدّقةٍ التي ثبت بها النّصّء ومن لم 
د حسٌَ؛ لان ينا لم عله سلدنا الصالځ لا یر نا فيه ط لق 66 
کو 5 رسول اللہ أ ر گر سوه حستة 4. 


لکن يعني عن هذا فيها يَظهّر أن الرَجُلَ إذا ضحّی عنه وعن أَهْل بَيْتهِ يَشمّل 
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لحي وايت» فإذا ضَحَى ونّوی عن ا حمیع فترجو أن تكون مَشروعة؛ لأن الرَسِولَ 
دعيو ضحّى بشاةٍ واحدةٍ عنه وعن أَهْل بيه" ومَعلومٌ أن من ال يته 
مَن مات. 

كذلك أيضًا صَحَّى عن أنه بشاا"'» ومَعلومٌ أن من أنه مَن قد مات حين 
ضکی الرّسولُ کیا وأن لَفْظ العُموم لا رجهم فإذا ضَحَّى عن أَهْل بیت فلا حر 
وئٹول: هذا من الأمور الٹروعق وهو شاو للجَميع. 

وعند ال نَجْد النّاس يرون الأضحيّة عن ايت من أفضّل القُربات؛ ولهذا 
تقول لاإنسان الذي أراد أن يُوصِيَ بِئلَيِه أو نحو الثلّثِ: اجعَلّه لطلبة العلم الْمَرّغِين 
لطلّب العِلّم أو اجعَلْه للمُجاهدين في سبيل اللہ قال: لاء سأَجعَلُه في أضحيّة حبّى 
إذا کان يوم العيد ذكَرَني عِيالي. 


پر عع 


5 


وني الحَقيقة: العَوامُ هوام إذا طلَبته أن تعَله سجد أو لطلّبة العِلْم ابی 
كت و 0م 
إلا الاضحیة. 
kr‏ کہ ہے جو عن ود وکو 
والراجح قي الاضحية -والله اعلم- انما سنه مؤكدة. 
وقلنا: إمبا تكون للأخياء» ثم إنہا تكون للأمُوات تبَعَا فی إذا ضحَّى الإنْسان 
أمَا عن الميتٍ فإن كان استقلالا ووّصِية؛ فإنّهِ يُضكَّى ہا؛ لأا بمنزلة 
الصدّقة؛ ولأا ليست بإِنّم» والله تعالى أوجب العمل بم أوصَى به الميت إلا إذا 


کو جو 


(۲) کا في حديث أبي رافع السابق. 


كتاب الحج والعمرة(الهدي والأضحية ) 7 


کے سے و 


خيف ا حیّف أو الام قال تعالى: #هَمَنْ حا من مُوصٍ جتشًا أو إِنْمَا قالح بيهم 


ہے سے ہے اا 3 7 > ل وو 


فلا إثم عليّهِ إِنْ الله عمور رب رَحيم € [البقرة ۷۰ء وقد قال قبل ذلك :فم من بد ل مھ 


E 25‏ فاص عر رس و 


نما تمہ عل الین يبدلوته: إن الله تھی عله © [البقرة: 11]. 


ے2 


O 
مل العم فقيل: هي صَحيحةٌ. وقيل: لِيسَتْ صَحيحةً. فال مُصحّحون قالوا: هذا‎ 


رر ہے EWE‏ ہا وه ل تكلء + 


لَتَصَدَّقَتْ أَفأَتَصَدَّقٌ عَنْهَا؟ قال: لنَعَمْ) 7 

ہے تہ قالا: 7 00 
وت رت تک ا ستات 
أضجِيّة کاملڈ؛ لأن اگتصود بها اقرب لله بالذّبْح: ل مَصَلِ ريك وَآغر ۹ء وعلى 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب ال جنائز؛ باب موت الفجأة البغتة» رقم (۱۳۸۸)ء ومسلم: کتاب الزكاق 


سه سس کیو سے سم 


باب وصول ثواب الصدقة عن ا میت إليه رقم ٤(‏ ١٠٠)ء‏ من حديث عائشة وکنا . 
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و چە ك ہے 3 7 

وعلى القَوَْيْن: ليسَّتِ الأضحيّة عن الميتِ استقلالا من الأمور الأشروعة؛ 
ووجو ا كل سَنَة یَعنی: الأضحية كرّكاة الفطر. 

ومن خط بعض التاس أنهم ُضحون عن الأمُوات فق حتى إذا قبل له: 
شف ضحي عن أك ويك استنكر باتهم لم يمُوتواء وهذا خط ووَصية لت 
إذا لم یکن ترك مالا فهو برع منهم ليس واچبّاء وإذا أُوصَى الميت وكان له مال 
وجب تنفیدہ. 

شروط ما يُهدى أويضحى به : 

ته الم اوربع ے e‏ 

الشرط الأوّل: 0 

وهي الإيل والبر والتم؛ لقوله تعالى: ٭ امت علا مذ کی 
اسم ال عل ما رقم من بهِمَةٍ کی4 یقاس الا تَلَبَخُو 
لاي بي لآ ر کم شيا ان ودنن 
ور ضکی الام لبون ولو ضکی با من ذلك فل ل كجوز لام کی 
الأنعام للآية وا حُدیثٍ. 

وهذا خلاقا لابن حَزْم الذي يُقول: يتجوز من کل مُباح'''ء حتّی لو دَجاجة 
م 4 f‏ پچ پل“ سن ساك پھر 1 م 0 
أو عصفورہ وحجته قول النبي لا فين آئی إلى ا عة في الساعة الاول: «فكاعا 
قَرّبَ بده وَفي الثانية بر بَقرَّة... وف الرَابعَة مو كاتا قَرَبَ دَجَاجَة وَفي الخَامِسَةٍ كاتا 
)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب الأضاحي» باب سن الأضحية» رقم (۷٦۱۹)»ء‏ من حديث جابر بن عبدالله 
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.)۳۷۰۱۱/۷( المحلى‎ )٢( 


كتاب الحج والعمرة(الهدي والأضحية ) 0 


کے بنا ا كَالّیی 7 لاا فيجوز أن مدي دجاجة» 
وكذلِك بي الجبوانات. 


7 
سر 


ولكِنْ قولّه هذا ليس بصحیح ؛ لأنّنا لو قلنا بصكته لقلنا: 7 الام 
200 یی ا 
لاوح الأضجية إلا من تهيمة الأعا» وقال تعلی: و ڪل آتو َ2 
دک اسم آله عل ما رَرَقَهُم من جهيمة الاملم كهك لله جد قله أسْلموا 
وتر الْمْخْبِمِينَ 4 [احج:٣٤٤].‏ 

الشَّرْطٌ الثاني: أن يبلغ الس اعت شَرْعَا 

والسن المعتبر شَّدْحَا کالتالی: 

٭ في الإبل مس سَنوات: وما دون ذلِكَ لا يٍضخی به. 


7 290 


٥ ٥ 
3 ع‎ 


* ومن الضَأن أن بم له ضف سَنَة؛ لأن اجدّعة من الضا 
وهي ما نَم لها يسن اُشھُرہ وإنما رخص في الجدّعة من الصأن لطيب مھا فكان 
طيب مها وَصفا يقابل ما ئقص من قذر سنها. 


کے ھ 9 7 و 7 
والذليل على هذا الشرط حديث جابر تة أن النبيّ یع اص لماع قال: 


2 5 
ن زی أضحيّة 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب فضل الجمعة» رقم (1١۸۸)ء‏ ومسلم: كتاب الجمعة» باب 
الطيب والسواك يوم الجمعة» رقم (۸۰)ء من حدیث أبي هريرة ركن 
)٢(‏ لفظ أحمد (۲/ ۲۳۹)» والنسائي: كتاب الجمعةء باب التبكير إلى الجمعة» رقم (۱۳۸۵). 
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0 
ج‫ 


دا تَذْبحُوا إلا مس إلا أن تہ سر عَليكُمْ تَذْبَحُوا بذع عًَیِنَ الان فهذا مَدُل 
على أن دُون السّنّ لا تجزئ؛ لأنه لا یسٹی مُسِنّة. 

الشّرْط الثالث: أن تكون سانا من العُيوب ا ایعة من الأَجُزاء: 

فإن كان عيبا بهذه ايوب لم حي الأضصجبة به؛ لأن من القواعد الرّرة 
عند اهل العلم را آله أن الأمور لاتيم إلا بش وطِها وانتفاء مَوانعها. 

الوب تلائ أنواع: 

-١‏ ما يمتع الإجزاء. 

۲- ما يوجبٌ الكراهة مع الإجزاء. 


لس 


کر 


قال 0000 اڪن : قام فینا رَسولُ الله اة خطيبًا فقال: ازع 
ا تو ری الأضَاحِيٌ -وآشار البراء بيَدَيْه- : العورَاءُ ال عَوَرُهَاء وَامَريضَة ال 
مَرَضُهَاء العَرْجَاءٌ الب ظَلْعْهَ الكَبيرةٌ أو العَجْفَاءٌ التي لانو" اى لس افيها 
58 و کا 1 ۰- 
نقي بالكسرء وهو المخ الذي في الاعضاء. 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الأضاحي» باب سن الأضحية» رقم (۷١۱۹)ء‏ من حديث جابر بن عبدالله 
(۲) أخرجه أحمد /٤(‏ ۳۱۰)ء وأبو داود: كتاب الضحاياء باب ما یکره من الضحاياء رقم (۲۸۰۲)ء 
والترمذي: كتاب الأضاحي» باب ما لا يجوز من الأضاحي» رقم »)١591(‏ والنسائي: كتاب 
الضحاياء باب العجفاء رقم (7/1ا4)» وابن ماجه: كتاب الأضاحيء باب ما يكره أن يضحى 
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فهذه الأربعة قام الي بلا حَطیبًا في الاس وجو شل 
ربع وإشارته يد أشار بأصابعه ومثل يدل على ا حَُضرء فهذه لا جزئ» 
0س ۳ھ 0 

آ ر لاا الور ال غر 


«العوراءٌ» الي لا ترَى بإخدى عَیْنيھا «البَيّنُ عَورُھا) الواضِحٌ للناظرء قال 
العُلّاء وَمَهْرلئَُ: وبيان العَوّر إمّا بنتوء العَيّن أي: طلم وإمّا بانخساف العَیْن فتكون 
غائرةٌ فإن كانّتُ لا کر بها ولكن من رآھا لا نها وراء في زی لقوله: 
«اليَيّنُ عَوَرُهَا» وإِلّا لكان قال: العَوْراءٌ. فقَط 


3 ن المي لا نجئ إذا كان العَورُ ماعا فالکی من باب رھ ان 


إد 
2 


كان القصود نَقَصّ الخلقة. فالعَمٰیاء أَنقَصُء وإن كان القصود تَقصّ الرَّؤْية فالحَمَى 
نقص. 

ومن الفَراب أن بعص العلماء ل إن المياء تجرئ؛ لأن العَْياء 
لأجُل عَاها چون لها الأكل حبَّى تَسمَنء ولكن العَوْراءٌ يكلونها لعينها الأخرى 
وهي لا تَرَى إلا من جاب واحِدٍء ولا تدري ماذا ترعی؛ ولِهّذا تجمزى العمياء 
ولا تجزئ العَؤْراء. 

ولك لا شك أن هذا القزل من أضعك'الأقوال4 لأن الست ليس تقض 
الرّعْيء ّم العَوراء هل لا تَأكُل أو تدور على السَجَرة» فإذا كانّثْ لا تَنظر إلا من 
جانب فهيّ تٌدورہ فالتَليلُ هذا عَليلُّ» والظاهرٌ أا لا نجزئ من أجل لَص 
009 
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الثاني: العرجاء البيّن ظَلمُھا: 

العرّج لا بد أن يكون عرجها بين فلَمْ يُقيّد الي َك بالعَرْجاء فقَط. 

ومتی يُكون العرّح بيا ومتی کون خَفْیًا؟ 

إذا كانت البَهِيمةٌ لا کستَطیع أن كَمِيَ مع السّلِيمات إلا بواجد بش عليها فهذه 
عَرْجاء بن عرّجُّهاء وأمّا إذا كانت تَہیس ولا تَطّأ على إخدى فَوائِوھا وَطْنَا کایلا 
ولكنها ماشية مع الغتّم أو الإبل والبقر فهّذه تجزئ ولو كانت عَرْجِاءَ؛ لأن الرّسولٌ 
پا قال: (الی ظَلْعُهًا). 

ديه الغلماء ء بقَوْلِهم: هي اي لا تَستَطيع مُعا ُعائقة الصحيحة في الَمْشى إلا 

ِمََقَّه فلا زئ أمّا إذا كان العرّجُ سَهْلَا فإئها تمزئ» وكُلَّا كانت أَكمَلَ فهو 
3 

وأگا اكَكُسورةٌ فإنها من باب ال إا إذا بَرأتْ فنا تنظ بعد برو الگشر هل 
نر ام لاء ومقطوعةٌ الأَيّدي والأرجُل لا نجزئ» وقيل فيها ما قيل في العَمْياء مع 
العؤراءء لكِنّها بعد عن الإجُزاء» وسَواءٌ كان العرّحُ في أَصْل الخلقة أم عارضًا فإذا 
كان ینتا فإنه لا جزئ. 

الثالث: المريضة البيّن مَرَصها: 

امرض تقول فيها ما فنا في العَوّر والعرّجء كا قال رَسِولُ الله 8ل لا بْدَ أن 
يكون الَرَض بِينَا؟ يَعني: ظاهرًا أمامَ أَعيينا أو ظاهرًا على تس البّهيمة بأن صیر 
تتبة لا ری ولا اگل ولا تمئِي مهيا ُستقيتاء وإذا مَسَسْتّھا إذا هي اف 
ولا در ان فس المرّض فيها مِثْل أن يُكون فيها جُرْح بین مِثْل الذّبرة في الإبلء 
۶*5 


کتاب الحج والعمرة (الهدي والأضحية ) 5 


كلاها شرا إذا كان امرض بين فهي مريضة» ومن هذا عند بعض الغلماء 
ونه بسي الجرّب؛ لان ارب مخ ويد الحم ويكون على جميع الجلّد؛ 
ولهذا عند بعض الكلماء ومةه سير الجرّبء والحربُ عند الإبل من أَمُراض 
الخسايسية» وقد كغ من شدته في البهيمة أنه قد يميه 

فیس ارب ينه بعض العُلّاء هله من المرَض الیئنء وعند بعضهم لیس 
کا ذ سر اجرب ليس بین فصحیخ أنه مرّض» لکن الس لا عت مرَضا ينا 
وهذا صخ لأن ال سول پل يقولٌ: «الَرِيضَة ال م ره سوا كان ظھور الرّضي 
بظُھورہ على چسٗمھا أو ظھورہ على قوَّتها وحاياء فمتى تين فهي مَريضة. 

وما حُكُمُ الزَمَْىء وهي الي لا مشي أبَدَا؟ 

تقول: هذه مِثل العَمْياء بعضُهم یَقول: نجزئ؛ لاہ صر لها العلّفٌ وتسمّن. 
وبعضهم بَقول: لا جزئ؛ لأا مَعیبة وهذا هو الصَّحِيحٌ. 

إذا كانت الشاةٌمَبء مبشومةٌ وهي التي آگلث عام فاخ ھا ولا تعلط هل 
ی؟ يُقول مالك وَمَدَلنَه: إا لا تجرى” 'وهذا حَقٌّ؛ لأن ابشومة لا شك انها 
أخطرٌ من الريضة؛ لأن المبشومة إذا لم بر یسر الله لها أن تثلط فإنَّها مَوت. 

آگ التي أحذها الى وهو أل الولادة يضر إذا كان فيها تَعشُر فاگہا لا تجرئ» 
ا ذا كات ولادئها بيعي ئها في الغالب لا قو 

واكهبولة سے بعنى: ا مخنونة- في الوبلء فهذه ؛ بعض العلماء رها بقولّ: 
الا سو دی 
عاقل وتُنون. وهذا اقرب للحَقٌ. 


.)٦٢٤ /۱( انظر: الكافي‎ )١( 
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الرابعٌ: الكبيرةٌ الي لاني 

تَعني: التي ليس فيها مُخ» لاگہا هزيلةٌ. 

ويُعرّف أن فيها مخ أم لاء إما بكَوْنها كبيرة فهذا مَعروفٌ وظاهِرٌ لكِنْ كوثها 
یھ می آم لا هذا في الحقیقة لا ريق برقت لن تقولٌ: لو أن دحت ثم تين 
ہا لیس فيها مخ فتقولُ جينها: هذه أُضحِيّة فاسدةٌ ويذبّح بلَگا۔ 
قول اهل العم بالواشِي: إن أَحْيانًا إذا جاء الرّبييع بعد ا جب ورّعَتٍ البَهائِم 
فاا تحر باللَحم والشَّهْم بشرعق ٹم يتحول إلى مح أي: انا تكون عليها كم 
وم وإذا زت العم وَجَذتَ أنه لا مځ فيهاء نهل هذه ٹری؟ 

الحقيقة: أ أن سوک يكلم يل :وگل ما لامح فيه بل قال: د(الْعَجْفَاء'' أو: 
«الكَبيرة) 7" أو: (الكَسرَةًا''' تلاثة ألفاظ هذه لني سودت بشرعة ويْنِيّ عليها 
اللّحُم والسَّحُم قبل أن يصل إلى مُخٌ العَظم. 

فان نظَرنا إلى أن الَُصود هو اللَّحْم قُلنا: هذه تجزئ» وإن نظرنا إلى أن هذا 
وارد على ضَعْفء وأا كانت مَزیلةً لا مُحَّ فيهاء وهذا الذي طرَاً بشرعة لا عبرةً به 

ولهذا اختَلقّت آراء العُلّاء هماه في هَذه الَسأَلةِ؛ فى بعضّهّم أا تجزى؛ 


a 


ء)۱٤۹۷( لفظ أحمد (5/ ۳۱۰)ء والترمذي: كتاب الأضاحيء باب ما لا يجوز من الأضاحي» رقم‎ )١( 
.)٦٢۷۱( والنسائي: كتاب الضحاياء باب العجفاء رقم‎ 

(۲) لفظ الدولابي في الكنى والأسماء رقم (۱۱۹۷). 

(۴) لفظ النسائي: كتاب الضحاياء باب ما نهي عنه من الأضاحي العوراء رقم (۹٦ك٦)ء‏ وابن ماجه: 
كتاب الضاحي» باب ما یکره أن يضحى به» رقم .)۳۱٣٤(‏ 
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لأن الحديتٌ قيّد عدّم اللإجُزاء بوَصْمَيْن وهما: العجف أو الكِبّر أو الكسْر مع 
اح وهذه ليست جا ولا كب ولا كسيرة رَغم آنه لا م فيهاء نا ا آي 
تجزئ؛ لأن م من اگل الحدیث وجّد أنها تجزئ؛ لاتا وإن لم يكن فيها مخ ففيها َم 
وشخمها طَيِّب. 

َسألة: يقولون: إذا حصّل الخصّب بعد الجذب وسونّتٍ البهيمة وهي 
ما فيها؛ لأگہا لا تَقُوى اللّمْم والسّحْم الّذي صار على ظَهْرها هل ثُرئ أو لا 
تجزئ؟ 

الجواب: لا ځجزئ؛ لأا تدځل في العزجاء الین ظَلْعهاء لأن هذ 
العَرجاء؛ فتقول: اصن ی قط وتدشل لشن إلى امه قر آا الا 77 


2 


02 


ومُناكَ عيوبٌ أخرى لا نَع الإجزاء» ولكِنْ تُوجب الكراهية: 
" منها كَسْر القَرن. 
" مِنھا المرَض الذي ليس بِبَيّنه والعرَج الذي ليس بين والعَوَر الذي لیس 


تر هم و 
٭ ومنها قَطع الأذّن. 
" وكذلك الأَدّن بَعت ہا عَيْتٌ ہی پر رھد 
الكراهة؛ لحديث عل وََإَدعَنهُ: انا وَسولٌ اللہ يكل أن ؟ x‏ مرف العین والاڈنہ 
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وألا ضحي بمُقابَلة ولا مدابرة ولا شّرقاءَ ولا حَرقاء'''. 


ر 59 ے و o.‏ 
" وتارّة کون نی الاذن شق في الطول أو في العزض. 
ا كسس e‏ 07 ابو كوه 
" وتارة يكون خرّق من الوّسَط أو عِلة أخرى. 
5 7 کات ا 0 س ٠‏ 6 تی ٥‏ 2 88 
فالهم أن كل هذه العيوبٍ في الأذن لا تمع الإجُزاءَ فلو جاءت بهيمة مقطعة 
2 0 0 00 - 7 5 7 +.] مت TK‏ ہے 
أذناها فإگہا تجزئ» لکن مع الكراهة» ومن باب أَؤلى قطع القرْن؛ لان القرن لا ينتمع 
مو ا 7 اس ۲7 
به» والأدن زا تُوگلء لكِنٍ القژن لا يُؤكّل. 
Ct‏ س7 097 ٦‏ 3 27 سے 27-0 
وذلِكَ لأن النبيّ اة تی أن يُضحَّى بأعضّب الأذن والقرن'". والأعضَبٌ: 
المقطوعٌ» وإنما كَلَنا ذلك على الكراهة؛ لأن حَديتٌ البراءِ السابق يدل على التحديد؛ 
3 50 کے 3 1 2 7 7 ای ہی کو َ‫ ہ۔ھے 
لآنه قال: «أَرْبَعٌ وأشار بالأصابع» وعليه فِيحمّل حَدیث عَلٌ على الكراهة معا 
بيه وبين حَدیثِ البَرَاءِ بن عازب نة 
2ے 3 ت ع e‏ 4ھ 3 
ما سقط منها أسنان فهيّ مَكروهة سَواءٌ كانتٍ الثنايا أم غيرهاء أمّا القول بأن 
٠ o 0 EE‏ 3 و 5 3 ۲ کے 917 ۔ پک ر 
ما سقطت ثناياه من أصلها فهو غير مجزئ فهو غيرٌ صحیح؛ لان غير الارع فهر 
)١(‏ أخرجه أحمد (۱۰۸/۱))ء وأبو داود: كتاب الضحاياء باب ما یکره من الضحاياء رقم (5 ۲۸۰)؛ 
والترمذي: كتاب الأضاحيء باب ما يكره من الأضاحي» رقم (22594)» والنسائي: كتاب 
الضحاياء باب المدابرة» رقم (۳۷۳٤)»ء‏ وابن ماجه: كتاب الأضاحي» باب ما يكره أن يضحى 
(۲) أخرجه أحمد (۱/ ۱۲۷)» وأبو داود: كتاب الضحاياء باب ما يكره من الضحاياء رقم (۲۸۰۵)؛ 


والترمذي: كتاب الأضاحى» باب ف الضحية بعضباء القرن والأذن رقم (6 10۰(« والنسائى: 
كتاب الضحاياء باب العضباء رقم (۳۷۷٦)ء‏ وابن ماجه: كتاب الأضاحي» باب ما يكره أن 


سو دو 


يضحى به» رقم »)۳۱٤١(‏ من حدیث علي بن أبي طالب وڪن 


كتتاب الحع والعمرةالهدي والأضحية ) اا 

على الگراهة: ولكِنْ مَعلوم أن الك الأَعلى ليس فيه إلا آضراس» وليس فيها تَنايا 
ولا رباعياتء أمّا الصّمَاءُ فإنها تجرئ. 

والشَّقَاءُ التي ليس لها إِلَّا ي واحدٌ جزئ وليس فيها گی 

ومن ذلك قَطع الدب في الماع أو البقر أو الإبل؛ لأن التب فيه مَصلحة 
وهي التهال» وهي آنا تش به على تَفُسهاء وإذا سردت يُمكن لصاحبها أن پُمیکھا 
منه» فممقطوعةٌ التب تجزئ؛ لأنها ليست مذكورة في ا حدیثء ول بققّد منھا عُضوٌ 
مقصود. 

أنَا مقطوعة الألية من الضَّأن فيقول بعض العُلّاء وَمَكْمآمَة: إنها لا نجزئ 
إذا فطع ينها التَصْفُ فأكتل إذا لع ال من الضف نل الذي يُسكُونة: 
«التطريف» يُقطعون شَيْنًا قَليلّ من الألّية و يقولون: إن هذا أَفضَلٌ للبهيمةء وإِلّه 
يكثر شخمها ويُطيب كُتھا. 

فالتطريفٌ لا یر قِياسًا على الخصاء -قَطْع الخُصيتين- وتقدُم أنه نجرئ؛ 
لؤرود السّنّة بالتضحية به"؛ ولأن ذلك لا ريده إلا طیبًاء فى بعص المْلاء 
راه أن التطريف -وهو: قَطْع طرف الألية- لا بأس به؛ لأنّه لا يزيد البهيمة 
إلا طیبًا۔ 

لن لو كانت البهيمة ملع منها أكتر من الضف أو كلها قطوعة فامشهور 
من مَذمب ا حتابلة''' أنها لا جزئ؛ لأن الألية عضو مقصود مُنتَمّ بهه كالأَذّن 
لا جزئ. 


کو سرج 


)١(‏ أخرجه أحمد (8/5)» من حديث أب رافع نة 


.))٦۷٤ /۳( انظر: المغني‎ )٢( 
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لكِن جَدَ إشكال عند النّاس في الشاة الي تأي من اشثراليا تقطوعة الألية 
إلا أنه من أَقُوى ا حیوانات وأسمَنِهاء فهَلُ تُمزى؟ وهل قَطْمٌ الآلية هنا صلّحة؟ 

الحَقيقةٌ: أن هذا ڪل نظرء ول يتين لي فيه شي 2 آم الشاة التي فُطِعَت أََینھا 
لغير هذا القَضْدِ وم يُسَمّ بذلك فلا شك أنه لا تجزئ مثْل لو عَدَا التب عليه فقَطّع 
ليه فإنَّه لا جزئ. 

الثالث عيوب لا تُتر إطلاقًا: 

يعني: لا وتر في الإجزاء» لا يكره ولا یُمنّع من الإجزاء مِثْل: ما لو كانت 
لا آذانَ لها خلْقَةٌ من أَصْل الخلقة فهذا لا شك أنه عَیْبء ولكِنّها لا تم من 
الإجزاء وهذا العَيْب ليس لنْسهاء ولون لكامل الأذن» وكذلِكَ لو فُرِضَ أن 
إِحَدی اناا قد سقّطّت فا أيضًا لا تُكرّه وتُجزئ» فإن سقّطّت أسنائها العُليا 
ميا بيه الكنقاء ليان :لها 8س" 

وما لا قٌيءَ فيه کا لو كانت البّهيمة حايلاء فا حمل عَيْب عند بعض النّاس 
وكذلِكٌ الخصاء فإنه عیْب لا يَضْةٌ ؛ لأنه تحصُل به طِيبٌ الشَّحْم واللَّحْم ومثله 
العيوب اليّسيرة من العرّج والمرض؛ ولعدم ورود شيء عن البَّيّ لف والاَصْل 
الإجُزاء وعدَمٌ الكراهةء وهل الأضل بُلوغ الس ؟ الأضل عدَمُ الام مِثْل: الأضل 
ل 

إذا كانت هذه العُيوبُ بعد أن عيّها؟ يعني: إنسان عيّن هذه البَهیمةً وقال: 
هذه أضجيّة. تعبت بعد ذلِكٌ فَهَل زئ أو لا؟ 

اآشهور عند المُقهاء أنها تجزئ؛ لأنه لو أن إنسانًا عيّن هذه الشاةً وقال: هه 
أضحيّة لله. ثم إنها سقَطث أو عكرت وائگّرت وصارّث عرجاة ب غرّجهاء 


كتاب الحج والعمرة(الهدي والأضحية ) رن 
۷- 


ےہ ره ع 2 ہم ٭ ره 27ے 3 3 شاع 3 
فالفقھاء یرون أنها جزئ؛ لان هذا العيبَ حدث بعد التعيين» أي: بعد أن صارّت 
۳ - اتے 6 ر ر 03 
أضحيّة وخرّجّت عن ملكه ووجّبَ عليه أن يضحَيّ بہاء والعَيْب الماع من الإجزاء 
إذا كان بعد التعيين لا يَمَع من الإجزاء. 
واستَدَلوا أيضًا بِحَدِيتْ ولکن في صحته نظّد: أن رجلا اشر أف 
ِيْضْحٌيَّ بہاء فکدا الث عل آنه فأكل أَلیکھاء فقال اَی لاة: رضح ا۷" 
قالوا: قد اللي عيب مانم من الإجزاءہ وقد قال لهال يك ضح بها 
فدّل ذلك على أن العَيْبٍ إذا حدّتٌ بعد التعيين فإنه لا يَمبَع من الإ جُزاء؛ لأا بعد 
ينها صارّث أَمانةٌ عِندَكَء وخرّجّت من ملكِكٌ لكن صَارَت أمانة» والأمانة إذا 
تيت بدون تفریط من الأمين ولا تَعَد منه فلَيْسَ عليه شىء 
۹ ۰ 72 27ا7 o2‏ 3 2 3 3 
إذن: إذا حدث العيب بعد تعيين الأضجية فإنها تجزئ بالدليل والتعليل. 
e > 2‏ 
ما تجزئ عَنه الواحِدٌ من الإبل والبقر والعَنّم: 
سے ۶ه 4 کے 1 جو 
عِندّنا ثلاثةٌ اُصْناف: الإبل» البقرء العَنَم؛ الإبل والبَقرُ تجزئ الواجدة عن سَبّْع 


عن الهذي: هَذيٍ التمتع أو القران أو مَذٰي الواجب. 

وكذلِكَ يتجوز أن يشترك سَبْعة أشخاص في بعر أو بقرةٍ ويّذّحونها عنهم 
ضحِيّة؛ لحدیثِ جابر نة قال: «تَحَرّنا في غزوة الحديبية البدنة عن سَبْعة والبقرة 
عن ته" وھذا عحَديتٌ صَحيمٌ؛ ولیشت الوزرة بك اهنم فلو کائت الز: 


مہ 


)١(‏ أخرجه أحمد (۷۸/۳) وابن ٠‏ ماحه: كتاب الأضاحي» باب من اشتر ى أضحية صحيحه ة فأصاما 
عنده شیء» رقم (٤٣۳۱)ء‏ من حديث أبي سعيد الخدري ڪن 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب ال حج باب الاشتراك في الهدي» رقم (۱۳۱۸). 
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2 5 7 ہج 7٦ a‏ ر ا 23 ت 
كبر الجسم لم تكن البقرة مُساویة للبعير» ولكن العبرة با يقتضيه الڈزن؛ والڈزع 
يرق بينهماء گا الشاةٌ فاگہا تجزئ عن الواجد. 

هذا بالنّسبة للاشتراك اللي یَعني: لا يَملِك البقَرّة أو البدَ ہے 
ولا يمك الشاة أك من واجد؛ ليحي بہاء وآ بالبة للثواب فر تا 
يَعنِي : : متا مب سر و وت 
أَهْل بيه فلا بأس بِذلِكَ. 

وكذلِكَ أيضًا للشاة» فبالنّسبة للأواب ليس له حضرء فيشرك الإنسان في 
الراب من شاء فقَدْ ضحّى اليك بشاقه وقال: ھی عَنْ حم وَعَنْ ال مء 
ms‏ هي َنأ حكر" وأمّة تمد كشيرون» لکن بالتّشبة 
لق قاذ کے اکنا ا تش يشترك مع الثاني في شراء شاة ويذبَحونا 
أضجيّة» لكِنْ بالنّسبة للثُواب لا بأس به. 

وكذلك لو اشترّك ثانية في بقرةٍ أو نانية في بَعیر على أن كل واحِدٍ منهم 
سيُضحى بتصيبه؛ فإن هذا تعد للخُدود الشَّرّعية» وهذا ربا يُضاف في ا حقیقة إلى 
الشُروط الأربئعة» وهى أن لا يزيد العَدَدُ على ما حدَدَنه الدّريعة» فإن زاد العَدَدُ في 
٤‏ کے ۳ 71 0 20 7 كول 5 ع ا 0 1 1 
کے > ٌپو تن تر ولاك د NE‏ ص پت 
ا ا مر کا 

أمّا في التّواب فإلّه لا حصرٌ له؛ لأن الثُواب لا يَتحدّد بگیٔء. 


)١(‏ أخرجه بنحوه أحمد (٦/۸)ء‏ من حديث أب رافع هكن 

(؟) أخرجه البخاري: كتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود. رقم 
(۲۹۹۷)» ومسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور» رقم 
(0 » من حدیث عائشة ووَدَإبَدْعَتهَا. 
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وقال بعضُهُم: مجزئ البَعيدُ عن عكّرةء ولكِنْ سيخ الإسلام ةا تقول 
هنا: الحديتُ ضَعیفٌ لا يصح عن التب يا والّذي ورد انا تُعدّل بعر في 
باب قسمة العَنائم'''ء فجعل البَعير عن عضَّرَةٍ والبقر عن سَبّْعة؛ لأن هذه المقصودُ 
بها مال وليس العبادة» وإذا كان المقُصودٌ مها الال فمَعلوم أن البعير أَكبرُ من البقّرة. 

فلو قال قايل: لا انوا وذبّحوها على أا عَنْهم تين أنہم ثوانية أو تِسْعة أو 
عثّرة» فاذا عَلَيْهِم؟ 

الجواب: يَذبَحون ثلائةً من الضَّأن أو الماعز إذا كانوا عضَّرَة ويكون عكَّرة 
للجميع» ویکون الاشتراك في الصَّأن للشّرورة» أا لو تَعمّدوا أن يكونوا تمانيةً في 
بدّنة أو بقرة فإلّه لا يمزئ شَرْعَاءِ لأن هذا خلافٌ المُحدّد شَرْعًا 

وإذا كانوا أقلّ من سَبّعة تجوز؛ لألّه إذا كان يجوز أن بصي الإنسان ببعير 
فيجوز اثنانِ وثلاثة ولا مانم فاهمٌ أن لا يزيد فلو فرص أن رجُلَيْن يُريدان أن 
یا أضحية ليوا عن وال يدهم ماد فهذا حل تعر ویتر جح عِندی أنها تُجزئ؛ 
لأنَّ الأصحِيّة عن واحِدٍ فون اثنين تَرّعا بها فلا بأس بذلِكٌ. 

الشَرْطٌ الرابعٌ: وقت الأضحية: 

وهو ما بن صّلاة العيد إلى عُروب شّمْس اليم الثالِتَ عشّرَ من ذِي الِجّة 
ام الذَّبْح أربعة: يوم العيد والحادي عكر والثاني عكر والثالِتٌ عكّرٌ. 
)١(‏ أخرجه أحمد /١(‏ ۲۷۵))ء والترمذي: كتاب الحج» باب ما جاء في الاشتراك في البدنة والبقرة» رقم 


(۹۰)ء والنسائي: كتاب الضحاياء باب ما تجزئ عنه البدنة في الضحاياء رقم »)٤۳۹۲(‏ وابن 
ماجه: كتاب الأضاحي» باب كم تجزئ البدنة والبقرة» رقم (۳۱۳۱)» من حديث ابن عباس 


سے ہے سو سوہ 


1تت 
(۲) ختصر الفتاوى المصرية (ص:١077-07).‏ 


3 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


أمّا اشټراط أن تكون بعد صَلاة العيد؛ فلأن النَىّ اة قال: ١مَنْ‏ ديح قبل 
الصَّلَاةِ فلا نْسَكَ لَه وني رواية: نَا هو لَحْع قَدَمَهُ له لذَمْله هْلِه وَمَنْ ديح بَعْدَ الصَّلَاةٍ 
َقَد صاب سُنَةَ الْلِوِينَ»!"» فهذا نَضٌّ صَرِيحٌ أن مَن دَبح قبل الصّلاة فلا تُسُكَ 
له حتی ولو كان جاهلا. 


فلو فرضنا أن واجدا لا يدري» ولا صل الفَجْر يوم العيد ذیخ ال 
وقال: حتى لا أطلّع إلى الصّلاۃإِلّا وذ أت من مها. سے لأن الصَّلاة 


قبل البح « فصلِ ايك انحر [الكوثر:۲]» بدأ نا بدا الله ب فل هذا 
تقولٌ: إذا ذَبَح قبل الصّلاة ة لا نہ وهناك رجُلٌ اسمُّه أبو بُردة بن زيار نة 


2 


بح قبل أن يُصل» فلا حطب التي وين أن ن ذ بح قبل الصّلاة فلا سك له. 
فقال: يا رَسول الله إِئي قدَّمْتُ شاي وأَحِبٌ أن لا يُقدّم أَحَدّ قبْلِ. فقال له ان 
7“ «شَاتَكَ شَاةٌ لَخم». فا عدَرہ با لجهل؛ لان ترك المأمور لا يُعدَّر فيه الإنسان 
با لجهل» بخلاف فِعْل المحظور فقال: ١شَاّكَ‏ شاه لَحُم) فقال: يا رَسول اش إن 
نڌنا عنقا هي حب نا من شائین. والعناق هي صغبرة من الاد اله وهي ما 
ي له أَربَعةٌ شه فقال له الت بياة: «اذْبحْهَا وَلَا رى عَنْ أَحَدٍ بَعْدَك)0", 
والسببٌ آگہا لم تبغ السنّ. 

وقوله : ابَعْدَكُ) هَل البَعْدية بعد بَعْدية الشّخْصية أو بعد ية الحال؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأضاحي» باب سنة الأضحية» رقم (00140)» ومسلم: كتاب الأضاحي» 
باب وقتهاء رقم (۱٦۱۹)ء‏ من حديث البراء بن عازب يََلتَهعَنها. 

(؟) أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب صفة حجة النبي كلق رقم (۱۲۱۸). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الأضاحيء باب سنة الأضحية؛ رقم (0045)) ومسلم: كتاب الأضاحي» 
باب وقتهاء رقم (۱٦۱۹)ء‏ من حديث البراء بن عازب وعَلْيَهعَنها. 
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° 


اكت أهلٍ العلّم رهه انہا بَعْديّة الشُخُصیة بمَعنى أن هذا الحم خاص 
بار بي بردة بن نيار رنه لأنه أبو بردة. 
وبعض العْلباء حه يقول: لا یئ عن أَحَدٍ بعده» والبَعدیّةُ هنا یُراد بها 
البَعْدية الحاليّة» يَعَنِى: لا ثجزئ عن أَحَدِ سِوّى أَحَدٍ صار عليه مل ما صار عليكٌ» 
شاع ہہ 3 دل - 26 ہے بيه ہے۹ 7 
بمَعتَى أنه بح أضحِيّه قبل الصّلاة جهَلاء وکان نه عناق غالية في فسه فدبحَها 


عن الأضجيّة يَعنِي؛ لا زئ عن مَن حالّه یسوی حالِكٌ. 


البَعْدية الحالية أَقرَبُ؛ٍ لأن أبا بُردةَ بنَ نيار تة ما عم أن الشّرْع 


أو رد إن اسشی وقدی ابر ی ذا صار حا له مثل حاله 


إن لمكن لأحد أن يُخصّص بحم من أخكام الشُرعیة عیة مها كان إلا لوضف 
فيه الأخكام الشّرعية» والله ليس بيته وبينَ الاس نِسَبٌ أو قرابة إلا من تقرّب إليه 
فإنه وَلِّه ولا يُمكِن لأحَد أن يخصّص بِحُكُم من الأخكام إلا لوَضْف أو مَعّی 
لا یوجّد في غَيْره. 

والس يكل صوص بأحکام؛ لأنه رَسولٌ اللہ وليس لأنه شُمَّد بن عبد الله 
وكذلك أبو برد نة خط بهذا ا حکُم لیس لأنَّه أبو برد فالله لا مايه ولكِنْ 
من فعَل أو وقَعَ عليه مثل هذا الرَّجُلٍ فإنه يجزئه» وهذا هو الصَّحِيحٌ» وهو اختيارٌ 
شيخ الإشلام ابن تيمية تیم 


(١)الفتاوی‏ الكبرى (0/ 86-185*). 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


رن فت الأصبية تبي بوب فس الات شر أن الي يا قال 
فیا رَواه مسلم: ام التریق يام اکل وَشُرب وَؤْكْر لله عر" '"» ومن الذَّكْر أن 
در اسم الله على ما درا من ببيمة الأنعامء وأيضا رَوَى أهل اعت ِن حدیث 
بر بن م كن أنه مليوس قال: ١گُل‏ 0 التشريق دب يَعَنِي : 
رنت لیم 

TOT‏ < 3 کے :5 2 ت 

وعلى هذا فلا بد أن يكون ذبُح الأضجية في الوقت المحدد شَرْعَا 

فلو فرض أن في البلّد مَسْجِدَيْن تام فیھما صَلاة العيد فَالحتبر الأوّل بالشّبة 
ن لم يُصََّ» ا لو صَلَّيْت مع أحَدهما فإنه کون بعد صَّلاتِكَ؛ لقولِه تعالى: صل 
رَيِكَ وَ حر (الکوٹر:٢اء‏ فإذا عرَمَ الإنْسان الصَّلاةَ مم أَحَيهما وهو يَتَأَخَر فلا يبح 
إذا صلی الثاني حتی يُصلٌّ. 

آنا إذا كُنْتَ لا تُريد الصّلاة فلك أن تَذبَح بعد الثاني؛ لأن دُبْحَكَ مُرتبط 
بالصّلاة العائةء وقد حصَلَث وهي البح العروف عند أل الم ES‏ 
ولا يجاني کلک الختايلة” أنهي ينهي بالیّوم الثاني من أَيَّام التشريق» يعني : أَحَد 

فتكون يام الذّح ثلاث لبد وتهارًا على القولٍ الصحيح» فالتھاژ بالإجماع, 
وَاللَّيْلُ على خلاف» والصَّحيحٌ أنه جزئ. 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيام؛ باب تحريم صوم أيام التشريق» رقم »)۱۱٤۱(‏ من حدیث نبيشة 

هذل يڪن 


(۲) أخرجه أحد ۸۲/9. 
(۳) انظر: كشاف القناع (۳/ 9). 
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وقیل: إن ادح يمد إلى آخر آام النَّشریق وهذا هو الصَّحبحُ؛ فتكون ام 
الذّبْح أربَعة الیل على صِحَيه قول اللي كلا يام التَهْرِيقٍ ام أكلٍ وَشْرْبٍ 
وَْكْرِ لله عل “ وهذا إشارةٌ إلى نا محل للذبْح؛ لأن الأكل يكون في الذَّبْح 
أكثَر ومن کر الله على ببيمة الأنعام: دكا أسم اللہ عل ما رَدَقَهُم ينْ بَهِيِمَةٍ 
الدع € [الح: 5 *]. 

يدل أيضًا أن مَیِہ الَیَامَ الثلائة انت في جميع الأخكام فھي 2 ا حمّراتِ 
والإقامة بونى» ويحرم صَوْمُھاء ووقتٌ للمّنايك» فا الذي ترج منها حَكمَ 
الذبح. 

وناك عدیثٗ ورک لکن فيه تقال: أن التي انيرا کل قال: « گل ايام 
التشريق دَبْحُ” ۽ يعني : : عل للاح وهذا الخدت عل َرْض عدم کی نحن 
مُستَغْنون عنه ہما سب فالضٌحیخ أن الدَبْح من بعد صّلاة العيد إلى آخر حّظة من 
يام التشريق. 

ودليل القائلين: الہ لا مجزئ إلا في تلاثة أيّام. آثارٌ ورَدثْ عن عَمرَ وعن 


والصّحيح أنه لا يكره الدَبْح باللَيْل خلانًا ا ذمَبَ إليه صاجبُ: (زاد 
المستقنم)) حُجّة الگراهة عِنْدهم قالوا: خروجًا من خلاف من قال: إنه لا يصح 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الصيام» باب تحريم صوم أيام التشريق» رقم ))١١41(‏ من حديث نبيشة 
ا هذل وَدَبدَعَنه. 

(۲) أخرجه أحمد /٤(‏ ۸۲)ء من حديث جبير بن مطعم وَدَيِدَْنهُ. 

(۳) ورد ذلك عن ابن عمرء وعلى» وأنس يعت انظر: موطأ مالك (۲/ ۸۷)ء والسئن الكبرى 
للبيهقي (9/ 20917 ٠‏ 


(4) زاد المستقنع (ص:٦۹).‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


اّنح ليل ولکین ذلك ليس بشسلّم؛ ؛ لأنه ليس كَل مَسأَلة يُكون فيها الخلاف 
تقول: یکره أن تخژُج من الخلاف إلا لدَليل أن اليم الثاني من أَيّام الشّمْريق 
أيضًا. 
فمن العْلباء هة مَن يَقولٌ: إن الدبْح لايكون إلا يوم انحر فقطٌ؛ ولِهّذا 

سى د سمي يوم الخر فلا يصح الذّبْح في آیام التشريق كلّها. ومع ذلك الوم الحادي 
والثاني عشَّرَ حتّی على الّذِين يكرّهون البح اليل یقولون: لا يُكرَُ التَبْح فیھم 
مع أن فیھما خلافًا. 

ولهذا انکر شََيْحْ الإسلام انه تَعليلَ الأخكام بالخلاف: وقال: إن تَعليلٌ 
الأخكام پا جلاف ليس بصّحيج' ء وصدَقٌ رثا فان الخلاف يَنقَسِم قِسْمَيْن: 

لاف له عَظّ من التّظر بمَعتّی أن أولَة الُخالفين وامُوافِقِين مُتقاربة» فنا 
قد تَقَولُ: يَنبَغي مُراعاةٌ ا لحلاف لا لأن العلماء یلت خالفوا فيه» ولكِنْ لأن الأولّة 
متكافئة أو متقاربة. 

وخلافٌ لیس له حظ من النّظر ولا له ليل من الع فهذا لا يتخي مُراعاته 
على جساب الأدِلَّة الدّرْعية» بل يجب القَوْلُ بِمُقتَضى الأدِلّة الدُرعیة وإن خالقّها 
من خالَفّھاء ومَذِه قاعدةٌ نافِعة للإنُسان. 

2-2 


.)۲۸۱/۲۳( مجموع الفتاوى‎ )١( 


77 27ت س ۰> ےم ہم 7 م مط 7 0 أو ٠.‏ 
عَق الرجُل والِدَيْهِ إذا قط صِلَتھما؛ ولأنها تُقطع أُوداجُھا. 

وفَرْعا: ما يُذبّح عن الْلود ذگرًا أو آئئی. 

7 تسم 3 ہ لنسکة ور يسميها العامة عندنا: الك 1 لتسمة» وا لعقيقة: هي ما يذبح 
بعد ولا اللو ًا لله على هذه التَعْمِ من وه وفداء له من وجه آَحَرَٴ لأن 
ياس أن وله له وأ ف سس ذه يا حو وض 
الأأثر على اسماعیل فقا له: وت آنل ما مم سجن إن کا للا ين لصي 4 
[الصافات:؟ .]١٠١‏ 
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ووائَمًا على هذا جمِيعَاء ول له جحبینہ؛ لحه جاء الفرّحُ من الله بارال وناداه 


الله: لان رهي مز صَدَّفْتَ الما ِا کا رى الْمُحْسِيِينَ4 [الصافات ٠٠٠٠-٠١٤:‏ 


ثم أمر بفدائه ببح كبش عَظيم يذبّحه فِداءً لهذا الولَدِ؛ ولهذا جاءً ا حدیث: ١كُلّ‏ 
3 3 ےی ہی 0( ہے 
م مرخبن بعفيفدة*" . 


)١(‏ أخرجه أحمد (ہ/ ۱۷) وأبو داود: كتاب الضحاياء باب في العقيقة» رقم (۲۸۳۷)ء والترمذي: 
كتاب الأضاحى» باب من العقيقة» رقم (0 © والنسائى: كتاب العقیقة باب متى يعق» 
(EY) 9‏ وابن ماجه: كتاب الذبائح» باب العقيقة» رقم )۳۱٣٥٣(‏ من حديث سمرة بن 


ب تَا 
قال قال صلی هذا حديث حسن صحيح. 
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حكم العقيقة: 

َة مؤكّدة» وقال بعص أهْل العِلّم: لأنها لو كانت واچبةً لكانت عا یوار 
فِعْله ويُشْبَهّره حيث إنه يقتضي ما من مَوْلودٍ إلا ومَعَهِ عَقيقة وهذا يقتضي أن 
تكون مَشهورة بين النّاس ومَعلومةً كالصَّلُوات والوّضوء. لكِنْ هذا ليس بعذر؛ 
لأنه إذا ثبّتَ لأر من الرّسول كل فان كنه لا يكون العمل به تشهرًا لا يرجه 

عن الو جوب لا سيا أن الرّسولَ پل قال: کل لام مرتحن فيقته بِعَقِیقيه ذب عَنْهُ يَوْمَ 
سَابِعِِ»» فالقول بالوجوب أفوى. 

وهذا الذي عليه الجُمهور أَقَرَبُ إلى الصواب حتّی إن الإمام أحدَ سيل عن 
الرجُل کون مُعيرًا؛ قال: يَقترّض ويَعُقٌ» وأرجو أن لف الله عليه؛ لأنه أخيا 
و ۶ 
سنھ4 . 

وأجابوا عن حَدیثِ الاأئر بأنه للاستخباب والّذي أخرّجه عن الوجوب 
هذا التديث. 

وأجابوا عن حَدیثِ: دک دم زنر 7 ِيف أن هذا من باب التأكيد وليس 
من بان الوب كله ول إن مر رحو وقریوط ا وليس كل ون تكو 

وقت العقيقّة: 

يكون في یَوُم السابع من ولادة الَرء إذا وُلِدَ يَوْم الثلاثاء يكون يَوْم الاثتيّن» 


.)514/1( ۱۱۰)ء وشرح منتهى الإرادات‎ /٤( انظر: الإنصاف‎ )١( 


وإذا ولد يوم الم لجمعة تكون يوم | 2 میس لأنھا قبل ولادتّه بیوم وا : لحكمة من 
ا و مرت 

| سوناف قي يط فر می ب 
ايم السا فإنه يبَح في اليَوّم الرابع عشّرٌ؛ لحديثِ روا البَيْهقَي"' فإن لم یکن 

في ليذ ادي والرين فإ لم ين يني أن ذم شاک وان كرك السا 

ثة؛ لأن كثيرًا من الأخكام اك عیة تعلق بالعدد ثّلاثة 

وعل ذلك إذا مرّتِ الأسابيع الثلاثة ة وم يَفعَل لا ميد بالأسابيع» وعلى هذا 
يكون وََتّها في اليم السابع أو الرابمَ عبر أو الحادِي وَالعِشْرِينء فإن فات ففي كُل 
يَوْم لا تُعتَبر الأسابيع بعد ذلك والحتديث رَواه البیھقی. 

ل لو ھا قبل 7 السابع هل ت قول تجزئ» ولكن الأفضّل أن 

رى بعض العْلّاء يَمَمعل أنه إذا مات قبل اليَوْم السابع فإنها تَسقٌط العَقیقة 
وسبّبُ شُقُوطھا آنا إِنما تُذبّح من أَجُْل فِداء الصَّبِيّ ومن أجل شّكْر نِعْمة اللہ وهذا 
الإنسان مات قبل وجود السبّبٍ وهو اليم السابع فعَل هذا تُسقط. 


)١(‏ أخرجه البيهقى (۹/ ۳۰۳))ء من حدیث بريدة بن ا حصیب وَعَلِليَعَنۂ. 
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وقال بعص العْلّاء :لا سقط وإگہا تُب عنه حٌى ولو خرّج ميئًا؛ 
لأن اقصود بِذَلِكٌ شكر نِعْمة اللہ وأن هذا الولّدَ حتّی لو مات فإنه يكون لك يَوْم 
اج تی «أنَّهُ مَنْ مَاتَ لَه 
<7 س8 ۶ ٭“"+'"“+ 


فا دمت مد ستنتفع به في الآخرة فمن شكر نِعْمة الله عليكٌ أن تَذْبّح عنه» وعلى 
هذا الرَأي فالسّقْطُ إذا م له أربعة آشهُر وتُفْحّت فيه الرُوح هل يبح عنه؟ 


والعلماء يَحَمِللَهُ اختلفوا: إذا مات الطفْل قبل الوم السایع فینھم ن رى 


ئها سقط ومنهم تن ری أئها لا سقط السا اجتهاوية: واّذي نح لا ضر 
e‏ . قلنا: لاضرَّرَ عليك في هذا. 


والراجح ج أنه يُفعل؛ لأنه ے حت له فإن كانت مُستَحَئة فذاك اك نكن 
مُستَحَبَة فهذا حبر وإطعام. 
عددها: 


الصحیخ ما بالتّسْبة للذکر بُنْتان والأنثى واجدة؛ لِحَديثِ آم المؤمنين 
عائشة يتا قالت: قال التي يا: اعَن القلام شَائَان مُکافتتان. وَعَن الحارية 
شا 


»)٠١١( أخرجه بنحوه البخاري: کتاب العلم» باب هل يجعل للنساء يوم على حدة في العلم» رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب البر والصلة» باب فضل من يموت له ولد فيحتسبه» رقم (٣۳٦۲)ء من حديث‎ 
أبي سعيد الخدري ر نة.‎ 

؛)۱٥٥١( أخرجه أحمد (٦/۳۱)ء والترمذي: كتاب الأضاحي» باب ما جاء في العقيقة» رقم‎ )٢( 
.)7١15717( وابن ماجه: كتاب الذبائح» باب العقيقة» رقم‎ 


العقيقة ® 
وهذا کیا آنه هو الوارِدٌ في العقيقة فهو اُوافنُ لغالب الأخكام بين الرَّجْل 
72 س78 سر 0 7 o2‏ 71 3 
والأننى» فالأخكام تكون على التّصف: والعقيقةٌ على النَضْفء وِکذلِكَ الشّهادة 
6 إن 70 17 2 4ے 7 عه ے۔ 0 
والإعتاق والميراث والصّلاة على النضف؛ یَعني: لو فرص على قول أن أكثرٌ ايض 
عنْسةَ عكر يَومَا فهي بِحَيْضها تصني صف الدَّهْرء والڈیَة على الضف من الرّجُل 
إلافيها دون الثْث فهها سَواءٌ. 
لک ها انقرات غ بت عن الرسولِ لا آنه عق عن اسن واْسَیْن 


ن 72 


نه ا کا اھ القديث أن كل واجد براحدة: 

رر ور تا رہ 
كَبْشَيْن يعني : کل وا حل کَبْکَیْنء فتصرّف بعض الرُواة فقال: كبشا كسا وظنٌ أن 
كَبْشَيْن مُورّع على الرَّجُلين 

وإذا وُرّعَ كان لكل واحِدٍ واحِدٌ لن هذا ا لجوابُ ليس بصّحيح؛ لأن هذا 
الاختهال عي لكِن لو امنا او سو رڈ ا حدیثِ: 
لن الحوابُ الذي اختاره ابن الم مه ردا" ببقول: إن الرَسول ل عي عنهما كَبْشًا 
۶ ۹۰ 59ت 


رہ 


لقن تلان 


وَل العدّدُ هذا يَصلّح أن يكون شِركًا في د دم بمعتّی م 

نات ويّشترون بَعيرًا ويذبحوها عن سَبْع عَقايِقٌ أو لا؟ 

)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الضحاياء باب في العقيقة» رقم »)2285١(‏ والنسائي: كتاب العقيقةء 
باب کم یعق عن الجارية» رقم »)٤۲۱۹(‏ من حديث ابن عباس تة 

)٢(‏ تحفة المودود (ص:/517). 
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اواب : يَرَى بعض العْلماء هاده أنه في الأضاحيّ لو اشتَرك سَبعة في بدنة 
تجوز ويجوز في العقائق» ويَرَى بعض العْلےاء یاه آنه لا جوز وی بع 
اللا اك انه قور وتوف ارون ولف الع عَيْر الغتم وأنّك لو ؟ 


بالف بَعبرِ لا مجزئ. 
اناو تقر ات إنه لا جوز الع بعر الم نہ فحُجَنْھم أن العَقيقة لم ترذ 


إلا ني الغتہ والرسول َء فول اعَنِ الغلام شَاتَانِ وعنِ ںی 
فإذا كات لم رد إلا في الغتم فاه لا يجوز القياس في الوبادات. 

والعَقيقة ليست كالأضاحِيٌ» فالأضاحي مُقيّدة بوقت وها شُروط خاصّة 
بها بخلاف العقيقة» فیا دامَتْ تختلف عنها في الأخكام فإتہا بى مُفارقة لھا في هذه 
السألة ولا تجزئ إلا من الغتم. 

والذین قالوا: تُجزئٌ من الإبل والبقَر ولكن کامِلة. قالوا: لأن الإبلّ والبقَرَ من 
لبهم التي من الہ بها على اباد روا اسم اله عليه کیا قال تعالى: « وسكي 
AS 0‏ می ای أ أسم ال ے عل ما رَرَقَهُم يِن بَهِيمَةٌ لیر 4 [الحج :4 ]. 

فیا دامَثْ بهيمة الأنعام يُذكّر اسم الله علَيْھا في كل ما يُقرّب إليّه» فمن جُمْلة 
ذلك العقيقةٌ فلگن ته لكِنْ لا يجوز فيها التعدد. 

القول الثالث: وهو آله تجزئ البَعیر أو البقَرة وف ا ضحيّة؛ لأن 
هذا هو تام القياس؛ لأننا طالًا تَقیشھا على الأُضحِيّة في جوازها من الإيل والیر 
)١(‏ أخرجه أحمد (٦/۳۱)ء‏ والترمذي: کتاب الأضاحيء باب ما جاء في العقيقة» رقم »)٠١١۳(‏ 


وابن ماجه: كتاب الذبائح» باب العقيقة» رقم .)۳۱٣٣(‏ 


- اللقه 
فلْتَقِسْها أيضًا بجّواز الاشتراك. 
ولاك أن الاحوياط والأفضل: آنل یش الإنسان إلا من الختّمء يعني: 
لو قال#ساع کو ارفا06 الشاةٌ فصل بالاتّماق» وفيا يَظهّر لي أن الشاة 
أَفضَل في العقيقة. 
وعلى هذا تقولٌ: لا ينغي العدول عن الغنّم طالًا أن اَسأَلةَ فيها لاف 
والسَنَة ورَدَّت بالغتم والحُكم مع الغت وأيضًا لو جوّڑھا من الإيل والبقّر والعَنّم 
الا يرن ,ذلك گنا ناب اناد تر ناش الام اك فالا 
يقول: ما شاء الف فان عق عن ولیہ بَعیر. ويّأت الثاني ویقول: أعْنٌ ببَعرَيْن؛ لأنه 
عن الغلام شاتان. 
ولهذا تقول: الأؤلى الْمحاقظة على الس وم لر العقيقة بعر الغتّم, 
كل يتجوز الاقتصار على واجدة باشب للگر؟ گخول: نکم لو أنه عق بواجدو 
أجرأه؛ لقوله يكله: رر ٹپ + ولكن الْأَفضَلٌ شاتان مِثْل ما تقول: 
الوثر زی برَكُعة» وكلَّا زاد فَهُو أَفضَلٌ. 
فالعقيقة صل 0800 ولكِن لو كائث بائکین فهو أفضضل: ےا 
العلّاء يَمَهُمآيَهُ: لا زی إلا بائیین ين للكجُل الذکر؛ لقؤله کلی: اعَنِ العام شَاتَانِ؛''' 
)١(‏ أخرجه أحمد /٥(‏ ۱۷)ء وأبو داود: كتاب الضحایاء باب في العقيقة» رقم (۲۸۳۷))ء والترمذي: 
کتاب الأضاحيء باب من العقيقة» رقم (20077)» والنسائي: كتاب العقيقة» باب متى يعق»› 


رقم »)٤۲۲۰(‏ وابن ماجه: كتاب الذبائحء باب العقيقة» رقم (١٥ء‏ من حديث سمرة بن 
جندب ر نة. قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 
(٢‏ 7 أحد جع والترمذي: كتاب الأضاحی باب ما جاء في العقیقف رقم )۱٥١۱۳(‏ 
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ولكِن الأصَحٌ أنها نجزئ الواجدةٌ والاثتتان أَفضَلٌ وأكمّلٌ. 
وقد ورد في السّئّن أن الرَّسِولٌ يك عق عن الحسّنٍ وا سين كسا َب . 
الَّنِي تخَاطبٌ بالعقيقة: 
أك الغلا خا رن آن الذی مات الات) له کید الت ارال ا: 
١أَرِيقُوا‏ عَنْهُ دما“ وقد قال الله تعالى: ول الولو ل رذ وسو باون 4 


[البقرة: 577 ]. 


فالرالد هو الذي تق عل رلان فهر الخاطے ان عى عق ولّده ل ل : 


3 £ 


و يواعد E‏ الاس وَلايَةٌ 

الأب إِذَنْ هو المكلّف بالعَتی عنه. فن لم يكن له أب فلو فرَضْنا أن هذا 
الطّفْلَ مات أبوه وهو مل» فهل يُعَقَ من تر کته أو تقول: سقَطّتٍ الآنّ؟ 

فراھ تدع لا اگ مات فل رداق لات إذا ارہ ٹا 
مات قبل اليَوْم السابع سَقَطَثْ 

وللإنْسان أن عى عن نَفْسه إذا لم يَعْقّ عنه ابوه وّقولٌ: لا بأسٌء ولكِنْ ية 
نا عن أبيه؛ لأن عَق الإنسان عن نَفْسه لم يرد لكِنْ لو أراد الإلسان أن قى 
)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الضحاياء باب في العقيقة» رقم (75851)» والنسائي: كتاب العقيقة» 

باب كم یعق عن الجارية» رقم »)٤۲۱۹(‏ من حديث ابن عباس وََإيعَنها. 


سی و ود و کے وچ 
حدیث سلمان بن عامر هته 7 لڪه 


5 العقيقة‎ 
o 


عن أبيه سينا طُولِب به في حَياتِه اله لا بأسّ به» وعلى هذا إذا أَرَدْتَ أن تَعْقّ عن 


م 


سه ر0 


سك إذ لم یکن أبوكَ قد عَق عَنْكَ فنك تنويه عن أبيك. 
فإذا کان مُعیرٌا حین مشر وعِيّتها فهَلُ تَبَِى في الذّمّة أم تَسقٌط؛ لأنها عبادة 
و 
لم وجب سب وجوبها وهو المال؟ 
فَالججَوابٌ: الظاهرٌ أنها سقط أمّا إذا کان واجدًا لكِن ليسَتِ الذَراهِمُ في يد 
مثل في ذْمّم النّاسء فتقول: إذا قدّرٌ على الدّراهم فإنه يَدْبّحها. 
۰ سے !ے‫ 0 َه 7 
و _ 2ی 
مسائل متعلقة بالعقيقة: 
أوَلَا: يلق رأس الصَّبِيّ يَوْمَ سابعه ويُتَصدَّق بِوَزْنهِ فِضّة هذه سُنَة مُستقِلّة 
فلو مات قبل السابع فينبغي دَبُح العقيقة؛ لأنه يُبِعَثْ يَوْم القيامة ویکون شَفيعًا 
لوالديه. 
۵ء2 25 2 ۰ 0 0 کی 8 ي سا کی۔؟ 
ثانيًا: العَقیقة تكون في سن الأضجيّة؛ لعموم قول اللبیٔ كل ١لا‏ تَذْبَحَوا 


Ear 
. 0). مسسنة..‎ 


fF MS‏ و 1 ٤‏ رو ۳ کی اس ال ع ھ ٹج ےہ رعو 
ثالثا: اما التوزيع فإنها أوسّع من الأضجية ويجوز أن يوزع ما شاءَ» وياكل 
7 ٤ے‏ ے . a‏ 2 5 رس ؟ 
ما شاء» ويجوز أن يَطبّخها ويعزم عليّها الفقراء والأغنياء ولا حرَج؛ أشبه 
ما تكون شُكْرًا لله على نِعْمة الولَدٍ وفرّحًا به» والسّنّة ما كان أَظهَرَ للسّنّة من تَوْزيع 
أطي 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الأضاحي؛ باب سن الأضحية» رقم »)١951/(‏ من حديث جابر بن عبدالله 


هس مہ 
رو نها . 


دع الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
رابعًا سسجت ساھاتگت منھا: 
يبَغي أن لا يُكسّر العظم؛ لأَجْل أن يُورّع منها أعضائٌ فهذه العلّة عَليلة 
وإذا کان ابن القَیٔم ماله دُکرھا في: اف الودود بأَحکام المؤْلود»"" وقیل: يعرف 
أن هذا الرجُل گریمء فهذا فيه نظر 
وقيل: لا تكسّر تفاوّلا بسّلامة الولد. 
ا سن الاد رت 


ى اول 


حو - 


)١(‏ تحفة المودود (ص:۸۰-۷۹). 


کے جی سے 


مُعناه لَه واصطلاحا : 

ا ٹھاڈ في ال تصدّر جامد يجاد جهادًا ِْل: قائل اتل يتالا وهو بَذْل 
ا لهد لإدراك أَمْر شاقٌ؛ لأن الأثر السَّهْل لا يمّع فيه كلمة (جامَد) فلو أراد 
الإلسان أن تحمل خبرٗا حَفیفًا فلا يُقال: هذا الرجْل جاه نَفْسه حتّی مله. 

الجهادُ في الاصطلاح: هو القتال لتكون كلمة الله هي العُلْياء هذا هو الجهاد 
في سَبيل اللہ ومن جاهد لعي هذا الغرّض فليس مَُاهِدًا في سبيل اللہ فمّن جاه 
لطَزد العَدُوٌ عن بده فیتظر حسب النَيّه؟ 

إذا كان پُرید طَرد العَدُوٌ عن بلّده؛ ليقيم دين الله فهو في سَبِيلٍ الله وإذا كان 
يُريد طَرْد العَدُوٌ من بكّده؛ ليُقيم عليه الكُفْر فليس في سَبيل الله؛ وهذا نحن تُقول: 
إن الأرضّ کل الأزض كالسَّموات له عَيَبَلّ: «إرك ایت یق بورئهتا من یکا 
مِنّ عبکادو۔ € [الأعراف:178]) الأرض ليست لفلان ولا لفلان» ونا الأرض لله يُورِثُها 
من يَشاءٌ من عِباده» وقد بن الله عمل أسبابًا لُورّث الأَرْض وباي سبب تُورّث. 

فقال تعالى: # ود كينا ف الزیور من بعد الد ت الرس برٹھا عبادى 
ایلرک 4 [الأنبياء:00٠]؛‏ ولهذا فينو إسرائیل لا كانوا على ا حي وكان العَالِقةٌ 
لّذين كانوا في بَيْت الس على الباطل قال لهم مُوسى عَلنواتك: «أدَحُلوا الس 
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پر سے موو 00 سس" 
الَمَقَدسة ای کدب اللہ ٭ [للائدة:١1]‏ شَرْعَا وفَدرًا إن قَمْتم بالواجب. 
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فاليّهودُ في عَهْد مُوسى يالا ہُمُ الستَحقون للأرض؛ لأئہم ہُمُ العباد 
الصالجون في ذلك الرَفْتِ» ونا جاء الإسلامٌ صار امُستَحِقٌ لفلَسطينَ هُم المسلمين؛ 
لأگہم عِبادہ الصالجون. 


00 لُذی جغلنا اع هو مالك الأزض ومالكنا 
ومالگھم؛ قال تعالى: ات اَلَاَض بل يوْرثها من يسا من عادو والْعنقبة 
لمق * [الأعراف:178]. 

الان قد عصينا الله سْبَحَائهُوَتَعَال » وبعدنا عن ديننا» وصار كث من اتل 
يُتكرون الإسلام حَقيقة في ذات الفَهُم. 

حكم الجهاد: 

رص كفايةٍ: إذا قام به مَن يكي سقط عن الباقين» وتعلوم أن المَرْض 
يُفرَض على الناس إذا أطاقوه. أا إذا لم يُطيقوه فإنه لايجب عليه م» ولكِته قى 
مُراعی حتی يُستّطاع. 

فإذا قال لنا قاؤل: هل الجهادٌ اليَوْمَ واجب على الُسلمين؟ 

تقول: الجهادُ كمَيْره من الواجبات إذا اُمکن الُسلمين أن جاهدوا وجب عليهم 
أن تجاهدواء فإذا لم يُمكِن سقط عنهم» ولكن ليس م شُقوطا نهائياء وإنا سُقوط 
لوجود المانِع» وإذا سقط الشي ءُ لوجود مانعه فإنه يَعود جوب لرّوال مازعه. 

واد وجوب الجهاد كَثيرة كقَؤْله سْبَحَانَهوَتَكَالَ : #وَجَهَدوأ 0 سیل اللہ 
[الأنفال: 4 0]» اا لبي جَهِدٍ آلڪقار وَالْمُتفِقِينَ وَاغلظ ع 02 E‏ 
ويش الْمَصِيرٌ 4 [التوبة:۷۳]. 
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وكذلِكَ الأحاديتٌ الكثيرة الدالّة على جره ومنها: «مَنْ مَاتَ وَليَمْر و1 
َُدّثْ نَفْسَهُ بِالعَرْوِ مَاتَ عل شب مِنَ التقاق؛''' 

لواب عل الم إا گن من اهاه لفل أن يَنويّه بقلبہ بأنه عند 
وُجود أسبابه وانتفاء موانعه سيق اتل في سَبيل الله وإذا كاّتْ هذه عزيمة الس 
فإننا تَعلَم أن مَن كانت هذه عَزِيمَتَه فسَّوؤف تُجاهد با دون القتال كتشر الدَّعُوة إلى الله 
وَالأَمْر با مروف والنَهُي عن الُنگر وما أشْبّه ذلكَ. 

ما يلرّم القائد والجیش : 

يَعِي: الشيء الذي يلرم القائدً والشيء الّذي يلرم ا یْلَ: 

اما القائڈ: فيّجب عليه اتباع الأصلّح في أساليب ا رب ما يعلق بجيوشه 
بان ينظ إلى أقربٍ أسلوب تحصُل به الل في الأعداء فيتّبعهء كذلِكَ بوب عليه مع 
ذلك مراعاةٌ اليش الّذین معه» وذلك بالق وشلوك ما هو أہ یڑ هم من ارق 
وي اللمام الراب طم ودام أ شی ایم وط ا 
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الهم أن لا ْشِمّهم ما لا يَستطيعون؛ لأنه إذا جشَّمَّهم ما لا يُستطيعون فهو 
ِرْهاقٌ شم وضرَرٌ أَیضّا؛ لأن الطاقة ة البكّرية مَؤجودة» فإذا حِشَّمَهُم ما لا يستطيعون 
سیّعچزون: وإذا عجَزوا استؤلى علَيْهم عَدوّهم؛ ولهذا يجب على القَائِدٍ مُراعاةٌ 
الأَمرَین السابقین: 

أوَلّا: أن َنظر في الأساليب. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الإمارة» باب ذم من مات» ول يغز ولم يحدث نفسه بالغزوء رقم (۱۹۱۰)؛ 
من حديث أبي هريرة ينه 
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نايا أت ينطو الع انق عا ات ر والطّعام لات 
لكِن توفیر الراحة برط أن لا تَنزِل بم بهم إلى الف فإن في الثّّف التلفَ ولیس 
مَعنی قولِنا: توفير الراحة أن ضر لهم فرشا ومَراتِبَ مُرية ويحضر هم ما يشتهون 
من اكل وشُرْبء لا بل المُصود من ذلِكَ أن لا يَسلّك بهم طريقا وَعرًا. 

وبالتشبة للجَيْش: يجب عليهمٌ الطاعة لقائدهم ولیس كا يقول بعص 
الناس: الطاعة الحَمْياءً. لا بَل يجب أن تكون الطاعة بالبتصيرة التي يعرف الإنسان 


ع 


بها ماذا يرب على هذه الطاعة؟ وماذا یکون؟ وليس مَعتی ذلك أنه إذا اکر أن 
تُطيعه طاعةً عَمِياءَ حنَّى في مّعصية الله؛ فإنه لا طاعة للوق في مَعصية الخالق. 

لکن فيا لا تالف الشَّرْع يجب عليك التنفيء ولا تجوز لك المُعارّضة أو 
الّقَابلقہ لن إذا رأيّت أن ما مر به خلافٌ ذلك فإنه يجب عليكٌ أن تُشير ہما تراه 
أنتَ» تُشیر لكِنْ لا تُعارضء وَفَرْق بین اكَشُورة وبين المُعارّضة. 

۶ ۹۹۹9۹۶٤9 ٥٣ 
َنرَلَكَ الله به -یَعني: أنه لا كَلام- أم هو ا حَرْبُ والمكيدة؟ قال: (بَل هُوَ الحَزْبُ‎ 
وَالَكِيدَةُ قال: فتَقدَّمْ وانزل على آخر المياه واقلِبْ ما سواها؛ لأَجل أن لا يكون‎ 
. للگمار ماءیشربون منه. فمَعَل ال ي‎ 

الهم أنه يجب على اليش طاعة القائد بتنفيذ أوامره مالم يكن في ذلك 
مَعْصية لله» فإن کان في ذلك مَعْصية لله فإنه لا تجوز طاعتهء وقد کانّتِ السّرِيّة التي 
کا الي ل وعليها رجُل من الأنصار أمرهُم أن يُسمعوا ويُطيعوا له فخرجوا 
فوجَدَ هذا القايْدٌ على سَرِيّته شينًا في تسه فقال لمم: اجْمَعوا لي حطبًا فجمّعوا له 


.)٦٦٦ /۱( انظر: سيرة ابن هشام‎ )١( 
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204 7 7 ت لان ۴رر مھ .و 5 رگ ۱ 2 8 لس مع 
حطبا؛ لان النبي پل امرهم أن يطيعوه» فقال: أضرموا النار. ثم قال: القوا انفسَكم 
فيها. فتَوقّواء فقال بعضهم: إن أَطَنْتُمُ ارول يك نّا من الشار؛ فیا بالَكُم 
تُلقون أَنفْسَكم فيها؟ فامتنعوا أن يُلّقوا أَنفْسَهم في النار. 

327 2 گے لا 0 س پر مم 7 سوه 6ه ۔ 3 

فلا وصَلوا للنبيّ گلا وأخبروہ بابر قال: «أمَا إِتُمْ لَوْ سَقَطوا فيها مَا 
حَرَجُوا مِْھّاه أعودٌ بالله صارّت نارًا في الڈّنیا والآخرة» قُم قال: (إنَّا الطَاعَةُ في 
الْمرُوفِ 2 الطاعة في الَمْرُوفٍِ)!" بَعنی: لا في امك وإلقاء الانسان سه في 
النار منكر. 

لذلك کا يجب عليه م اتّباع أوامره لا يجب عليهم أن عدوا حُدودَعم فلا 
يَدْمَبوا في حل بدون أَمزْه ولا يُقاتلوا بدون أَمْره؛ لأن ذلك بث المَؤْضىء قال 
مل العِلّم: إلا أن يُفاجئهم عَدُوٌ يتخافون أن ينال منهم فحيئَئِذٍ لهم أن يُدافِعوا. 

٠. 2‏ ك1 ہہ ° ہے ى عه لاه ٠.‏ 5 

فلو فرض أن اليش واسع كبيرٌ وهججم العدو على طرفهء فلو قالوا: لن 
تَتحرَّك حتى تُراجع القائد؛ فإن العَدوٌ سيقضي عليهم» فحيئئِذٍ يجب أن يُدافِعوا 
عن أَنفسهمء وأمًا أن يّذهّبوا في طلّب العَدوٌ فلا يجوز إلا بإذن القائد. 

ويحَرّم عليهم إذا التَقَى الصَّمَان أن يَفرٌّواء قول اللہ سُبَحَاتوَيعَلَ : < وَتاھَ 
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0 سرع سر رص ات ت 


الین امبو إذا لقیم ال کفروا رخفا قلا تولوهم الأدبار اکا ومن يهم يوين 


رر کے مسر کے پر کم کہ ہر تہ رگ کے کے ک یھ 9 م‪مے 7 ہی ہس اص و 
در إلا متحَرَفا لقدال أو متَحَيرا إل ٠‏ َة فقد بَاءَ بغضب مرح الله ومأومه 
2 سم سر ہے 7 2 و ت 2 


ہت 


ار صخر 3 oe‏ - ہے ے۹ ے 0 
جهنم ویٹسے ألْصِيرٌ # [الأنفال:117-15» إِذن الفرارٌ حَرامٌ ولا تجوزء بل يجب الصبر 


»)۷٠٤١( أخرجه البخاري: كتاب الأحكام» باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية» رقم‎ )١( 
من حديث‎ »)١1840( ومسلم: كتاب الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية» رقم‎ 


کو دو 


علي بن آي طالب وڪن 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
في مُقابّلة العَدُوٌ؛ لأن هذا عا يَلرّم اجيس لأن القائد لا يُريد منهم أن يَفروا. 
إِذَنْ صار يجب على ا یش أمْران: 
Pk, o‏ 7 7 و بے ۱ 
الأمْرُ الأول فيها تجب على اليّش: امتثال مر القائد إذا تر بکئر مَعصية الله 
فان أَمَرَ بمّعصية الله فلا طاعة لە وهل لا طاعة له؛ لأن الإنسانَ حرامٌ عليه أن 
يُطيعَ في المعصية؛ لأن طاعة الؤّلاة تابعة لطاعة الله ورسولِہ؛ ولأن قول الله تعالى: 
« كايا لن امنأ يوأ اله وَأطِيعُوا الو وول الکن مَك © [النساء:ةه]. 
n‏ 0 9 345 مير مكب مهرم ا 
وطاعة الرّسول ية كرّر فيها الفعل #أطيعوا الله وأطيعوا ارسود » فدّل هذا على 
٠‏ 2307 # و ہرگہ ‏ یم 08900 ر م ع 
أن طاعة الرَّسولٍ طاعة مُستقلة» أما أولو الأآمر فقال: وول الأ متك 4 ولم يقل : 
3 3 2 ع 7 0 
وأطيعوا أولي الآمْر منكم» إشارة إلى أن طاعة ولاة الأمور تابعة لطاعة الله ورسوله» 
فإذا كان فيها مَعْصية الله ورسوله كان ذلك حرامًا. 
الآمْر الثانى فيها تجب على اَيّْش: ألا محدثوا أَمْرَا إلا بإذن القائد فلا يُحالِفوه 
ولا يَتَقدَّموا عليه فيُحَدِئُوا أَمْرَا عبر إذنه» كقتال أحَدٍ من الأغُداء أو ما أشبة ذلك 
إلا ما استثناه أَهْل العم وهو إذا فَاجَأَهُمُ العَدُوٌ فلَهُمُ الدّفاع حييَئذٍ ولا يجوز 
الاسیِسّلام. 
القنيمة وكيفية فَسمہا: 
0 ع ۹ 2 00 
القَتيمةً: ھی ما خد من مال الكُقار بقتال وما أ حُی به: 
الذي يُوْحَذ من أَمُوال الكفار ينقيسم إلى تلاثة أقسام: خراج» وي وغ غلىمة. 
ع 8 3 ع ہے 0 
الغنيمة: ما أخذ بقتال الكُمّارء» فمعناه: أنه حدَتٌ قِتالٌ بين المسلمين والكُقّا 


_- 
مه ہس 


م و کر ۶ ری ار ےہ کے ےو سے 2 
ثم مهرم الكفار وتبقی أمواهم» فتَسَمَّى هذه الأموال عنيمة» وكائّث هذه الغنیمة 
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3 س گہ م ہے aoe‏ ,للد 20 2 اس سے 
فیما سبق من الأمّم تجمّع في مكان فتنزل عليها نار من السماء فتاكلها ولا ينتفع به 
الغانمون. 

ولك هذه الام أمَهُ أَحَل الله لها الَغانم کیا قال التي لا: «أَعْطِيتٌ نّا 
لم يُمْطْهنَ يي يي زت برضي مسبرة شي وجيت ي الأزض مسج 
وَطَمُورَاء وَأَِلتْ بي العتَاِمُوكَمْ تل لِأحَدِ قبي .. 7 

أمّا ما ألحق به به ٹل أن يدل جماعة من الُسلمين هم د شَوكة يلون بلاد 
ظ الکفار فيأخخذون ينها فتكون هذه في حُکُم العنيمة ومُلحَقة بها؛ لأمها لم تُوْحَذ 
بقتال إا أَخِذَّت بدون قتال فتكون هنا داخلةً في ما اق بها. 

وهذه الَنيمة تشْمّل امال أما الأراضي فلّها حُکُم خاص. 


وتشمَّل الساء والذة فإن النْساءً وَالذّعية ية یکونون أََفَاءَ ءَ بمجرّد السبي 


ہے ړت 
ع م 


وإذا كانوا ار ءَ صاروا من سَبْي الُسلِمين مثل اللُقود يُورّعون على الُقاتِلين. 
كيقية قشم العَنيمة: تسم ألا خسة سهم نم بعد ذلك يبرج امس 


2 
م مام 


ويقسّم أيضًا عمْسة أُسهُم والأزبعة اغا الباقیة تسم على المجاهدين. 
لهم أن واجنا من هذه الأخاس ؛ سم إلى َمْسة أقسام ذکڑھا الله في سُورة 
الاتفال: : #وأعلموا أ کا متم د ن شيو 4 لله 1-91 ولارسول وَلِذِى الْمَرقَ امس 
والمسسكين وآ اليل 4 [الأنفال:41]. 
سه هم» ا مُس ما كان لله ورسوله فإنه يُصرّف في مَصالِح الُسلمین؛ لأن 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب التيمم» رقم )۳۳٣۵(‏ ومسلم: کتاب املساجد رقم (۲۱٥)ء‏ من حدیث 
جابر بن عبدالله صَعَآَيَدعَنها. 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لله غَنينّ عن عباده: بل ُمُ الحتاجون إليه والرسول لیس بحاجة إليها ولا يُمكن 
أن يُعطِىَ أحَدًا من دوہ مثلّا؛ لأنه لا يُورَتْء إِذَنْ أين تُصر فه؟ 

في َصالِح الْمسلمين أي: في بناءِ الُساجدہ وإصلاح الطرّقء ويناء المدارس. 
وطَبْع الكُتّبء ورَواتِب الْتَعلّمين والأيِمّة والُوذّنين» وما أَشبّه ذلكَ. 

الراك بذي القُزبی: قرابة الرّسولء واليتامى: ن مات أبوةُ وم يبل 
والّساکینُ: الفُقراء الّذين لا يجدون كفايتهم مع عائلَتهم؛ وابنٌ السّبيل: المسافر 
لذي انقَطّع به الطريق» فانتَهَتْ تَفَقنه. 

وأربعة لاس تُورّع على مَن شهد الواقعة من أَهْل القتال وهم الرّجال 
2 '" 

فکما قال أَهْل العِلّم وجاءث به السُّنّ: للراچل سَهُم وللفارس تلاثة اسه" 
سهم له وسَهْمان لفرّسه: فإذا قُذّر آم أربّعون: عشّرة فَوارِسٌ وثلائون رَجّالة 
فتكون السّهام: تّلاثون من الرّجال هم ثلاثون» والعشّرة هم تلاثون؛ لكل واحِدٍ 
ثلاثة اسهم وعلى هذا فقس. 

7ص4 00 ٦‏ و 
نکھ مكل ار 3 ھ7 التقَائة 0 5 تع هفل 
الإبل. 


(١)‏ أخر جه البخاري: كتاب المغازي. باب غزوة خحییں رقم EYA)‏ ومسلم: كتاب الجهاد 
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٠.‏ 8 رج ع ى 0 2 - - و 

هذه القسمة تجب أن يُعدَل فيها عذلا كاملاء فلا یُفضل قريب لقربه» ولا 
4 چ اس 02 1 18 ہے 7 3 ۹ f f‏ 71 
شَّرِيكٌ لشّراكّته» لكِنْ مَن عرف بقوّته ومَنمَعَته في الْحَرب فإنه لا بأس أن يُعطّى 
زيادة غير مُقدّرة للتشجيع» وكذلِكٌ أيضًا كجوز أن یقول: مَن دلّنا على جضن العَدُوٌ 
ع بي 0 سے 0 . 8 8 71 ۰ < 
أو ثغوره أو على تَكّنات جُنده فله كذا وكذا من العَنيمة. فان هذا جائز؛ لأنه في 

2 

ا لحقيقة مثل الجائزة للسابق» والمائزة للسابق في هذه الأمور مَطلوبة لما فيها من 
اله جيع على القتال والاستعداد له. 

حُكْمُ الأزض المغنومة: 

e 7 - 1‏ 5 اه 0 أ م 2 2 

الأرضون الغنومة بمعنی أنّنا إذا دخلنا بلاد الكفر وعَيْمْنا أرضَهم فهل تل 

ع8 2 

لنا أو لا تل ؟ 

1 2 2 7 2 کپ ے ر اتير 2 م بر 

الجواب: تيل مثل الغنائم» والرّسول وموس يتقول: «أحلت لي الغتائم 
27297 ر ہن »( 3 4 1 3 کے کہ ح۔ کے سر ےر سر = کی کوم 
ولم نجل لاحر قبلِي» > والڈلیل على جلها: # وأورة أرضهم ودِيكرهم وأموطم 
وأا لَمْ تَطُْوهًا 4 1الاحزاب:۷٢]ء‏ وقال تعالی: # وَلْقَدَ كينا فى الريور ِن بحر 
الام اک الازض برٹھا راو الس لخو * [الأنبياء:ه١11]»‏ إن نحن إذا استؤلينا 

2 € - 8 0 ۶م > 2 
على الكفار وأَحَذْنا أرضهم فهِيّ جل لنا مثل ما أن أَمُوالَهُم جل لنا. 

يجوز في هذه الأَرَضِين وَجُھان: 

2e‏ ع. م »1 مه ر ا 7 کے سس سے ج‫ 

الأوّل: أن تَقسّم بين الغانمين كا قَسَمَ الرّسول للا خيبرَ؛ لأنه قِسَمّها بين 
الغایمین: وآصابَ منها عمرٌ أرضًا قال للرّسولٍ يل هي أَنمَسٌ عِندي من كل 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب التيمم» رقم )۳۳٥۵(‏ ومسلم: كتاب المساجد» رقم «(oY ١(‏ من حديث 
جابر بن عبدالله ئ عتها. 
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مال ۳ 7 )0 


ل د 997 9 : او ےق 

الثاني: يوقفها على المسلمين ويَضرب عليها خراجًا مُستورًا يؤخذ يمن هي 
ده قل أن قول عل كل الت مت غكرة رالات بی :ذلك: ان من اند آل 
یر لزمه كل سَنّة عشَرَةٌ ريالات» والعمّرةٌ ريالات تكون أصالح المسلمين في بَيْت 
المال. 


سج - 


د992 5 > کر 2 ا ا و .> 
إن فالأصلّحٌ -وقد فعَل الرّسول ية الأول وعمرٌ فعل الثاني" - يُنظر فيه 
٤ 95 TT‏ و ا 2-7 ور - 7ھ م 5 
للمصلحة؛ لان النبي 445 قسَّم الارضين» ولكن لم يقل: لا تفعلوا سوى هذاء 
وفِعل الرسول يل المجرّد يذل على الاستتخباب, وعُمر نة أَحَدُ الحُلّفاء 
پ5 ع له 
الراشدين الذين أىڑنا باتباعهم. 
ہے 0 35 3 و 0 1 7 1 مر ٥‏ 5 + 
فعلى الطريقة الثانية نحن تنظر إلى ما هو أصلح فمثلا إذا قَسَمُنا الأرض بین 
الغایمین كان ذلك تنشيطًا على الجهاد» والإنسان إذا علِمَ أنه إذا غَیمَ أيضًا فهي له 
نط ئ إذا علمَ بأنه إذا غم أرضًا فستكون مَصلَحَتھا له ولعَيْره مُشتركة؛ فحز 
تُرجّح الأوّل. 
مہ حا : 71 و تھے وگ 0 8چ 2 یں رع ¢ 
وقد يكون المسلمون في غِنّی وني زق واسع لا تهمهم أن يَأخَذوا أرضًا 
أو لا يَأخذوهاء فھُنا تجح الطريقٌ الثاني أنه يُوقفها على الُسلمين ويأخذ منها 
خراجًا. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشروط باب الشروط في الوقف» رقم (۲۷۳۷)ء ومسلم: کتاب الوصية» 
باب الوقف» رقم »)١5715(‏ من حديث ابن عمر ريع . 


)٢(‏ انظر: صحيح البخاري: كتاب المزارعة» باب أوقاف أصحاب النبي ا وأرض الخراج ومزارعتهم 


كتاب الجهاد ركز 
0 ) _ لا 


وما الزيادة في هذا ا خراج أو تُقصائه فما دام الأَمْر صلحة الُسلمين فإنه 
كوة ان و عن امت 
زب الكزاج عليها ترضوية فريك جل عليه کار وقد تل الرغْبة فيها گا 
لانقطاع مائهاء أو تُروح الناس فحيِئئِذٍ لا زل ا خراج فيكون ذلك سيبًا لدمارھا 
والبْد عنهاء ويُرجّع في ذلك إلى الصلّحة في زيادة ا خراج وتّقصه. 

وإذا مات المجاهِد قبل قِسْمتِها ورئّها أهلّه. 

قشم أوّلُ: ليسوا من أَهْل القتال فهَوْلاءِ ييكونون 
بیع وتشتري فيهم. 

وقِسمٌ ثان: من أَمْل القتال» فحُکُم الإسْلام فيه أن محر الإمام بين قَثْله وبين 
فداه بمال أو أسير مُسلم» وبين اسيّرقاقه أي: يجِعَله عبدّاء وبين ال عليه بمَعتّی 
أن لا تأخذ منه شيئًا لإا ما بعد ونا َة € [حمد:؛]» فعنْدنا الآنَ أربعة أشياء: 


و کت 
ت 
ن أرقاء 


قَاءَ مثل النساء والصّبيان 


١‏ - گا تا بعد هذا يمن عليه َء وهذا إذا رأينا الصلّحة في ذلك کا من 
الرّسولُ يه على نامه بن أثالٍ يع" . 

؟- وإمًا فداءً» والفداء قد یکون بال وقد يكون برجالء فمَدْ يكون بمالٍ 
بمَعنى: أننا تقول للكُمّار: أَطونا كذا وكذا من امال وتُعطِيكم أسيرَكٌُم. أو تقول: 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المغازي» باب وفد بني حنيفة وحديث ثامة بن أثال» رقم »)٤۳۷۲(‏ 


ومسلم: كتاب الجهاد والسير» باب ربط الأسير وحبسه» رقم (٢٦۱۷))ء‏ من حديث أبي هريرة 
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لدَيكم أسرى متا نُعطيكم أُسيركم وأعطونا أسيرنا. فهذا الذي يُسمَّى تباذ الأسرى 
حسب ما قول الحاكم. 

-٣‏ وما أن تَسَرِقهِ فتَجعّله رقيقًا. 

ا ٌ 0 2 ہے 

4 - وإمًا أن تله وهذه الأمورٌ الأربعة ترجع إلى الإمام حسب الَصلّحة. 

الَفَيء وكيفية صرفه : 

المَّيءُ: هو الذي يُؤْحَذ من مال الكُمار بعَبْر قتا مغْل الجزية» ومنْل ا خراج 
ر 7٤ؤ‏ 0 ہے و 2 ہے 
الذي يضرّب على الأزض المغنومة» ومثل ما لو دخل قَوْمٌ على الكفار» وهم شوكة» 
وأَحذوا منهم مالا ومثل ما لو مات إنسانٌ من الُسلمين ليس له وارث فالّه فّء 
یکون لبيت ا الِ. 

والأموال التي تُوَحَذ بغَبْر قتالِ من الكُمَار وكذلِكَ الأموال الَجهولة وليس 
ها مالك مَعلوم؛ فهذه ف 

ہز و و و رڈ رہ 1 کو ۔ 

وتصرّف في آي شيء: تصرّف في مصالِح المسلمين: من إصلاح طرقء ويناء 
او كالم قعل امیر الططیت 

والغنيمة: تكون أَحَصّ؛ لأنہا کون للغانمين أربعة أصناف والخُمْسٌ الذي لله 
ورسوله هو الذي يكون مَصرفه مَصرف الفَيْءِ للمَصالح العامّة. 

-حوريع- 


كتاب الجهاد ( عقد الذمة وأحكامد ) 7 
تسس لالب س (VY)‏ سے 


معنی الذمة: 


هي العَهُد في ذمّتي» أي: بِعَهُديء وليِسَتْ هذه من باب القسُم کا یقول 


ومّعتی عَقّد الذَّمّة: أن تقد بيتنا وبين ال الدَمّهعَهدَا بحيث تَمتعُھم من 
الاغتداء علَیْھم وتُلزمهم بأخكام الإسلام. 

من تعد له الام 

والّذي تعمد تُعقد له: اليَهودُ والتصارّى. 

ومَعنی تخصيص أهل الكتاب من اليّهود والتصارى أن غيرّهم لا تجوز أن 
تخل منهم الجزية؛ لأن اله قال: #وطعام الین أونوا الكتب حل ل € [المائدة:ه] 
صارّث دبای غير اليهود والتصاری حراما. 

ولا قال في اليّهود والنّصارى: 9 فَُوَا4.. لح يعوا ألِْرَيٌَ 4 [التربة:۲۹] 
دل على أن غيرَهُم ليسوا كذلِكٌ. 

لكِّنا تقول: الأَمْر بخلاف ما قال هَوّلاء؛ لأن الرّسول أَحَدھا من يحوس 
هجر" » فدل هذا على أنه لا بُت سد بالآية التمتخصيصء ولكِنّها ذُكِرت في أل 
الكتاب» وعامّة امش ركين قد أسلّمواء ولا يحتاجون إلى عقد اللّكَة؛ لأمَّم قد أسلّموا 


)۳۱۱۷-۳۱٣٣( أخرجه البخاري: كتاب الجزية» باب الجزية والموادعة مع آهل الحرب» رقم‎ )١( 


من حديث عبدال رحمن بن عوف ڪن 
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إذ إن الاية متأخرة في الترول. 

ما یترب على عَقّد الدمة: 

حماية مَؤُلاءٍ المعامّدين من الْأَذيّة والصَرّر فلا يتجوز أن تُمكّن الْمسلمين من 
ديهم أو من الإضرار مهم؛ لأگہم الان في عُهْدة اللُسلِمِين» حتَّى ولو جاءَ عَدُوّ من 
الخارج يُريد أن يُِيرَ عليهم فإنَّهِ تجب علینا حمايتهم. 

ويجب أخذ أَمْل الذَّمّة بأَحکام الإشلام في ا مال والدّم والعزض بمعنى: 

نهم إذا أَتلّفوا شيئًا من الما ااا 
رت تقتّضيه القواعِدٌ القُرعیة؛ لأن الله أَمَرَ را لوان 
حکمت فاح بنںہم عه 7 يحب الْمُعَسِطِنَ € [المائدة:؟14]) فیٔجب علَيّنا 
ن تم ينهم و 

وكذْلِكَ تجب علینا إقامة ا دود علَيْهم فیا , يعتقدون تحريمَه وثل: الزّناء فإن 
الڑّنا حرم في جیع الشّرائع فإذا نى أَحَدّ من أهل الذمّة ة أقيم عليه المد باجم 
َنْ كان صتا وبابد والتّايظ إن م گن حُصَنًا. 

وقد ثبت أن الي ل رجَمَ اليَهوديّين اللّذَينْ ریا وكات شريعة اليَهود أن 
الزانين يُرجمان» ولكن لا كر الزّنا في اُشرافھم بَدَؤُوا لا يَرجموتثم» فاصطتعوا هم 
حَذَاهِ وهو أن يركب الزاني والزانية على بِيمة» ويكون وجه أحَدهما إلى دير البهيمة 
ويُطاف بهم في الأشواق» وتُسوّد وُجوُهُاء وبذلِكٌ يكون الزاني والزانية قد طَھُرا 
من الرّنا. 

فا جاء الإسلامٌ أَحَيُّوا ألا يكون هذا الشیث وحصّل منهم الزّناء وجاؤُوا 
إلى الي كل فأمَرَ برَحْمهم فقالوا: إن هذا ليس في ريعتنا فدّعا بالتوزاة» فجَل 


كتاب الجهاد ( عقد الذمة وأحكامه ) 7 
رت 


ہر مے 


القارئ يقرا ويَضّع يده على آیة الرّجُم فقال عبد الله بن سَلام -وكان حَبْرًا من 
أخبار اليتهود أَسلّم كعنة-: ارْهَمْ يَدَك. فلا رفَع يده فإذا آية الرّجْم بين واضحق 
فأَمّر بها الي بل فُجا'''ء إِذَنْ إقامة الخدود عليهم واجبة على الإمام» ويجب 
أَخذّهم بہاء لن في ما بَعتقدون تحریمه. 

لكِنْ ما یعتقد ون حِلَهكالَمْر والجئزیر فإنه لاقام عليهم الح ولكنّهم 
يُمتَعون من إظهاره في البلاد الإسلاميّة؛ ا توص وو هن اوم ل ف 
شّريعتهم و يحرم في شّريعتنا 

كذْلِكٌ یرم عليه جماية أهل الذمَة من كل أعدائهم من الُسلمين أو من غير 
المسلمين ما داموا في بلادنا یُوڈُون الجزية ويقومون بالواجب» فإنه يجب علَيّنا 
جمایئھم من الاعتداء عليهمْ من الُسلمين ومن غير المسلمين. 

لكِنْ غيث اهل الذّمّة مّة لا يمنا جِاينھمء لکنا لا تعتّدِي عليهِمٌ اعتداءً عام 1 
RS‏ لحار E EE‏ 


لز“ 


يَقنضيه) إِذَنِ لوان هذا بالنسّبة ألا ا 
كيف يعامَل أل الدمَة: 
لكين حل ا E‏ اعساو كمي 
من ا قوقء وتَأَحَذ منهم ما يجب عليهم من الحُقوقٍ. 
ولا يجوز أن تَبِدَأَُهم بالسمّلامء فلا تجوز إذا لَقِيت كافرًا: يودي أو تَضرانيً 


ےر 
دنا 2 


نؤد ي لهم ما تجب 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحدود» باب أحكام أهل الذمق رقم »)1۸٤١(‏ ومسلم: کتاب 
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أو جَوسِيًا أو غيرهم -إن فنا بعَقُدها جُمیع الكُمّار- فلا جور أن تقول: «السَّلام 
علَيْهم)؛ لقول الرّسولٍ يي ١لا‏ تَبَدَؤُوا الهو وَالنَضَارَى بالسّلام؛'''. 

وهل يجوز أن تقول: اها ومَهُلا ومَرَحَبًا؟ 

الجوابٌ: لاء لا گجوز؛ لأن هذا إكرامٌ هشم ولا يجوز للإنسان أن يُكرمهم. 
ولک يُعطيهم ما يجب لهم؛ لکن أن يُكر مهم ويُعظّمَهم فلا. 

ما سلّموا علَينا فإلَنا رد ولكِنْ لاکتول: اوعلیْکُم السّلام) بل تکقول: وعليكم؛ 
لأئہم من الُمكن أن يُدَغِموا ویَدعوا علینا فیقولون: المَامُ عليكم: والساۂ: 
الموت» وكان الهو د يَأتون إلى ابی پل ويتقولون: السام عليكم. فجاءَ ودي إلى 
الي ية وعنده عاِشة فقال: السام علَيْكُم. فقالّتْ عائشةٌ: علَيْكَ السام واللّْنة. 
فقال ال يا -وقد کہانا عن ذلِكَ-: «إِنَّ الله لا حب الفخش ولا الَمَخْشَء إذَا 
18 عَلَیْكُمْ هل الكِتَابُ فَقَولُوا: وَعَلَيكهْ)(", فإِنَ كان ذلِكَ السّلام فإك أعطيته 
مثل ما اُعطاكٌء وإن كان السام فأنتٌ أعطيته مثل ما أعطاكَ» بل قال الوَّسولُ يكلله: 
نه اب لا فيهمْ وَلَا جاب لَهُمْ فيتا». 

ِن لا يجوز إکرامُهم» ولا داعم باللام» ولا نی الَجالس» ولا تزئيشهم 


e ور‎ 


على الُسلمين؛ لأنَّ في ذلك إذلالًا للمُسلم وقد قال تعاى: « هُوَ آرت اَيِسَلَ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب السلام» باب النهي عن ابتداء أهل الكتاب بالسلام رقم (۷٦۲۱)ء‏ من 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الأدب» باب لم يكن النبي بيا فاحشا ولا متفحشاء رقم »)1٠۳١(‏ 
ومسلم: كتاب السلام باب النهي عن ابتداء أهل الكتاب بالسلام وكيف يرد عليهم» رقم 
(٢٦٦۲))ء‏ من حدیث عائشة وَوَلئَدعَتهَا. 

(۳) رواية البخاري: كتاب الأدب» باب لم يكن النبي كَل فاحشا ولا متفحشاء رقم (٭٦٦٥).‏ 


كتاب الجھاد ( عقد الذمة وأحكامه ) زی 


رسو الى ودين الْحَنّ ليظهره عل الین كله € [التوبة:*”]ء وقال: #ولن 
عل الہ ِلْكفْرنَ عَل الوم سبي [النساء:141]» فاستدَل بها بعص المُلماء على 
أنه لا يُمكِن أن يُولّ الكافرٌ على المسلم. 

فإذا كان مُهِندِسًا وجُعِل رَئيسًا في عمّل فهّذا جاؤژ؛ لأننا لم تُجِعَله ويا على 
مُسلم بل جعلناه ولي على عمل لا ینہ الْمسلِم» وهذا لا بأس به» لا بأسّ أن 
تَجِعَلّهِ رئيا في عمّل؛ لأن حَقيقة العمّل ووَظيفته إقامة هذا العمّل هو عندما 
يقود الُسلم بقَؤْله: أحضر الآلةَ القّلانیة؛ ومّذا من أجل مَصلّحة هذا العمّل. فإنه 
يكون خادمًا لهذا العمّل. 

3 - ¢ 0 عا ساس ہ 2 2 

ولا بد من شَرْط أيضاء وهو أنه لا يَنبَغي أن نستعيله في آمر من الأمور 
مُضطرٌين إليه وم تحصل مَفْسَدةٌ أكثرٌ من المصلّحة. 

استخدام هَؤُلاءِ لا يصح إلا بگزطیْن: 

١‏ - الضّرورة إِلَيْهم. 

"- انتفاء المفسّدة. 

فلا يحصّل بذْلِكٌ مَفسّدة إذا كتا جتنا م لإقامة هذه الَصلَحةِ الذٔیویق 
ولكن رتب عليه هذه الْفسَدةٌ في الإسلام مثل أن يتوا وهم جواسيسٌ للكفار مثل 
ما يتجيئون وهُمْ أزكان أو ضُبّاط في الجُيوشء فهولاءِ في الحقيقة سى مِنْهمُ الضَّرّر؛ 
لأنهم كيف يجيئون إلى بلادنا وهم بہذہ اكَراتِبٍ إلا ومُمْ يُريدون شَرًّا. 

فالحاصل أن الكافرين لا تجوز استخدامهم في عمّل للمُسلمين إلا چََیْنْ 
الشَّمْطَيْن: الحاجة» وانتفاء الَمسدة. 


كت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تدع 


وصّة عُمرَ مع آي مُوسى حيث ول تکضراتیاء فأذكر هذا غُمرُ 6 7ئ 
لأنه نا أكثّر عليه أبو مُوسی وقال: إنه رجُل جیّد وضابط وحايِبٌ وريد أن 
يكون حايبًا ّت الال» فكتبَ إليه فقال: لا ول فكب وآعاد فقال: لا ولو 
فكتّبَ وأعاد في الثالثة فكب عَمرٌ الجوات: مات التصران والسَّلامُ'". ومَعنّى 
مات يَعنِي: در أله مات» فلا يَتَعذَّر عمَلنا. 

فلا يتجوز لنا مع أَهْل الذَّمّة أن تُفضَّلهِم في الَجالِس حتى قال رَسول الله 
إ: «قَإِذا لَقِيتَمُوَهُمْ في طَرِيقٍ َاصْطرُوهُمْ إل أَضِيْقه 7" أي: لا تفتح هم المجال» 
فإذا كنا في السّوق وَبْقاہلنا ناسٌ من أهل الذَّمّة هل تح الجال ُم؟ 

الجوابُ: لاء بل تَبقَى في حَطّنا وسَیرناء وهم الّذِينَ بُضطرُون إلى أضيّق 
الطریق ويف قون» أا نحن فلاء وليس مَعتّی ا حدیث فيا يَظهّر أنك إذا وجُذّت 
الطَرِيقٌ واسعًا أن تُضِيّق عليهم قَضْدَا و تقول: الَكان ضبق فما كان الكَسولُ كلل 
یَفْعَل هذا في الدينة» وعنده یو لكن الَعتّی أن لا فسح الطريق هم» ولكن 
يكون هو الذي يُضطَرٌ إلى أضيق الطریق. 

وأخكام الذَّمّة ممؤجودة في کنب الفِقّه فمن أرادّها فلير جع إِلَيْها. 

إحداث الكنائس ومعابد الكمَارِي البلاد الإسلامية : 

جزيرة العرّب بالدّات لیس فيها گنائش؛ لأن العرّب كانوا يَعيُدون الأضنام 
دُون أن يُحيثوا يوتا للعبادة تم إن الأضنام وسداتتها وما يَتعلّق بہاء كلها غیت 
)١(‏ أخرجه البيهقي (۱۰/ ۱۲۷). 


(٢‏ أخرجه سس كتاب ب الام باب النهي عن ابتداء أهل الكتاب بالسلامء رقم (۷٦۲۱)ء‏ من 


ہیں سے سک کو سرچ 


كتاب الجهاد ( عقد الذمة وأحكامه ) چم 
س ف (AY)‏ 0 


بالإشلام فیلقیّت جَزِيرةٌ العرّبٍ ليس فيها کَنائسُ 

ولک نقيت بيت الكَنائِسٌ في الہلاد التي فحت بعد من لاد فاس والرُوم؛ فهذه 
الكنائسٌ في البلاد التي فتكت تہ 2 بی على ما هِيّ عليه» ولكن لا يجوز إحداث كُنائْسَ 
بحديدقٍ وكذْلِكٌ لا جوز إحداث كَنائِسَ في بلاد لا تعرف التّضرانية» والرٌسول 
الك کے ب أن تمت في جریا العرّب دينانِء وقال: «أَخْرِجُوا اليَهُودَ 
وَالنَصَارَى مِنْ جَرِيرَةٍ العَرَبِ)!" 

وكوثهم الَو تجلبون الیَھود والنّصارى إلى بلاد العرّبء فَهََلِه المُؤسَّسَاتُ 
ي أَفسَدّتِ الڈین والڈنیا -غالٹھا لا كلها- تجلب النصاری مکل حط وق 
النصاری فَشبء ولكين ایشا الَئيُونء الم أن هم م ٦‏ مادا کان مر 
القَْمَ الذين يُقولوت: |نہم مُسلمون خلقوا لعيارة الدثياء ولو عل حساب الدين» 
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والهمُ: أن يُقصدوا مَقصِدًا ماديا من هذه الأَعْمال» وهذا حَطیر جدًا على 
الأكة مة الإسلامية وعلى الزيرة العرّبية. 

فإخداث الکنائس غرم والدليل على هذا: 


ہے سوس ر 


أولّا: في جزيرة العرّب قول اللي ي ١لا‏ يتَمِعٌ في جَزیرۃ العرب دیتان؛''' 
ولا 0 أن إحداث الكنائس دين وإظهار هذا ال 


)١(‏ أخرجه البزار فی مسندہ (۲۳۰/ البحر الزخار)ء من حدیث عمر بن ال خطاب عة 
سے مرج (أآخرجوا المشركين...٠؛‏ أخرجه البخاري: کتاب ال حھاد والسير» 
باب هل يستشفع إلى أهل الذمة ومعاملتهم» رقم (٣٣۳۰)ء‏ ومسلم: کتاب الوصية» باب ترك 
الوصية لمن ليس له شيء يوصي فيه رقم »)١7717(‏ من حديث ابن عباس وعَإيعَنها. 

(1) أخرجه البزارء رقم (71787)» والبيهقي (5/ »)١١5‏ من حديث أبي هريرة يكن 
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ثانيًا: أن إحدائّها إقرارٌ للمُنگرہ وهذا شال ُمیع الدُوَل الإشلامية؛ لأن 
هذه ايوت التي يُعبّد فيها غير الله مُكَرَة شّرْعَاء فإحداتُھا والتّمكينُ منه إقرار 
للمُنکر؛ وقال تعالى: ولا تعاونوا عل لِم وَالْعَدُوَانِ © [المائدة:؟]. 

فإذا قال قائِل: لماذا اساج في يلاد الكُمّار فهل هذا من العَدُل؟ 

اكُوابُ: آئہم إذا مَكّنوا من إحداث المساجد فقد أَقَروا اق ولكن نحن 
إذا انا إخداث مُعايدهم وكنائيهم الباطِلة فمَدْ أَمْرَرْنا باطِلّاء والإنسان الذي 
یری باحق ويُنكر الباطل لا يُقول: هذا جائ ولو فض أن ویته م قائِمٌ» وأنه 
ليس بباطِل لكان من الظّلْم أن تَمنََهم من إقامة المعابد عندناء ثم هُمْ يُمكنوننا 


۰ 5 ع ص و 2 2 
من إقامة الَساجد في بلادهم. لكِنْ دينهم ليس بقائم؛ لأن الله يقول: ل ومن يبتع 
ع یھ ے عه ور ر حم 5 2 ہے ر و ما سات ر 
غير اَلاسْلّم دينًا فلن يقبل منه چ [آل عمران:٥۸]‏ والنبی وة تقول: من عمل عَمَلا 
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لیس عَلَيِْ آنا َهوَ ر فإدّنْ تقول: إنه ليس ہُناكَ جور حين منوا من بناء 
مُساجدنا في بلادهم وأَنَكَرْنا بناء مَعايدهم في بلادنا. 

فإبقاءً الكنائس تمنوعٌ» بمَعنی: أننا لو فحنا بلدا وصارّت بلادا إسلامية بالفتح 
وفيها كنائسٌ وع ومَعابدٌ فلا تهدمها؛ لأن الَمُنوع هو إخداث الكنائس. 

وكلمة (إخداث»» هَل إذا اندّمّت گنیسة وأرادَ بناءها؟ هل يُمتّعون أم لا؟ 
ینا في مَسألة بين بين هَل تُلحَق بإخدائها؟ أو تُلحَق باہْقاٹھا؟ فالظاهرٌ أنه يُلحَق 
بإخدائها إلا إذا هرمت ظا فإن هم أن ثدّدوها مالم َعَم أہم تُیّلوا لذلِكَ. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود رقم 


آ(۹۷) ومسلم: كتاب الأقضية. باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور. رقم 
(۱۷۱۸)ء من حديث عائشة وکا 


كتاب الجهاد ( عقد الذمة وأحكامه ) 2 
۵) سے 


واَشهورٌ من مَذهَب الحنابلة " أنه ما هُدِمَ منها ولو ظُلَ لا يبنى» ولکِنِ 
الصّحيحٌُ أن ما دم منها ظا يُعاد بناؤه بكزط ألا يتَحيّلوا لذلك» وكيف يتحيّلون 
لذَلِكَ؟ 

بأن يَتَفقوا مع واي إذا روا أنها قريبة الإئهدام وقالوا له: اهدِمْ هذه ونحن 
تُطَالِبّك عند المَحكّمة بالبناء. فإذا علِمْنا بأئہم قالوا ذلك فنحنٌ تَمنَعْهم من إعادة 
البناء؛ لاگہم يَلعَبون بناء لكن لو بعض الناس قالوا: كنيسة في يلادنا! فراحوا 
وهَدَمُوهاء أو أحرّقوها ظَُّاء فلا بأس أن تُعاد کیا كانّث؛ لأن الله تعالى لا عم 
الظالمين» والظَّلْم لا تنه الله مها كان حى إن الُظلومء ولو كافِرًا ودعا على ظاله 
كظلَمَته فإن الله يبل منه انتِصارًا للعَدلٍ. 

ما ينتّقض به عهد الذمي: 

الذَمّيّ أحيانًا يَفعل أُمورًا ينض بها عَهدّه» وهذه الأمور هي: 

أولَا: إذا اعتّدی على الڈین الإسشلاميّ: 

مَلا: دحل الساجد وبال فيها أو تَغوّطء فهذا يعبر اعتداءً على الڈین 
الإسلا ٌ يض عھدہہ ويل دمه ومالّه. 

مثلًا: سب اللہ أو سب رَسولّه أو سب الإشلام» وأَظهّر شعائر الكُفْر في 
بلاد الإسلام» أو اعتدی على مُسلمة بِزِنًا. 

ل هذا إذا فعله فإنه يض عَهِدُه ويل دمه ومالہہ ويجب أن يلرم بأحکام 
الإسلام» فإذا لم يلتم بها انض عَهْده؛ وضذا انتقَض وصار ربياه وا حر تل 


۰ /۲( انظر: الإقناع‎ )١( 
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دمه ومالّه» فإذا انتقض عهده وجاء إِنسان وققله فلا حرّجٌ عليه في ذلِكَ؛ لأنه لو 
رأى أيّ رجل انتقض عهده وقتله يجورُ؛ لأن هذا الرَّجْلَ انتقض عهده. 

پچ ا أنه ااك عل وي الأثرا لأن 


لا الأمور. 

أمّا ما بيتك وبين الله من ناجية نل هذا الذمی ي فليس عليك شيء»؛ لکن من 
ناجية و الأثر من عله أن يقيم عليك ما يُسمُونه الح العا لأن هذا افْيئاتٌ 
على رُلاة الأمور؛ ولآننا لو قلنا : كل واجد يَفعَل ما ييح قَدْله فقته صارَتٍ الكسألة 


4 
ہے 


فوضى. 

ا اسم أسكم أهل لبك أو واققوا أن ول کیم إلى ساد فلا حرّجَ» 
وأمّا إذا لم يَسلِموا أو قالوا : رید أن دب تَبَى. وهُمْ أَهْل ذْمّة فإنها تَبقَىء لکن إذا كانوا 
أسلّموا فانم للإسلام» وإذا حُوّلَت إلى مساج فلا حرّجٌ» ولكِن يجب أن بغر 
الكل والبْلة في الائجاہ نّم حَسبَ ما سوغنا أن الكنائس فيها درخ ومَقاعِدُ يجب 
أن تزال أيضًا للصّلاة. 

والظاهرٌ أن الكنائس تكون سُداسية ورُباعية وحماسية» ولِيسَتٌ على شكّل 
واحد داتا. 

ولا يَنبغي أن يُببَى السجد سُداسیّا؛ لأن الَسجد له جهة عبادة» وهي جهة 
القبْلَ وهذا يقتّضي أن يكون رُباعِياء لأن جهة القبْلة يُقابلها الجهة الثازية» نّم على 
الّمين أو على السار فأنت إذا جعلته سُداسيًا مثلا سَوْف تحتل الصّفوف فيكون 
ما الصف الأول أقلّ يا وراءه» ويكون الوّسط هو أك الصفوف» وهذا خلاف 


کتاب الجهاد ر عقد الذمة وأحكامه ) جھ 
۸)۷ — 
03 9 3 5 7 5 .اع 5 2 7 4 
ور د سے وی 
ے تا الو اک فو سام 

0 7 م ع تی راع رج‎ E 

وتعرفون أن التفوس أوّل ما کرڑی الشَّرّ أو لكر کنر منه» تُم إذا مارَسَنْہ 

2 2 8 75 2 

صار الُگر مَعروفًاء ولکِن الواجبُ على مَن له الحم على هذه الأمور أنه إذا اراد 
أن يُصمّم مَسجدًا أن تِعَل تصميمه إلى مُسلم. 

والَساجِدٌ لا تَصلّح إلا رُباعيّة» والدائريّة ليست إسلامية. 

المعاهد والُستامن : 

الخاد هو الي عاي ا وف عاو مه لن الذّمّه کیا عرفتم 
يَلرّمون بأَخكام الإسلام ونحن تَحمیھم؛ الاق لا يلرم بأخكام الاسّلام وهو في 
بلّده ولكِنّنا لا عدي علیہہ أا إذا اعتّدِيَ عليه من الخارج فإننا لَسْنا مَسؤولِين عن 
: 5 3 و ا ا ل و روہ سے 
مثل ما جرّى بين الرّسول وبين أَهْل مكَّة فإنه جری ببته وبيتهم دة عَشْر ستوات. 

والْعاعَدون حُکُمھم بالنّسبة لنا آلا تعتَدِيَ عليهم ولا يَلرّمنا جايتهم» يعني 

1 ےہ فاه سے ري ff‏ £ 
ےئ عي سج رت تا چوس بی چیر و 
لائہم مُستقِلون في بلادهم. 

والْستَأمَن هو الذي طلّب الائن لدُخول دار الإشلام» فهذا يجب إذا طلّب 
الأمن ليَعرف وین الإشلام؛ فإنه يجوزء بل يجب علينا أن تُمَكّنه من ذلك؛ لقوله 


)١(‏ أخرجه أحجد )۳٢٣٣ /٤(‏ وأبو داود: كتاب الجهاد. باب في صلح العدو» رقم )۲۷٢(‏ من 
حدیث ال مسور بن مخرمة» ومروان بن ا حکم وَْلِاَعَْفر 
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ہے 
> 1ک 


تعالی: ون حدم المُشركيرت أسْتَجَارَكَ اجره حى يَسْمَمَ کلم لوک [التوبة:»]» 
جن ا ھا رےء ۔ ع 2 ع 
فإذا طلبَ مِنًا إنسان وقال: أَريدُ أن تَسمّحوالي أن أدخل بلاد الإسلام؛ لأعرف 
e ٠‏ 3 ۶ ۔ ا ع درك 0 
وكذلِكٌ إذا طلّب الأمان لدخول بلاد الإسلام؛ لبَبُع أو شرا فيجوز» ولا 
وا 0 7 ء_ 2 2 .ىا م و 
فعنْدنا الُعامَدات الان نرْعان: 
و د 7 3 
١‏ - مُعاعّدات ثنائية. 
-١‏ معامّدات حَاعیة. 
7 ب 0 ۹ 7 0 0 
فيا يُسمُّونه ميثاق الأَمَم البحجِدة فهذه مُعامّدات عامّة يجب على کل مَن دحل 
في هذا اليثاق أن يُسير في فككه إذا لم حالف الشَّرْعه فمن مُمْلة ما فيه من الشّروط 
۶ و و ا 5 ع عم 5 75 ج وہ ر 
أن لا يَعتّديَ أحَدٌ من هذه الأمَم على أَحَدِء وهذه مُشكلة؛ لأنها لم تطبقء فمثلا 
2٦ ¢ 2 3‏ 2 31 
اليّهود من أعضاء هيئة الأَمَم امنَحِدة» والعرّبُ من أعضاء الأَمَم النّجِدۃ والحداوة 
قائمة. 
القسم الثاني: هئ ۷9۳ 0 درن لکن لا عل 
5 8 4 3 2 ور 30 ٤‏ 
الميثاق العامٌ للامم المنّحِدة جيعًاء وهذا نی ا حقیقة من اللاقضات؛ لأنه كل مَن كان 
تحت هذه الجموعة فالواجبُ أن لا بَعتَدِيَ أحَدّ على أحد. 
عه ع اس ف ور 5 1 یں 5 5 و2 کے ہے 
اما أن نقول: نحن في عهد وميثاق الامَم المتحدة» ثم بعد ذلك توقع اتفاقا 
انا فهذا لیس بصحیح: إنما الکلام على الواقع. 


كتاب الجهاد ( عقد الذمة وأحكامه ) نان 


مین سب 


المعاهداثُ: 

١‏ - تُنائية: وهي الي يلرم فيها کل من ا ُتعاقدیْنْ ما تَعاقّدا عليه. 

۲- عامّة: وهي التي في نطاق الأَمَم امْجِدة ولكِنْ هذه امُحَامَدةٌ لا انضباطً 
ووو 


جں 9ے < جل ی 
جے «دوخ 9ار و ’ےی 


تح ہی ہہ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


بدا الحُلَّاء بالعبادات؛ لتم هم شي عاق بحال الإنسان. وبدَوُوا من 
العبادات بالصَّلاة * 7 الرّكاق ل السا تُم الْحَجٌ؛ لگا ربت هكذا في قول 
2 الا الم أَنْ تَشْهَدَ أَنْ لا إل لا ال 7 56 رَصُولٌ الل 4 وَتْقِيمَ 

لصَّلَاة ونون الگا وَتَصُومَ رَمَضَانَ 7 البَيَتَ)!". 

فرَنَّوها على ما جاءَ في ا حدیث: وبدَوُوا بالطّهارة؛ لأنها مفتاح الصّلاة؛ 
ولول الكلام علّیٰھاء واا الوت آم من الطّهارة کا مر كرحم تم كا 
بِامُحامَلات؛ لأا من حيث التْتیبُ ا حاچیُ والاضطراريٌّ سابقة على قشم الأخوال 
الشّخْصية؛ وهو التُكاح وما يعلق به. 

فان الانسانَ تاج إلى الطّعام والُراب قبل أن يحتاج إلى الٹکای ثم بعد 
ذلك -أي: بعد ؤِكْر النکاح وما تعلق به به مثل الطّلاق والعدّد- بدَوّوا بالجنايات؛ 
لآن الإنسان إذا شِع ونال شَهُوته ربا يَطعْی فيعتدي على عَبرہ؛ ولذلِك أَعقَبوا 
الأدكحة والطّلاق وما يعلق بها بالجنايات» تُم القضاء وما يعاق به؛ لأن القضاء 
والحکم بين الناس هو ار الراجل في الواقع؛ فإن المشاكل تأت في البيبوع وفي 
الأخوال الشّخْصية وفي ا جنایات؛ ولذَلِكٌ جکلوا آخرَ شيءٍ القضاءً وما يَتَعلّق به 
وهذا المَّتِيبُ يعبر من أحسّن الأنظمة في رتيب الفِقْه. 


)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب الإييان» باب بيان الإيان والإسلام.... رقم (۸)» من حديث عمر بن 
ا خطاب ES‏ 


حر © 
معنّی البيع لغة واصطلاحا: 
اليم ؤاللکفر اش یوراعطااترو + مشق من الباع؛ لان كل واد 

من الخد والُعطي يمد باعه إلى اَمَو 
ا فإنه مبادلة مال معن مع 

منها على التأبييد غير ربا وقزض. 


قولنا: (مُعيّن أو في الذَّمّة أو مَنمَعة بیٹل وا- جل منها) فتكون صور الع تسعة؛ 
ا E‏ فک تال نا تا کت اق الاک اکن 


ا 


فهذه ثلاثة» وقول في الاثتين الباقیئن كذلك. 
ا امعان فكل انال بعك هد امسن رذ الرادي و فهذا 


ج9 2 ره 077 ا 5 2 3 
والذي في الذمة مثل: اث IS‏ فالمسجل مُعین 


سرت ت 


والمئة الرّيال في الاک ولكن لو قَلْت: بہذہ الئة. صار مُعينًا بمُعيّن 

ولو قلت: 770 00000 
الدّمّةُ بال في الاّكَك فالسّبّارَة ليست معيّسة» فلم أقل: اشتريت هذه السَّيّارة. 
2ھک ڑھاوتر ےنرھد کھموفہتات 
کا سیّأتی الگلام في المبيع. 

والنفعة مثل: إنسان له بت وقد حال بيته وبين الشارع العام بيت جل آخَرَ 
فقال له صاحِبٌ البَيْت الخَلُفي: أريذ آذ "00 مُا إلى الشارع العامٌ. فباع 
عليه ترا إلى الشارع العامٌ بكذا ور مّاء فهذا يسمّى بَيّع مَتمَعة؛ لأن صاجب البیّت 


240 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ا حلفي م ب یتر الأرضء وإنَّا اشتری جرد الاستطراق, فب فیفتح عند بیتِ جاره باب 
وإلى الشارع بابًا آخرَ» ویکون له تُفوذ بين هَذَيْن البايئن» وهل يُمكِن صاجبَ 
لبت الذي يلي الشارع أن يب بِيَ على هذا ار سَقَقًا أو لا؟ 

اكُوابُ: نعَمْ يَملِك؛ لأن الأرضّ ملك له» وله أن يَبِيَ تحته حَندَقَاء وأن 
يَفعل فيه ما يَشاءء ولكن د رط أن لا عطل فقن لی 

.سا 21 5 31 ع ۰ 7ج اك ۶ 

قد يكون بيع المنفعة بدراهم مُعيّنة أو بدراهم في الذمّة أ و بمنفعة أخرى» 
فافرض أن النفعة انب وس لاخ ھاوست كن بحي تن كل منه| 
SS‏ ی تند مَهَذًا إلى الشارع الآحَرء فتقول: 

وقولنا: : (علی التأبيد) رع الإجارة؛ لآن الإجارة لست على التأبيده فالإجارة 
إلى أجَلٍِء استأجَرت منك بيتا لدّة عَشْر سَنّوات» فأنا املك التشّعة» ولكِنْ هذا 
الك إلى أمد. 

وقولًنا: "غير ربا ترج الرّباء كما لو باعَ إنسان دركمًا بدِرَمَیْنء فهذا وإن 

می پیا فهو ربّاء ولیس بَيْعَا شرعيًاء والله َقول: #وأحلّ الله الیم حرم آلربوا أ 4¢ 
[البقرۃ: ٥‏ ۲۷]. 

وقولنا: «وغير قَرْض» أخرّج القَرْضء فإن القَرْض فيه مُبادّلة ولكنْ لا يُقصّد 
به المعاوّضة. وإنّا یُقصّد به الإحسان والإزفاق؛ ولذلك لو قصد به المعاوّضة ل ر 
أن خد منك عسّرة آلاف ريال وأعطيّك عِوّضها بعد مُدّة؛ لأن الفِضّة بالفِضّة يدا 


5 


۸ 


20 


کتاب البیع 
حكم البيع: 
اليم جاؤز بالكتاب, والسُنَّهَ وإجماع المسلمين, وبمُقتضى النظر الصٌحیح 
قال اللہ تعالى: # وَأحلَّ الہ الْبَيِمَ 4. 
قال يا: دالبتَانِ بالخيار ما لم مرق فقوله: (البَيِعَانِ بالخيَارٍ) 
هذا إثباثٌ وإِفْرارٌ للبيْم» والدَّلِيلُ على أنه إقرارٌ له أنه أَنْبَتَ له حًا وهو الخيار 


ولول يكن مُقِرًا لما ثبَتَ ولا تَرنّب عليه حُکُم. 
وأا الإجماع: فقَد أَجمَمَ المسلمون على جواز البيْع. 
وأمّا النَظّر: فإن الناس ‏ حتاجون ليه بل مُضطرُون إليه» فإن الرجُل اد 
عنده راهم ولیس عنده طَعامٌ لاب أن يذهب ويَشئَرِيَ» ولو كان ابيع غُرّمَا هلك 
هذا جوعًاء کا أن صاحِب الطّعام شحتاج إلى الڈرایهم؛ ولا يُمكِن أن يُنوِيّ تجار 5 


9 ۰ 


بدون هذه الدراهم. 
فالضَرورةٌ والحاجة والَصلحة داعِية إليه وما كان كذْلِكٌ فإن الشَّرْعَ لا ياي 


بتحريمه. 
الع كمَيْره له شُروط ومَوانِعٌ؛ لأن الأشياء کُلّھا لا َم إلا بوؤجود الشّروط 


وانتفاء الموانع 

ف و م و ۴ : 

والشروط نوعان: الشروط العامة فيه وفي غيره من العقود. فلا بد منها 

یع العغقود» وشّروط خاصّة بالبیٔع. 

)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب البیوعء باب إذا بن البيعان» وم یکتما ونصحاء رقم (۲۰۷۹)ء ومسلم 
كتاب البيوع» باب الصدق في البيع والبيان» رقم (۴۲٥۱)ء‏ من حديث حكيم بن حزام يكن 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
الشروط العامة في البيع وفي غَیْرہ من العقود: 
أولاً: أن یکون للعاقد سلطة العقّد: 
وهو أَمٌَ الشّروط وذلك بأن یکون مالِگا أو قاؿا مام امالِكِء والقائم مقامه 


2ع 


يَعيِي : نائبًا مَنابه؛ وَلايةَ أو وكالة أو وصايةً أو نِظارةً. 

يَعنِي: أن يكون وَليّاه وهو مَنِ استفاد التَصرّف بطريق الشَّرْعَ كول التتيم» 
فإنسانٌ تحت يده يَتِيمٌ وله مال فاليم لا يُمكِن أن يَتَصرّف في مالہ؛ لأنه فاقِدٌ 
لكُزط من الشَّروط الآنية: فالّذي صرف في ماله والّذي جعَله ولب الدّرْع 
فالوَيُإِذَنْ مَنِ استفاد اصرف عن طَريق الشّرْع. 

أو وَكالةٌ: وهو مَن استفاد الصف بالإنابة من الي فهذا يُسمَّى وَكيلاء کم 
لو قلت لشَخْص نرَّلَ إلى السّوق: من فَضلِكَ خد هذا الرّیال واشتر لي به حُبرًا. 

أو وصاية: وهو مَن استفاد التَصِرّف عن طریق إنابة الیت: فالوَصيٌ لا يكون 
إلا بعد الموت. 

فإنسان أَؤْصى بثلثه في أعمال الب وقال: الوص عليه فُلان. فهذا تُسمّيه وَصيّاء 
والعوامٌ وأشباهُُم يُسمُونه وَكيلاء فتجدهم يقولون: أَوْصَيْت بلي والوكيل قُلانَ. 
فهذا خطأء يَعني: لو جاءَتٌ لإنسان لا يعرف اصطلاح الناس هنا لقال: إن هذه 
الوّكالةَ باطِلڈہ لأن الوكالة تَبطّل بمَؤْت الوكّل؛ وهذا يجب على طلبة العِلّم إذا 
كبوا الوّصايا ألا يَكبّوا: الوكيلٌ قلان. بل الوَصیٌ فلان؛ لآن الوکیل إا يَستفيد 
التْصرٌف بإنابة ا حيٌء وما دام في حَیاته وأما بعد ارت فهو وَصیٌ. 


أو نظارة: وهي الصف في الوّقف. اصرف في الوَقف يُسمّى ناظِراء كإنسان 


كتاب البيع 

وف بيتا لِيَجعّل مَعَلَهُ في أعمال الب وقال: الناظِرٌ قلان. 

فتیئر تين أن هناك فرقًا بین الوّكالة والوصاية والنظارة» والعَوامٌ لا يفرّقون بينهاء 
فتَجدُھم يقولون: هذا البَيْتُ وَقفٌ والوكيل فُلان. وهذا لا يَصلّح» ويجب أن يقول: 
والناظر فلان. 

لہ أن ارط أن يكون للغاقن شلطة العفد والشلطة يحمي آفیاۃ إا 
بيلك أو بوّلاية» أو بوكالة» أو بوصاية» أو بتظارة. 

والدلیل على هذا قولہ تعالى: # ول أو أ نولم یکی الكل 4 [لبقرة:هه١]ء‏ 
وقول اَی : (إنَّ دِمَاءَكُمْ وَأَموَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ عَلَيَكُمْ حرام" فما للإنْسان 
شُلطة على ملك غیرہہ ولو خد ملك غيره وباعّه بدون وَكالةٍ منه لكان من أكل 
امال بالباطل» ولا كان ترما لما حرّمه الي ية من الدّماء والأَمُوال والأغراض. 

ثانيًا: أن يكون العاقد جائرَ التّصرف: 

والُرادٌ بالعاقد: البائمُ أو الراهِنٌ أو امُستأجر أو شري أو الُوقف وعَيرهم. 

وقولّنا: (جائز التّصرٌف) أي: تَصدّفه جائ فهر من باب إضافة الصَّفَة 
للمَوّصوف؛ لآن (جائ ئ وف لالص ف وَمَعی: جائز تزأيْ: نافذ فيشترَط أن 
يكون العاقد من بائع أو مُشئَرِ أو راهن أو مُستأجر أو مُوقفي أو غيرهم يشرط أن 
4 و 0۸ 

وجائز اصرف هو: ال البالِغ العاقل الرّشيد. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب قول النبي ب رب مبلغ أوعى من سامعء رقم »)٦۷(‏ 


ومسلم: كتاب القسامة» باب تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال» رقم (۷۹٦۱))ء‏ من 
حدیث أبي بكرة يكن 


ف(الخُرٌ) خرّج به العَبّدء فالعَبْدٌ الّملوك لیس جاور التصرٌف؛ لأنه لا مال له 
في الواقع» والرَسولٌ اة قال: ١مَنْ‏ باع عَبَْا لَه َال َال ِلَّذِي بَاعَ إلا أن يشرط 
الماع" فالرّقيقٌ لیس جايّز التَصرّف؛ كا أنه ليس له سُلْطة؛ لأنه ليس بالِكِ. 
f‏ 72 3 و کے و 4 
وقولنا: (البالغ) احترازا من الصغيرء والبلوغ تحصل بواحِدٍ من أمور ثلاثة: 
الأول اما انات شر الغانة اماتا ا 


5 


لاا 
الثاني: ام مس عشرة سَنة. 
و 7+7 1 
الثالث: إنزال المنى. 
ت کر عع 3 
وتزيد المرأة: الحيض. 
ر رسع بب رت 2 7 500 ررح قر وھ سس عر سس کی 
فکن لم يكن بالا فتصرّفه لیس بصحیح؛ لقول الله تعالى: ولوا الت ی 
إا يكوا آليكاح فن ءاسم مهم نما كدعوا لیم کم 4 [النساء:”]» ففِي الآية شر طان: 
سب م 1 رسي 2ص سم ع یو رح 201 كر . امي N SF o.‏ 
دا بارا أليّكاح 2# اسم م رشا # وانستم اي: علمتم منهم رشدا د دعوا 
لیم موم 4 أمًا قبل ذلك فلا تَدُفعوها إليهم؛ لأگہم لا حینون التصرٌف فيها. 
5 ۶ 5 2 ون 58 o7‏ ¢ 1 3 ڪل 5 ای 
وقولنا: (العاقل) ضده المخنونء والمعتوه أيضًاء فلا بد أن یکون عنده فهم 
ويّعرف كيف يتصرف فان كان مَجَنونًا أو مَمْتومًا لم يصِحّ تَصرُفہ لا في بيع ولا في 
غرف والكنون هال التَصِدّف أى: 00002 الناس» يقسد الأشیاء يُضرب» 
يَصيحٌ في الأسواق» فهذا سيه تحنونًا. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المساقاة» باب الرجل يكون له مر أو شرب في حائط أو في نخل» رقم 


(۲۳۷۹)ء ومسلم: كتاب البیوع» باب من باع نخلا عليها ثمر رقم (١١٥۱)ء‏ من حديث ابن 


کتابا 0 
ب الببيع ۷ ' ب 


والَعتوة: هو الساكن الذي لا تحصّل منه سُوءُ تصرف لكنه ليس مستا 
للنّصدّف. والناس تَسمّيه الحبّل. 

فصار فَاقِدٌ العَقل على قِسْمَيْن: مَن يُسءٌ التَصرّف بالاعتّداء على الناس 
بالمَّرْب والأضوات الرتّفعة وغير ذلك ومن لا يُكون منه هذا لكِنّه إنسانُ لا 
ین التَصرّف» وكلا هَدَيْن القِسْمَيْن ليسا من العاقلين» وعلى هذا فلا يصح 
نَصبٌ فهما. 

و(الرّشید) في كل مَوْضِع بکتبہ فهندما تتَحدث عن أمور دينية تُقول: 
الرّشيد هو الصالح. وعندما تَتَحدَّث عن المال کیا هنا 5ة تَقولٌ: الرّشيد هو الذي 
حن التَّصِرّف في ماله فإن لم يَكُن رَشیدًا فإن تَصدٌّفه لا يصح وهذا الوَصْفٌ 
الأخيد دقيق جدَّاء لأنه واضح المعالم. 

فالڑشیڈ هو من يمسن القّصرِّف في ماله بأن لا يذه في عَقَرَة ولا فيا فيه 
مَفْسّدة ولا فی لا مَصَدَةٌ فيه ولا مَصلّحة: فالرّشيد هو مَن لا يذل ماله إِلّا في 
مَصلّحة. 

لَوْ كان رجُل بالِغ عاقِلء ولكنه يَصرف ماله فيم| لا فاده فيه يشتّري متلا 
غارًا أو نفطًا ويُشعلهء فإن قيلّ له: لماذا؟ قال: أريد أن أَرَى كيف فَییُه! فهذا لیس 
بِرَشِيدِ يَشَْرَي متلا سيّارةٌ صَغيرة وحمل عليها حَصَّىء فهذا ليس بِرَشِيدٍ. 

برد يننا مُشكلة وهي: من یرب الذّحَانء فإنه يذل ماله فيا يضر فهل 
کقول: إنه لا يصح تَصرُفہ؟ 

تّقولٌ: إن الرّشْد مض في الواقع» فالإنسانٌ الذي سن التّصرّٗف ولکِن 
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يَتَعمّد شراء ارام بماله فهذا لا يعيبر غير رَشِيدِء بل هو رَشِيدٌ لکن في الخال التي 
رَشِيدًا فيها يُكون تَصدٌّفه فيها باطِلاء يَعنِي: حال بيه ادان أو شرائه له 
فالییٔع باطِل والشّراء باطل» وكذلِكٌ من باب او ا ُموژ وغييدها من المُحرّمات. 
الم أن هذا الرَّجُلَ سَفیة فی هذه العامَلة المي إذا اتی دُحَانًا بوئة الف 
فإنّنا مُباشّرة بطل البَيْع وتأخذ الئة الف من البائع ونرد البیع؛ لأن هذا التَصرٌف 
مه ولا تجوز. 
والدَّلِيِل على هذا الصُرط قوله تعالی: ولا نُوْنوأ السمهاء اموک الى جع ل الہ 
ہر قا € [النساء:٥]ء‏ وجه ٠‏ الدّلالة في قوله: # ولا مونو اماک والسّفيه في هذا 
بے رش تہ تم 
لايَصِحٌ. ولو كان صحيحًا لوّجَب أن تُعطِيّه إِيامُ ودلیل آحَرٌ قولّه تعالى: ن 
کا و نَم وُسْدَا موا لم افو € [النساء:1]. 
as 0‏ 
والعَقدٌ: أي: جیع العُقود من بيع وشراء وإجارة ورَهْن ووّقف وکل سىء 
صادر عن رضًا من الطرَفَین: العاقد والعقود معه. فان كان عن إِكْراهِ فإنه لا يجوز 
ولايَصِحٌ العقد. 
إلا إا أك بع قلا رج ويكوت الد حا وال ذلك انان 
رغم على أن بیع سيّارته الب باطِلٌ إِلّا إذا كان بحَقّ مثل أن كون هذا الرجُلٌ 
مُفِلِسًا وعليه دیون فحَجْڑنا عليه وبعنا سيّارته لإيفاء دَيْنه فإنه تجوز؛ لأنه إكراة 


2 


بحَق أو إنسان رهن يَيْته لشَخْص وحَل الڈَیْنْ وم یُوفّء فإننا تييع الت وتَستَوْفيء 


كتاب البیع 
ولو كر ذلك؛ لأن الإكرا بِحَقّ ذ 
وق ذلك اك آفرات 0 الشُزطة متا فإنه يجوز 

ما دااَث أت بطريق عي سَواءٌ رضي صَاحِبّها أم ل رض والطَّريقٌ الشُرعیُ 
كالعقوبة وتعزير الجناة والمعتّدِين بما تراه الدَّوْلة راوعاء فهذا من ال حى الشَّرعِيٌَ 
يَعنِي: لو رات الدَّْلة أن تُصادر هذه السيّارة مشل أن حرم أن يدل البلَدَ هي 
شن ثم إن هذا خالف ودحَلتْ سيره وهو يَعرف أن ججزاتہ أن تُصادر الأموال 


السار تقر إن هذه السيارةً الآن ادت بحي ون ھا ال 1 092٣‏ 
ولو جاء صاحِبها وقال: هذه سَيّارتي. تقولٌ: هذه انت مِنكٌ بِحَقٌ. 


والدليل على هذا أنه لا بذ في المُقود من أن كون صاورہً عن رضًاء لقوله 


تاا ول الوا اموک بک بالطل وَتُدْلُوأ , ال المكار ِتَأْكُلُوأ ريا هَن 


چ رو سم ط ور 


مول الاس بالات وأنتم نعلمونَ # [البقرة:184١].‏ 
وقول الرّسولٍ ڪوالص ةوسكم دق الببع ڪر عَنْ َرَاض»" '' وقال: (إِنَّ إن دَِاءكُمْ 
موا كُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ عَلَيْكُمْ حَرَ کرام ا E‏ 
وت أموالهم بغير حَقَّ خضل بِذلِكَ قَوعَى وعُدوان: تم إن هذا الج 
اول الانتقام عن أَجرَہ فیقثّله مناه وعلى هذا فتقَولُ: إن هذا الدَّرْطً دل عليه 
الكتاب والستة والتّآر الصحیخ. 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه: كتاب التجاراتء باب بيع الخيار» رقم (۲۱۸۵)ء من حديث أبي سعيد 


الخدري رټ ڪتة. 
(CY)‏ أخر جه البخاري: كتاب العلمء باب قول النبى :2- ارب مبلغ أوعى من سامع»» رقم (TY)‏ 
ومسلم: كتاب القسامة» باب تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال» رقم »)١51/9(‏ من 


اور 


حديث أبي بكرة روڪن 
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ع 


كم الي الوَضعيٌ: مو عَفْد لازم أي: أنه إذا تم لزم إلا أن الشارعَ جعّل 
فيه خیاراء وسيأتي -إن شاء الله أقسامٌُ الخيار. 

إِذَنْ: : ححُکُم البيّع من الناجية التكليفية جائز و كمه الوَضعيّ لازمٌ؛ لأن 
العلّماء ء في أصول الله یذگُرون أن الأخكام تؤعان: تكليفيّة ووّضعية: فالتكُليفية 
هي: الواحبُ والندوب والباح والكروةٌ وامّحرّم والوّضعيّة مشل: الشّروط 
والأركان والّوانع والصّحَّة والفساد. 

رابعا: أن لا يضمن وقومًا في محرم: 

فان تضگن الخد وُقوعًا في خم فليس بصحیح؛ والدَلييلٌ على على ذلك قولُه 
تعالى: لول ووأ عل لتر َوَن 4 [لمائدة:؟]» وقول رَسول الله يكلِ: امَنْ عمل 
ك E E‏ کل رط ليس في کاب الله هو 
يَاطِلٌ)'"' فهذه تَلاثة أولّة. 


أو #ولا نعاووً عل الثم وَالْعدٌ دُوَانِ 4ء وإذا تَضمّن العقد غُرَمَا فهذا تَعاون 


انيًا: ١مَنْ‏ عل عَمَلُا لَيْسَ عَلَيْهِ أمْرْنا فهو رَد وما رفليس علية 
٤٥ھ‏ بل 4 
أمُر الله ورّسوله. 
)۲٦١۷(‏ ومسلم: كتاب الأقضیة باب نقعض الأحكام الباطلة ورد حدثات الأمور. رقم 
(۱۷۸)ء من حدیث عائشة اکنا 
(؟) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحلء رقم (۸٦۲۱)ء‏ ومسلم: 
كتاب العتق» باب إنما الو لاء لمن أعتق» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حديث عائشة وََليََعَتهَا. 


كتاب البيع ری 
الله بل كتاب الله ينكره. 
تم إن الَعتى يَقتَضِي ذلك أيضًاء لأننا لو صَحَّحْنا العُقود المُحرّمة لكان في 


ذلك مُضادّة کم الله؛ لان الله إذا تى عن شيءِ يريد من العباد أن عستيو فإذا 


ص 


صَحَّحْناه فمَعنى ذلِكَ أننا أنيناه وجعلناه مُعبَيرًا وهذا مُضادَة لله يا تارك ون تعال. 


فصار لتيل من الكتاب وال لسن والنظر الح وان السألة نو إجماع 
۰ 08298 ور مہ مه ه0 ر ر پ اة ت 

وهذا الشَّرْط في ا حقیقة ليس له ححضرء كل عَقد يتضمّن وقوعًا في مُحرّم فهو 
باطِلٗء أيّ عَقَدٍ كان إذا اشتری الإنسان شَّيئَا؛ لِيَعمَّل به غُرَمَاء مغل أن شري 
بَيْضَاءِ ليُقامر به فیقول: اضعّط علَيّها فإذا كسَرْتها فلّكَ كذا وكذاء وإِنْ لم تُکیڑھا 
فعَلَيْكَ كذا وكذا. فهّذا العَقدُ باطِلٌ؛ لأنه يَتَضمّن الؤقوع في غُرٌم. 

اشترّى شخص مني مسجلا لِيسجّل به آغاني ومعازف» فالبيع حَرامٌ وباطِل 
أيضًاء لأن هذا من باب التّعَاوّن على الإنّم والعُدوان» وبهذا تعرف خطرٌ الائجار 
بہذہ الآلاتِ: الرّاذيو والتّليفزيون وَالُسجّلء وأن حقيقة الأمر أن الّذِين يُتاجرون 
فيها لا بذ أن يَقَعوا في المُحرَّم؛ لأن الذين يَشتَرونها من غالِب الناس يَشترونہا 
للشيء المحرم؟ ولذلك تری ان الاتجار في هذه الالات حرم؛ لان الإنسان لا يُسلم. 

فهَل صاحِبٌ الذّكّان الذي يبيع هذه الآلاتٍ إذا جاء أَحَدٌ شري منه هذه 
الآلاتِ يقول: إني أشترط عليك أن لا تَستَعمل الراديو -مثَلا- في سّماع الخناء؟! 


فلو فعَلَ هذا لكان الناس يَستَهُرتُون به في الحقيقةء ولا يني إليه أُحَدٌ لِيَسْبَرِيَ» 
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فهذه اسألة حَطيرةٌ چذّا؛ لأنها من باب التّعاون على الإنّم والعُدوان. 

وإنسان باع دُكَانَا لصاجب ربا ليَعمّل فيه بالرّبا؛ أو ليع فيه مر فاليم 
باطِل؛ لأنه يتضمّن وُقوعًا في حرّم. 

ولو جماعة من الکفار اشْئَرَوًا بیتّاہ لبَجعَلوه كنيسة في ديار المسلمين» فالبیع 
باطِلء وهذه القاعدةٌ لا حَصرَ ها. 

وهذه الشَّروطٌ الأرّعة شُروط عا عامّة» أ : أن جمیع العقود يشرط فيها هذه 
الشروط الأربعة. 

الشروط الخاصة في البيع : 

أوّلاً: أن يكون الَمُقودُ عليه مَعلومًا برُؤْية 

کرٹ تعلوك عد لب لازي فيع شاج بل یت ان 
کون السّلعة عند التاجر لا دري ما هي وکییٹھاء فتقول: لا يمن أن کیکھا حنٌی 
تعرف ما هذه السّلْعة. 


سو ہس ا 


وليل هذا اقرط حَديتٌ أي هُرَيْرةَ تتإلاعة: أ أن ال پا تی عن بع 
العَرّ را" يَعَنِي: الذي يعر به الإنسان ويجهّله ؛ فک بم مجھول فهو غرَر لا شك 
في ذلِكَ» لو كنت سابع علبك شيا لا عم ما هو؟ فأنت على خطر یمن أن 
يكون كثيرًا ف فتَْتّم أو قليلًا فتَغرّم» فلا بد أن یکون مَعلومًا. 


)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب البيوع» باب بطلان بيع الحصاة والبيع الذي فيه غررہ رقم »)٠١١۳(‏ من 


حديث أبي هريرة ووَلئَهُعَنْهُ. 


كتاب البيع 6 

فلو قال لك رَجُل: أريد أن أَبيمَ عليك ا حمْل الذي في بَطن شاتي. فلا جوز؛ 
لأنه هول لا پُدری کر مو أو انی أو واج أو مُتعدد أو كحرج حي أو میتاء 
أو مُلوَنًا أو غير مُلوّنء امهم أنه تجھولء ولو رَضِيَ الْشتَرِي بذلِكٌ. 

ولو باع بنا ني ضَرْعء فلا تجوز؛ لأنه تجھولء فالقاعدةٌ: أن کل شيءٍ جَهولٍ 
فلا تج ور بَیمّہ؛ لأنه غر وقد تهى الرسول ب عن بَ بيع الغررٍ. 

وطَريقٌ العِلّم إِکا برؤية أو صفة» فالّذي يُمكِن الإحاطةٌ به رُؤْيةَ وتكفي 
الرويةء ویکون بصفة مِثّل أن أقول: بِعْتٌ عليكَ سَيّارتي الفلانية التي سِمَتھا كذا 
گت 

وقولنا: «بصفة أو رُؤية» فهذا ليس حصرًاء وإنما هو على سبيل الّمثیلِء إذ قد 
يكون وسيلةٌ العِلّم با بيع الس وذلِك یٹل الطّيب» وإذا أراد أن بيع عليكٌ طَعامًا 
تُتَلف طَعْمه فطریق العِلّم به الذَّوْقء وإذا راد أن ييح عليكَ مُسجّلٌا فطريق العِلّم 
به السّمْع فالهجٌ أن القصود أن یکون الَبیع مَعلومًا. 

مرخ ساس ترف 00 70 آنا انی :الع ضن ایز انال 
والَعرّض يحوي على أشياءَ وأجناس كُثيرةٍ من الأموال» لكِنّها غير تحصورة» وم 
تد في ورّقة ليّقال: هذا الذي في المَعرّضء فهذا البَبْع لا يجوز لأنه من غرّر 
عَظيم» فلا بذ من إحصائه حتّی يتين أمّا إذا كان من جنس واحِدٍ فالآئر هون 
مع أن إحصاءه أَوْلء لکن إذا كان من أَجْناس مُتعدّدة مُتنرّعة فلاء فافرض أن 
ری هدو آن الدئ امرض يساوي مارا و ردت ودل اری 
إل خْس مئة» فا كسارة عظيمة وسیّندم ويطالِب البائع وتحصّل بينههما نزاع 
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ص سڈ 2 سے ۶ 7 2 0 27 
وعدا وبالعَكُس لو فرص أن البائع م يَظّنَّ أنه يُساوي هدة القيمةً وقد يكون 
فيه اتا ا وة انوا جرد بعد البيع وجَدَ أنه يُساوي مِليونًا وَبضفًا 
و 2 2 5 £ ه 
فسیندم ويقول: آنا غبنت !!. 

كذلك يأتي بعض الناس أحيانًا بصُندوق کبیر فيه آنواعٌ من الاشياء فياتي 
بكَيتّن أو ثّلاثة من الأشياء الثمينة کیلیفزیوئین وبشيءٍ رَخيص جدا مثا كوئة علبة 
كبريتٍ وأشياء أخرى مَل هذا الصندوق» ويقول: أبيعٌ عليك القطعة بعدّرة ريالات. 
الواجد لا يَرَى التليفزيوئين» يقول: على ألمَيْ ريال. فيقول: سيكون التليفزيون 
بعشّرة ريالات. هذا طيّبء فيشتري» وعندما يَرَى علب الكبريتٍ سیّعرف أنه غبن» 
متا یقاس الا المخهولة اة 

لكِنْ لو عدھا وقال: فيه عشّرة من هذا النَوْع» وعِشّرون من كذا. إلخ» فهذا 
لا بأس به؛ لأن ا لجل هنا يرول بِجَمْع القيمة وتقسيمهاء لکن لو كان الشيءٌ 
تجھولّ العدّد فلا جوز. 

ص اير 2 گے 5300 7 لاہ ہہ س سے ۔(ا 7- س 

والدّليل على هذا الشَّرْطٍ أن النبيّ يك تى عن بيع الغرَّر "''» وى عن بَیٔع 
ما في يُطون الأنعام'". 

ر 2.۳ 3 ىن و د روم 7 اي ار ےوہ 

بل إن شنا جنا بآية من القرآن تذل على التحريم وهي قوله تعالى: ياي 


سس م شاع وو سے ہے صح عاو 


الذي ءامنوا إِنا اجر والميير وألانصاب لازم رجش من عمل الشَیْطن فَاجيِبُوُ © [الائدة:۹۰]ء 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب البيوع» باب بطلان بيع ا حصاة والبيع الذي فيه غررہ رقم »)٠١١۳(‏ من 


ےھ سے تو سد 


(۲) أخرجه أحمد (۳/ ٤٥)ء‏ وابن ماجه: كتاب التجارات» باب النهي عن شراء ما في بطون الأنعام 


2 و 


ناب ایج 5 
والشاهِدٌ قولّه: وَالمتِيرٌ 4ء وحقیقة الأمْر أن بَيْع الكجهول يتحول إلى ميْير؛ لأن 
امير هو كل مُعاملة دائرة بين العم والعُرم فكل عَقد يكون الإنسانٌ فيه إا ایا 
وإمّا غارمًا فهو مَیْسَر وعليه فيع الُجھول مَيْسِر؛ لأن هذا اللمجهول إن ظهر سَينًا 
کٹیڑا فالشتري غاي وإن ظهر قَليًا فهو غُرْم. 

والمعتى یَقتضيه أيضاء فإنه سيّقع للغارم من الندم وكراهة الذي غبنه» وریا 
عَداوة وبَغضاءٌ وخصومة بين الطرَفین وكذلِكَ مَفسّدة للغایٔم؛ لأن الغانِمَ إذا ربح 
هذه اكَرَةَ فسيَجْرٌه هذا الرّبحٌ إلى أن يَفعّل مرّة ثانية وثالثة حى يَعود عليه الأ 
بالكَکُس؛ ولهذا بعض القامرين حسب ما تَسمَع تجده يُقار فيرب في صفقة لیو 
ريال ثم يُقامر مرّةٌ ازية فيتخير أربّعة مَلايين. 

انيًا: أن يكون تَقدورًا على تسليمه قت وُجوب التسليم: 

وهذا يُمكِن أن نجل دَلیلَہ دلیل الدَّزْط الأوّل» الذي هو العِلّم؛ لأنه غية 
المقدور على تُسليمه فبيّعه غرّر» والصّفة فيه مَيْير» وقد يَعجز وقد لا يَعجز. 

مئال ذلِكَ: إنسان له بعر ضالٌ لا يعرف أين هو فجاءه إِنسانٌ وقال: بغي 
بعبرَكً الضال. فهذا لا تجوز؛ لأن هذا الذي يُريد شراءها سيشئريها بأل من قيمتهاء 
عنهاء وبعد مَسافة واجد كيلو وجّدھاء فسيكون غاا والبائع غارمًا. 

ولو أنه بعدّما اشتراها خرّجَ يَبِحَث عنها ويّستأجر السَّيّاراتِ وبَقیَ على هذا 
حولًا كاماد وم تچد شینَّاء فسيكون غارماء وخر الْأَلمَيْن في الأوّل» وخر الأخْرة 
والتَّب ودّهاب الوّقت عليه ثازيًا. 
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مثال آخر: إنسان سرقّت منه سيّارتّه فجاءه شخص وقال: أنا اذ شري منك 
السّمّارة. فتقول: هذا لا كجوز؛ لأنہا غير مَقدور على تسليمها. 

مثال 1د : إنسان سَرَّق منه سارقٌ ساعته» والسارق أَقُوى منه. فجاءَ واجِدٌ 
وقال: أنا شري منك الساعة فأنا أستطيع أن آخدّها من السارق. فهذا فيه تفصيل: 
إذا كان المْشئّري قادِرًا على أخذهاء فَقَّدْ نَم النَّْطء وإذا كان غيرَ قاور على أحذها 

فإذا غُصِب من شَشخْص شي ففي بيع هذا الشيءِ تفصيلٌ» إن كان اليم على 
قاور على أخذه فهو جائرٌ -إذا تَوفرَت باقي الشّروط-. وإذا كان غَيْر قاور فإن ذلِكَ 
لا تجوز؛ لأنه یرہ ولأَجْل أنه غر وقد يهى الرُسولّ ول عن بيع الغرّرا". 

ثالثا: أن کون مُشْتَملاً على ممقصود مُباح: 

يَعنِي: أن يُكون المعُقود عليه فيه شيءٌ مُباحٌُ يُقصَّدء فحَرّج من هذا ما لیس 
فيه تيءٌ تتصود وذل: أن يشار الإنسان فيا لا فائدة منه لا في الین ولا في 
الدنياء فنا العقد عليه مُرّم والبیٔع فيه لا يصح مثال ذلِكٌ: اشتری أخجارًا لا 
نمع للبناء ولا تنقع لأيّ عمّل فيُعبَبَر القد عليها باطِلّا؛ لأن ذلك من إضاعة 
لمال أي: إن بل ا مال فيها من إضاعة الالء وقد تهى النَبنّ وا عن إضاعة المال'". 


ہے 42 


يدل على أن حفْظ الال مقصود قولّہ تعالى: # ولا وتوا السّمها آمو کک ای 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب البيرع» باب بطلان بیع الحصاة والبيع الذي فيه غرر» رقم (۱۴٥۱)؛‏ من 
أخرجه الخاری: کاب الاق باب ما يكره من قبل وقال: رقم (16۷۳) ومسلم: کاب الأفضية: 
باب النهي عن كثرة المسائل من غير حاجة؛ رقم (5947)) من حديث المغيرة بن شعبة ركن 
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سرک 2ر ر 0 7 0 م 3 
جال لک یما 4 [النساء:ه]» فالله تعالى جعَل الأمُوال للناس تقوم بها أمور دیز 
وذيناهُم» فإذا أَتلّفوها في ما لا نَقُمّ فيه فمَعتّی ذلِكَ أنہم صرّفوها في غير ما 
خلقت له فلا تجورٌ. 

وقولّنا: (على تقصود مُباح) خرّجَ به الصو د الحرم فإذا کان فيه شيء َم 
لكِنّه حرم فإن العَقّد باطِلٌ» ومثاله: شراء ا مر واَیٔیر والخنزير والأَضْنام؛ كل 
هذا لا يجوز العَقد عليها؛ لأن فيها فعا ُحرّمًا. 

وقد خطب التب عَيآسَكوآلتَخ في مكّةَ في عام الفح فقال: (إنَّاللهَ حرم 


و عم س 
7 


بيع انر اة وَالخئزیر وَالأصتام»» فقال الصّحابةٌ :يا رَسول الله أَرَأَيْتَ 
لحو ار ا اس ات ور قينا لخاود و تفي مها الحا 
فقال: اهُو حَرَا)7"؛ لن اْتَةَ حَرَامٌ بَيْعْهَاء وإذا كانّتٍ اليتة مما تل كلها مثل 
السمّك والجراد فیجوز؛ لأن فيها مَقصودًا مُباحًا. 

وجلد الميّتة إذا بغ يجوز بَيْعُه على القولِ الصّحيح؛ لأن فيه ًا مُباحَاء وقبل 
الدَبْعْ قیل: تجوز؛ لأنه يُمكِن تطهياه» فهو كالتؤب الْتدجّسء والّذين يقولون: 
لا يتجوز بيعٌه قبل الدَبْخ. يتقولون: إلى الآنَّ هو مَیَة وقد قال الرسول َداسَتمَالمَآع: 
هن الله حَرّم ببْعَ اكُمْر وَالينَ). 

وإذا کان مُباحًا وَقُصِدَ به المحرَمُ: 

مثال: اشتری سلاحًا؛ لیقاټل به الُسلمین» فالبَئُمُ غير صَحيح؛ لأنه قُصِدَ به 
شي خُرّم. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الميتة والأصنامء رقم (٢۲۲۳)ء‏ ومسلم: كتاب المساقاق 
باب تحريم بیع الخمر والميتة والخنزير والأصنام» رقم (۸۱٥۱)ء‏ من حديث جابر بن عبد الله ية 
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تیر 


مال آَحَژ: اشترّى هذياعًا؛ لیَستَوع به للأغاني الُحرّمق فهو حرم تين إدنْ 
أن الشيء الذي ليس فيه تفم مُباحٌ حرم کا ٹر والیْیرء والشيءٌ الذي فيه تَفْع 
مُباح» لكن قُصِدَ به المُحرّم مِْل المذياع والسّلاح فالبيْع غَيدُ صَحيح. 


رھ < ھ 


تر وَالْعَدُوانِ # [المائدة: 7]» وبیع 


سر کر مر سر پھر 


والدَليلٌ عليه هو قوله تعال: و کا وا عل الائر 

ومن السَّنّة قول الرسول قلل: «إنَّ الله حَرّمَ بَيِعَ یع ار واب وَالينْزیر 
التپ '' فالحئر مُیع بَيعْه؛ٍ أنه بی نل ؛ فقيس عليه کل ما فد 
الحقل» ومثلّه ابوب المخدّرة والخشيش. 

واكَيتة کر ا لاحتقان الدّم الفایِدِ فيهاء فإذا أَكَلّها الإنسان ضِدّثْ جسمّه 
فتقیس عليها کل ما َر الجسم ذلك مثل الّخان فهو حرام ینہ حرام 
وشراؤٌه؛ لاله مْضِرٌ بالجشم» وإن م صح أنه مُسكر مَقصود فمُفْرٌ بالفغل أيضَاء 
ولکِن لا يصح أنه مُسكرء والّذِين قالوا: إِنَّهِ مُسكر اعتّمّدوا على أن بعص الناس 
إذا طالّت اَذَه عنه تم شر به فإنه يُسكر» ولیس هذا دلأا على أنه مُسكر بذايّہ. 

والخنزيرٌ مثل الَبِتَة مض د بالبدن. 

والأصنامٌ م مُضرٌة بالدّين ويّقاس عليها کل ما يشر بالدڈین, نل بعض الكت 
الأُضلَةَ مل ُنْب البح والُرافات: والكُتّب التي فيها الصّوّر إذا كان القصودُ 
من ذلِكَ الصُوبَ أ ا إذا كانّت الصورة غير مقصودة مِثْل مایُوجّد بالجلات وا جرائد 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الميتة والأصنام» رقم «(TTT‏ ومسلم: کتاب 


المساقاةء باب تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام» رقم (۸۱٥۱)ء‏ من حديث جابر بن 
عبد الله نةا 


كتاب البيع 


فهذا لا يَمئّع من بَيْع التريدة والَجلّة. 

وهذه تُشكل علَينا مَسألة وهي: اعاب الأطفال هل یسح بَيعْها أم لا؟ فهي 
للأطفال خاصّة وشِراؤٌها هم لا بأس به أمّا لو اشتراها إنسانٌ عاقِلُ باغ فهي في 
ا حقیقة عبت لا تليق به فلِكُلٌ مقام مَقالُ؛ لأن هذا العاقلّ البالِعَ لا يُمكِن أن 
ينتفع بها. 

لجَمْعُ بین عَقْدَیْن في عَفْد واجِدٍ أو بين ما يصح العَقَدُ عليه وما لا يصِحٌ: 

ولا يصح الجَمْع بين عَقَدَيْن في عَقد واحِدٍ له صُورتان أو هو على قَسْمَیْن: 

القسْم الأوّل: أن یکون بدون شر ط. 

والقِسْم الثاني: أن یکون بشَّرْط. 

القسم الأوّل: أن يكون بدون شَرط: أنَا إذا كان بِعَبْر سر ط وهو جائز ولا 
باس به؛ لأنَّ الضل في امُعامَلات الل إذا ما منّکھا َر ط. 

فإذا جمَع بين عَقَدَيْن بدون شّرْط فهو جائڙ قولا واجِدًا في اذهب فالبیٔع 
إذا كان جائرًا بِالنّضّ والإجماع مُتفْرِدَاء فإنه لا يَمتع جَوارّه أن يُلحَق به غير مثل 
أن يقول: آجَرْتُ بيتي سَنَة وبِمْنّك سيّارة بوئة آلف. فجَمّع الع بين عَقَدَيْن؛ وشا 
الع والإجارة» وهذا لا بس به. 

أو يقولٌ: تك هذا البيتَ واستَجَرتُكَ عندي سَنّة بكذا وكذا. . وهو ممع بين 
بيع وإجارة» فلا بأسّ به والدليل أن الأَصْل الجلٌ» وقد قامَ الدَلِيلُ على جُواز البَيْع 


ودام 


مَُرَدَاه وعلى جواز الإجارة مُفْرّدَاء فجَمْع أَحَدِهما إلى الآحر لا ماع منه. 


.)۱۷۷ /٤( انظر: المغني‎ )١( 
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القِسْمْ الثاني: أن يكون المع بين العَقَدَيْن بشَرْط: مثل أن يقول: بعك بَيْتي 
هذا بوئة أف على أن تَبيعني بيتَك هذا بمس وئة أَلْفٍِ. فهنا معنا بین عَفْدَيْنَ 
لکن بكزط 

ومثل أن أقول: بعت عليكٌ بتي هذا بوئة أَلْفٍِ على أن تُوّجّر لی بيك بعضّرة 
آلاف. فجَمّع بين بَيّع وإجارة لن بِشَّرط. 

فجنده اكسألة اختلّف فيها أَهْل العِلْم فونهم مَن يقول: إنه جار والدَّليلُ 
الأَضْلء وإن کل واج منهما على انفراد جائز بالئّصضٌء فإذا ضع أَحَدُھما لر فلا 
٦‏ عدا أدلة عامّة وهي وا ماف اس ہد اما ددرا بالعقود 4 
اس۱ وهذا يَشْتّول کل عمد وقوله نایال ق: #وأوفوا یالمهد إِنَّ المهدَ كانت 
مسولا € [الإ(سراء:٣٤۳] DE SCY‏ عمد او قرط 

وکذلیك قال الرسول عَكهآضَكم1كخ: «المسْلِمُونَ عَل شر وطِهمْ إلا َرْطا 
أل اتا أو و حرم عَلَّالّا'''' وقال: (إنَّ احق الشرُوط أَنْ تُوقُوا يه ما اسْتَخللتمْ 
به القْرُوِج) د فهذان دلیلانِ: 


7 و ١‏ ا بب 
دَليلٌ إيجابي. ودليل عدمي. 


فالعدمیُ: أننا تقول: الأصْل الجل» فیا دام لم يشمن فهو جاؤز. 


)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب الأحكام» باب ما ذكر عن رسول الله ية في الصلح بين الناس» رقم 
(۱ء من حديث عمرو بن عوف المزني 2 يَعَلَتدَعَنَهُ. قال الترمذي: : حدیث حسن صحيح. 
(٢(‏ أخرجه البخاري: کتاب الشروط. باب الشروط ف المهر عند عقدة النكاح» رقم (۲۷۲۱) 


وا 


e‏ الات 
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والدَّلِيلُ الإيجابئٌ: الأَولّة العائّة وهي الآيات وا حدیثانِ السابقان. 


وقال بعض الغلاء وَمَهْرئَه: إن جع بين عَفَدَيْن بشَرْط لا يصح ويُسطِل 

العَفْدَيْن» واستَدَلٌ ها أيضًا بأن الي ية قال: ١مَنْ‏ باع بعتن في عة َه أو كش 
أو الرّبَاا'" أي: أَنقَضّهما أو الرّبا. 

سی کل ایشا عن ين فی تست وقال: الاين سلف وی وا کر 

في بیع و يتايس لد " لی قالوا با خراز تيون عد کت لاگ 


ت 


۴ 


أولا: ء کی اة عن بَْعتَین في بَيْعة فهذاء يفره قول الرّسول کبداک: ١مَنْ‏ 
بع بت في بنع له مھا ا أو اراد فقول الرّسول يك بسر بعضہ بعضاء 


ر 
7 


رص 2 سے ا کے 08 4 ي ٠‏ 2 3 سر٥‏ للع س ھ 

سَنة ثم عدت فاشتريته باربعینَ ريالاء فهذا حرام» وهي بیعتان في بيعة» والكتاب 
ع 

واحد. 


(فله) أي: آنا (أَوْكَمُھما) أي: اَنقَضُھماء وهو أربّعون ريال (أو الرّبا)» فإذا 


و 


3 


الرد: لؤّڈ: سم گجیزون أن أببع بَُْعيَْن في بَيّعة بدون رط فدَلّ 


)١(‏ أخرجه أبو داود: کتاب البيوع» باب فيمن باع بيعتين في بيعة» رقم (٣٤٣٤۳)ء‏ من حدیث أبي 

(1) أخرجه أحمد 0 وأبو داود: كتاب البيوع» باب في الرجل يبيع ما ليس عنده» رقم 
(٣٥٥۳)ء‏ والترمذي: كتاب البيوع» باب ما جاء في كراهية بيع ما ليس عندك» رقم (١٤۱۲۳)؛‏ 
والنسائي: كتاب البيوع» باب سلف وبيع وهو أن يبيع السلعة على أن يسلفه سلفاء رقم (۹٤٦٦)؛‏ 
وابن ماجه : كتاب التجارات» باب النهي عن بيع ما لیس عندك وعن ربح ما لم يضمن» رقم 
(۲۱۸۸)ء من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص وَوَلِلَیْعَْها. 
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هذا على أئئم لا يَأخذون با لحدیث: ولكِنْ تحیلونہ على الشّروط» وتقول: تحمل 
7 کے م8 ےو 7 >> 2 
على الشّروط لكننا سره بحَدیثٍ آحَرَ فصارٌ اقصودٌ (سالف الثواب)ء وإذا ‏ 
یکن سالف العواب بأن قَصَد به الُسلف تَفْعًا دُنِيويًا صار حرامًا. 
وین العیارات المشهورة. اکل وض جز رتا فل ہہ 
فنحن کری: أن الانسان إذا اشط با واشقرط سانا أو سنا و اشترط يَيْعَا 
فهذا لا يتجوز؛ لأن يرج السلّف عن مَؤْضوعه الأَصْل ومَقُصوده. 
إذا كمع بين ما يَصِح العقد عليه وما لا يِصِحٌ: 
أي: الصّفْقة واجدة والخقود عليه مُتعدّد أَحَدُہم بح اعد عليه والثاني 
لا يصح العقد عليه» وهذه الَسألة اختلف فيها أَمْل العِلّم فونهم من د بی أن بطل 
العقد في الجميع نظرًا إلى أن الصّفقة لا تتَبعّض» فإذا بطل بعضها بطل جَميعْهاء 
2 سے گن ن م ۰ 7 2 7 2 7 ۰ 2 غ‫ ًّ 
عليه. 


۳ 


مثاله : باع إنسان جرت ین إحداهما كر والثانية كَل فاشتَعَل الَقد على يتين 
هل تقولُ: إن العَقّد بطل في الجميع؛ لأن الصَّفْقة واجدة. أو تقول: لكل حُكمُّه 
فققول: يصح في الل ولا يصع في ا خر 

فالصحیخ: تفريق الصفقة؛ لأن اکم يدور مع عِلته» فلِكُلٌ حُكيٌ لکن 
هَل يُؤدّي هذا إلى جهالة الئکن؛ لأنّنا لا ندري ما الذي يُقابل هذا الفاسد من 
الکن؟ 


كتاب السيسع 6 
لجَوابُ: تقول: لا يكون سيّبًا جهالة النَن؛ لأننا لقوُم هذاء فا حمْر ليس له 
وإذا باع مَعلومًا وتجهولّاء مثل: أن بيع شيا مُعبا بيده والآحر بِالبَيّت, فھُنا 
جج ری رت ہی 
وشو حرف فقول وح في العلوم ولا يصح في المجهول. فنقدّرة قيمة المغلوم 
وقيمة الُجُھولء وتُعطيه من الکن بالنسبةء یثل ما ثُلنا نی کا مان 

وإذا باع خُرًّا وعَبذًا: فجمّع بین ما يصح العقد عليه وما لا يصح العَقد 
عليه» فيَصِحٌ فيا يَصِحّ فيه العقد وهو بَيْ العَبّد ولا يصح فيا لا يَصِحٌ العقد 
عليه وهو بيع ار وتعرف القيمة بأن تُقدّر ار عَبْذَاء ودر العبّد الآخرء فتقول: 
الذي یلوم من الثّمَن كذا. ويكون بالتسبة. 

چو ہیس 


7 5 ہے سم ص .ىس 5 ي‌ 7 کے 2 و اب کے 
العينة: مُشتقَة مُشتَقّة من العيْن وهو اللقّد وهو أن بيع شين بشکن لأجل. ثم يَشتّريه 


ا ون 7 3 2 04 ور یت 7 2 
صورتها: بعت عليك بعشرين ألفاء ثم اشترَيتها منك ولو بدون شَرْط بخمسة 
أو بعْتها عليك بوشرين ن فا إلى سَنقہ ثم اشتريتها منك بخَمْس وعِشْرين أل 

حُکُتھا: حرا والدليل قولّه عَيداصَلَكَأمَكن فا رَواهُ أبو داوۃ: (إذَا ا 
بالعيتق وَأَحَذْتُمْ ادناب البق وََخِتُْ بارع وَكرَكْتُُ الها ساط الله عَلَیکُمْ 


وی الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


و ره وو 


ذلا لا رغه م نکم حَتَى تَرْجِعُوا إل دييكم)! '"» هذا وَعیدء وهو أن الله يُسلّط الذلّ 
والذُلّ من أعظّم العقوبات؛ لفوله تعالى: وه کیم ال 4 لک عمران e11۲:‏ 
ولأن هذه الصورة تُوَْحذ وَسیلةً إلى الرّباء والوَسائلُ ها أخكام الَقاصد؛ ولأن 


هذا جيلة إلى الرّباء والتّحيّل على الحرم حَرامٌ. 

ولهذا ہت 2هھ۶ی۶۳ : «قاتل الله اود 2 لل لا حب 3 ایی 
شُحُومَهَا لوا نما عُوهَا فاكلا تمتها فصار الدَّليلُ على هذا ثلا 

الوجه جه الأؤَل: الحديث: (إِذَا إِذَا بعتم بالعيئَة». 

والثاني: أنه وَسیلة إلى الرّباء وهذا تَعليلٌ. 

والثالث: أنه جيلة على ّم والجيلة على الحرم حَرام. 

من العْلَباء مَن أجاز العينة وقالوا: إن الدَّلِيِلَ إذا باع كه وانتقّل إلى غيره 
فهو کغبرہ من الُشترینء فما الذي ُرٌمه؟! وأجابوا عن الحديث بو جهين: 

الوَجْه الأوّل: بالضَعْف. 

والوّجْه الثاني: أن الوّعيد لیس على العينة فقَطء بل على العينة وما هي معها. 

ورد قوم بأن الحتديث ضَعيفء لکن له شَّواهِدٌُ وقد عَلِم في عِلْم المصطلّح 


7 کت 


أنه إذا کان للحَدیثِ شَّواهِدٌ فإنه یکون حسّنًا لبرہ وجه تج بها. 


: 


3 
ه1 


)١(‏ أخرجه أحمد (۲/ 57)» وأبو داود: كتاب البيوع» باب في النهي عن العينة» رقم (٤٤٣۳)ء‏ من 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الميتة والأصنامء رقم (٢۲۲۳)ء‏ ومسلم: كتاب 
المساقاة» باب تحريم بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام» رقم (۸۱٥۱))ء‏ من حديث جابر بن 


ع سه صو دہ 


عبدالله رو تھا 


كتاب السيع 59 
3 ۵) د 


والثاني: أن تَقولَ: حيثٌ إن ا حدیث ضعیف؛ فهذه وسيلة للڑبا وحيلة. 
والعمّل إذا كان ظاهرٌه المَسادَ بطَلّ» وإن كنا لا تَعلَم النّيّه فالنَيّة عند اللہ فتقول: 
حيث إن ا حدیث ضَعیف فإن قواعِدَ الشّريعة تَقتَضِى التّحريم. 

وأا احوابُ عن قوله: إن هذا الوّعید على أربّعة أَعْهال لا على عمّل واحد. 
فتقول: ولیگن ذلك إذا كان الوَعيدٌ على أربعة أعال فمَعتّی ذلك أن هذا العمل 
مُوثر في استِحقاق هذا الوَعيدٍ فهو غرّم. 

فالضَُواب في هذه السألة: أن العينة حَرامٌ وأا لا ڪجوز. 

5 4 7 ۰ رەم إن ۰ 2 7 سر٥‏ 

فلو فرص أن هذه العَین التي بغتها حصَل ھا ما يُنقصها وعرضّت للبَيّْع 
واشئريْتها أنا بالأنقص» فهل یح أن تُجعل النّقْص في مُقابلة الحاجة أم لا؟ 

قول بعض العْلراء: إنه يَصِحُ؛ لأنه تَغيرَتِ الصّفةً الآنَ فالنّقّص ليس 

f eM, 2A ك‎ 0 fr of 
من أجل التأجيل» ولكن من أجل الصفة. ولكن عندما تحرّر هذا القول تقول:‎ 
إذا کان تَقَصّها بوقدار تقصها الذي حصّل في عَيّنها فهو جاؤز وإن کان أكثْرَ فبا‎ 
لا تل.‎ 

مثال ذلِكٌ: باعها بعر ة آلاف ريال إلى سَنةہ تم جاءها ما يُوثّر علیھاء وعْرضَت 
في السوق» واشتّراها بنّانية» تقول: إذا كان النَقْص الذي أصابها يساوي ألْمَبْنَ 
فالبيع صَحيح؛ لان النقص في مقابله تقص العيّن. 

أا إذا كان ص العَيْن يُساوي أَلْمّا فَقَطْء لكنه نظر للا جيل؛ فان البَيّع لا 
يَصِحُ؛ لأنه ما دام أن الولّة في تقصها عن الثمّن الذي بغْتها به هو التّأجيل والتّْجيل 
فھی حرام ما إذا كان التَقَص لسبّب منها فلا بأس منها. 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


التورف: 

التّورّقَ معناہ: الَوضصّل إلى الورق وهي الفِضَّة؛ لقوله ش11 : ابرا 
لْمَرَحكُم يورق K‏ ۰ں- لل َلْمَدِينَةٍ € [الكهف:؟1]» فالتودٌق مَأخوذ م من الوَرق 
بالگشرۃ وهي الفِضّة. 

أمّا مَعناہ: أن يحتاج إلى دراهم فيشتّري ما يُساوي مئة بمئة وعشرین؛ ليبيعه 
ہج ہر وا گی كه م لك ا گا کے کے 2 & Nz‏ 7 
وينتفع بقيمته» وشل أن يشتري سيارة من شخص تساوي عشرة الاف باثني عشرٌ 
ألما إلى سَنَة سَنَة نّم يَأخذها منه» وباعها في السّوق وانتمّع بتَمَنها. 

حم التورّق: فقد الف العُلماء فيه فونهم من يُقول: إنه جائ لأنه ينع 


مس نو ےہ 


فيَدخل في عموم قوله تعالى: #وَأحلّ الہ الع 4 [البقرة:٠۲۷]؛‏ ولأن الإنسان يشتري 
الشىء؟ لينتفع به أو ينتفع بثمَیە. 

0 ر ر ع ہپ ہے ۾ 8 71 کے 5 

ومن العُلّاء من يَرَى أنه غُوّم وهو مَذّب شيخ الإسْلام ابن تمي" ورواية 

عن الإمام أحمد”"'» وَاستَدَلُوا على ذلك بقول التي بل «إِنّا الخال بالشّيّاتِ)'" 

فهذا الرجل ینہ من الشَّراء هي الذَرامِم فكأنّه اتی عمّرة آلاف ريال بِانني 

ش عشر ألف ريال فهذا حرام» ورب صَريحٌ» فهذه الجيلةٌ لا رقع مَفسَّدة الرّبا؛ لہ 


قد تحقق بها للعَمَليةء والّشهور عن الإمام أَحَدَ أنها جائزة . 


.)7١ /۲۹( مجموع الفتاوى‎ )١( 

(۲) انظر: الإنصاف /٤(‏ ۳۳۷). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله وَل رقم (١)ء‏ 
ومسلم: كتاب الإمارة» باب قوله بيا «إن) الأعمال بالنيات»» رقم (۱۹۰۷))ء من حديث عمر بن 
الخطاب نة 

.)۳۳۷ /٤( انظر: الإنصاف‎ )٤( 


كتاب البيع 40“ 

ونحنٌ ضيف تعليا ثالثا: وهو ضّرورة الناس إليها وحاجتهم السّديدة الله 
إلى هذه الطَّريقة؛ لأنه في الزمّن السابق وبا يدون مَن يُقرضهم فلا تحتاجون إلى 
هذه العمّلية» وربا يتعاملون بالسَّلّم الذي هو دَراهِمٌ بسلّعة مُؤْجّلة تابعة للمالك 
الأوّل. 

وأمّا ما يَعمّله الناسٌ الوم فليس بِتَورّق» ولكته تَورّط -بالطاء- مُنَورٌطون 
في الرّبا والخداع لله عَتيمَلٌ؛ لالہ کما تعر فون تق الدائن واكّدين على الرّبْح على أنه 
سيُعطِيه العشّرة عِشْرِينء والعشّرة حمسة عشرّء وهكذاء ثم يَذهّبون إلى صاجب 
ا(فھاار يقتي الا مده ال لحف ور فاحری لمت لعل 
ذلك: ہا وعترين آنا 

وامّدينٌ لن يتحملها ويّبيعها في السّوقء فقول له صاحبٌ الدکان: أنا شا 
منكٌ بِحَمِسَةٍ وتِسْعينَ ألما فيأخذ حمسة وتسعينَ ألْقَاه ورج بها فيكون مَظلومًا 
من جھتین: 

ف سڈ الداقن6 ری ساسا الا کات 

فالحاصِلٌ: أن هذه الطریقةً مَلعونة؛ لأن الس بل لعَنَ آل الڑّبا ومو كله" 
وهذا بلا شك ربّاه ليس رج عن البا إلا في مَسأَلة واجدةٍ إلا أنه فاق بِمَعنَّى 
اط او وا ا راد رھت رانا 
ری 

فهَولاءِ الُرابون الخادِعون اجِتّمَعَتْ في ععَلِيِھم بحصّلتان دميمتان هما: الرّبا 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب لعن آكل الربا وموکله» رقم (۹۸٥۱)ء‏ من حديث جابر بن 
عبدالله رها . 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


والخادعة لله؛ وهذا قال أَيُوبُ السختيان ميم : تُخادِعون الله كما خادعون 
الصبیان 0 ٤۶‏ رع کات ھن وفنا می لأن الاي 
ربا صر يجحا يعتقد يَعتقد أنه قعل عر ما وجل من الله عوجل وهر لاء المحيلون يعتقذ بعتقد 
أن عمَّلّهم صَحیحٌ, وأنهم على حَقٌّ» فيَستمرٍٹون الباطِل ویَستَیرُون فيه. 

فهلاه العكلن: لا كنك فى خر ا ام زا ول 
جا ےت تہ 
دا ض1]:: «لا تَرْتَكبوا ما ارْتَكَبتِ اليَهُودُ د َتسْتَحِلُوا تحار الله بای الیل ۷. 

زالان الَعَذوا طريقة انية غ هذه اَذوا طريقة ارات فيتَفق قى الدائن 
والگدین أن يَشَريّ له سيّاراتٍ ويبيعها عليه ويقول: : أنا أعطيك العشرة إحدى 
و تم ا ر کان الم كت وإذا 

2ا مک أن ماف احدى و كان کت٣‏ رکا اعا 
تعر ا ره ا 

فهذا ظلّم واضِحٌ» وليس قَضْدُھم الإحسان للخَلْقَء وإن قَصْدُّهم الرّبحٌ؛ 
وهذا كلا صار الإنسان أغتى قلّ عليه الرّبْح 

یا رش الع عو راك لوس رات 
وباعَونٌ عليه فيَأحْذّهن ویییکھن صاحب الَعرَض؛ فهذه الطريقة يقة مثل الطريقة بف الأو 
ولا فرق بين هذه الطَّريقة والطّريقة الأول بل ربا تكون الطريقة الأول أمرّع. 
(۱) ذكره البخاري تعليقا (9/ 5 ؟). 


(۲) أخرجه ابن بطة في إبطال ا حیل (ص٤٦)ء‏ من حديث أبي هريرة يڪن 
وقال ابن کشر في تفسيره /١(‏ 57 5): وهذا إسناد جيد. 


كتابا نيم 
ابيع © ك5 


0ص -+9- بب بب ۱ ۶ 7 ), 3 

إنما لا فرق بینھم| ومن أجاز طريقة السياراتِ ومنع الطريقة الآولى فقوله 
مُتَنَاقض؛ لأن العلّة فيهما واحدة. 

أگا لو كان الانسانٌ عنده سيّارات وجاءه ناس يُريدون الشّراء بالتقسیط 
مثلا فما يساوي عشّرة 2 تحجعله بح بخمسة عشر إلى سَنَة فهذا لا بس به ولا ماع منه» 
7 : : ہے می . 25 کرے ہو 00 م 
إلا إذا کان المشتري قصده الدراهم» فتکون مَسألة التورّق وصورتها أن يشتَري 
سيّارة من شَخْص تُساوي عكّرة آلاف ريالء بِانّتيْ عشر أَلْهَا إلى سَنَة یُرید أن يَبِيعَ 
السّكّارة» فباعها وأَحَلَّ ثمَئها. 

۔چھے_ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


معنّی الشروط في البيع : 

القَرْقُ بین (الشروط في الببع) و(شّروط البیٔم): 

القَرْق بين (الشّروط في البَيْع) و(شُروط البَيْع) من وَجْهَيْن: 

القَرق الأوّل: أن الشّروط في الببْع من وَضْع المتعاقدين» وشُروط البَيْع من 
وضع الشُرُع. 

الفُرّق الثاني: شُروط الع يتوف عليها صِحَّة البيْعه وأن الب لايح 
إا وجودہاء والشُروط في الع لايرف عليها ًة يمه وانا يتوف عليها 
لوم البَيْع» بمَعتّی: أن الع لا يلرم إلا بؤُجودهاء فان لم جد فلِمَن له الشَّْط 
أن يَفْسَخ العقد. 

مثال: إنسان اشترى شيئًا ججَهولّاء فالبيُع لا يَصِحٌ؛ لأن من شُروط اليم أن 
يكون المبيع مَعلومًا. 

وإنسان اشترّى شيا واشترّط الباِعٌ على المشئَرِي أن يُسلّمه الثمَنَ قبل غُروب 
السّمْسء فإذا غابّتِ الشّمْس ول يُسلّمه فالَّرْط فاتَ» فلا كقول: بطل البَيْع؛ فاليم 
صَحيحٌ» ولكن للبائع أن يَفْسَح العقدَ لقوات شَّرْطه. 

فهذا هو المَرْقُ بین قولِنا: يتَوقّف عليها صِحَّة البَيْع» وبين قولنا: يتقف عليها 
روم وكون الثمن يُسلّم قبل غروب الشمس هذا من وَضع البائع. 


كتاب البيع(الشروط في البيع ) 0 


6 7 کت 00 7 ا 

القرق الشاليث: وهو مَبنِيٌ على الفَرْفیْنْ السابقين: شُروط البئع لا يمكن 
إِسْقاطھاء فلو قال قَايِلٌ: أنا أرصَى شراء الُجھول. فهذا لا يُمكِن؛ لأن شُروط البَْع 
من وَضع الله» ولیس لنا حَق أن تُسقط شّيئَا وضَعّه الله. 

والثُروط في اليم يُمكين إسقاطًها؛ لأنها من وَضْع البكرء فإذا أسقّطها مَن 

القَرْق الرابع: أن شروط البَيْع كلها صَحيحة مُعتبرة؛ لأنها من وضع الشرْع» 
والشّروط في البَيّع منها ما هو صَحيحٌ مُعتَيرَه ومنها ما ليس بصحیح ولا مُعتَب؛ 
لأنه من وضع البسّرء والبسّرٌ قد مُحْطِى وقد يُصيب. 

ےج ع را دادع 3 2 5 مره و م 

فهذه أربئعة فروف بین الشروط في البيع وشروط البيع. 

َعتّی الشُزط في الع : إلزامُ أَحَدٍ الايعَيْن الآَحَرٌ ما لَه فيه مَنفّعة» سواءٌ كانت 
هذه الخدمة تعود ]إل الد ۰۹ھ 


- 


مثاله: أن يَشتَرط المشتَرِي أن یکون السَّكن مُوْجّلًا لا إلى سَنَة وإذا اشترط البائِع 
على المُشبّري أن لا سكن البيت الذي باعَه عليه إلى سَنَة فيه مَنمّعة للبائع. 


الشروط في البیع أنواعٌ: 

صَحيحٌ وفاسِدٌ مُفسِد للحقد» وفاسِدٌ غير مُفيِد. 

فالأوّلُ: الصّحيح» وهو أن يُبقِيَ العَقّد صَحيحًا لا یُوٹر عليه 
والثاني: فاسد مُفسِد للعقد. 


والثايث: فاسد في تفسه لا يُمكن الوفاء به لكنه غير مُفيد. 
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الت" الأؤل: الصحيح: وله ضابط وله أمثلة: فكل قرط الى عليه ايعان 
ولا تُخايف الشّرْع فهو صحيح» والدَّليل قول التي يل : «الْسلِمُونَ َل شُرُوطِهِمْ 
إلا رطا حرم خالا َو أحَلَّ حَرَامًاا!''. وكذلك قولّه: اکُل شَرْطٍ لیس في كناب 
اله فَهوَبَاطِلٌ وَلَوْ گان مه شَرْطا کا في قِصّة بُرَيْدة". 

فمَفھومُه إن كان الشَّرْط بُوافِفق كتاب الله ولا جرج عن حُدود الله فهو 
صحیح» وتضرب لذلك أمثلة: 

ارلا اشتراط الباقع على شي أن يس ينتفع بالمبيع انتفاعًا مَعلومَّاء كقوله: 
بنت عليك ماري وأا لان مهو لنب لل وف 
بها حتّی أرجعء فهذا يجوز والدَّلِلُ على جّواز هذا عُمومٌ وخصوصٌ: 

فأمًا من حيث العُموم: فقَدْ سبَقَتِ الإشارة إليه وهو ا حدیثُ: «المسْلِمُونَ 
على شْرُ وطِهعً) وما گان مِنْ شَّوْطٍ لَيْسَ في تاب الله فَهُوَبَاطِل). 

وأمّا على سبيل الخُصوص أي: دليل خاص على هذه الال فهو حَدِيتُ 
جابر في قِصَّة مَل حيث باعَة على ال يا واستشتى ظَهْره إلى الّدينة» أي: أن 
ر به إلى المدينة» فأجارّه الرَسولٌ يك" دل هذا على أنه لا بس به. 

ال ثان: اشتراطٌ ابي تأجيل الثمّنء بعْت عليكٌ شيثًا بعدّرة آلافِ ريال 
)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب الأحكام» باب ما ذكر عن رسول الله ية نی الصلح بین الناس» رقم 


ود ار 


(۷)ء من حدیث عمرو بن عوف المزني َإَنَدَعَنْهُ. قال الترمذي: حديث حسن صحيح. 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۸٦۲۱)ء‏ 
مس جس سا سر 0 ,. 

(۲۷۱۸)ء و : كتاب المساقاة» باب بيع البعير واستثناء ركوبه» رقم (۷۱۵). 


كتابا (الشروط فى البيع ) نان 
ب البيع (الشروط في البيع ری" 
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واشترّطت أنت أن يكون مُوجُلا إلى سَنة؛ فهذا الشزط جائز؛ ودليله الأحاديث 
۶ ۶ 

العاف الاه 


موري علا أي مج 


وني القرآن ما یل على الشروط مثل قوله تعالى: وأو المد إنَّ مهد 


ع 


کات مغرلا [الإمراء:٣٣اء‏ وقوله تعالى: لاا لذت ءَامَنوا ازفا يَالمُتُود 4 
[الائدة:1]» وهذا يَشْمَل الوّفاء بالعَقّد: أَضْله ووَضْفهء وهي الشّروط التي فيه. 

ودَلیلُ خاصٌ لهذه الَسأَلةِ وهو أن تقيسها على مَسألة السّلّم الذي سيأتي 
الكَلامٌ عليه. 

مئال ثالِثٌ: لو اط امُشَْري على البائع أن يحمل البضاعة إلى بيه فهذا 
فون ولك قوط ن رة الي تا رکا لذن اگثر مكلك اضر امت ي 
أفصى البلّدہ والبلّد کبیڈ وأنت تظنه قَریبَاء فلا بد أن يقول: بتي الذي مَساللّه كذا 
وكذا من الأَمْتار أو الكيلوات؛ فلا بُدّ أن بین من أجل أن يكون البائمٌ داخلًا على 
بصيرة وعِلّم. 

مئال رابعٌ: لو اشترّط عليه أن يتحول المبيع إلى بيه ويُدخله إليه» فالصٌحیخٌ 
جَوارٌه؛ لأن إيصاله إلى البَيْت مَعلوم وإِدْخَالّه إليه مَعلومٌ أيضًا. 

ويَرَى بعص العُلَماء أن هذا لا جوز؛ لأنه جمَع بین شَرْطَيْن» والدَّلِيلُ على أنه 
لا تجوز الشَّرْطان في ابيع : حدیث النبييّ ايوا أنه قال: «لَايجلٌ سَلّف ويي 
ولا شَّرْطَانِ في يَبْع"”" والراد بالسَّرْطَيْن في البَبْع مَسألة العينة؛ لأن ظاهرّه غيدُ 


206٠ 5( أخرجه أحمد (۱۷/۲)ء وأبو داود: كتاب البيوع» باب في الرجل یبیع ما لیس عنده» رقم‎ )١( 
والنسائي:‎ ))١775( والترمذي: كتاب البيوع» باب ما جاء في كراهية بيع ما لیس عندك رقم‎ 
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راد بالإجماع» وقد سبق أن الإنْسان إذا جع بین عَقَدَيْن بدون شَّرْط فهو جائڙ. 

فالصٌحیخُ أن أن الشَّرْطَيْن كالبَيْعتَيْن في بَيْعةء وهو ينطق على مَسألة العينة 
وسبقت. 

القشم الٹانی: الفاسد غبژ المفسد: يكون فاسدًا هو بتفسه وغيرَ مُفیِد 
يَعَنِي: أن العَقد يَبِقَى صَحيحاء فإذا قيل: كيف يُكون الشَّرْط فاسدًا والعقد 
صَحيحًا؟ 

تقولٌ: نعَمْ؛ لأن هذا الط لا اني الد من أضله» فتجد هذا التَّرْطَ 
يحرم أَحَدَ الْعايَدیْن ما هو حن له» ولكنه لا يحرمه أَصْل العَقّد كله؛ ولِذلِكَ کون 
فاسِدًا غر مفسد. 

مثال ذلِكَ: أن ي يشرط البائع على الشتري أن يكون الوَلا له يَعني: باع عليه 
عَبْذدَا وقال للمشتري: إن أَعتقتَه فالولاءٌ لي. تقَولٌ: هذاالبيع ص صَحیحٌء والشَّْط 
فاسدء فال صحیح؛ لأن الشُروط تامّة والکُزط فاسِدٌ؛ لأنه پانی لئ الشَّرْعيّ: 
(الوَلاء غ٤‏ کن أَعْتَقّ). 

ودَليلُ ذلك حَديث عائشة كع في قِصّة بريرة وبَريرةٌ جارية جاعة من 
الآتصار كاتّبوها -أي: باعوها على نَفُسها- بيع أواق من الفضَّةء فجاءث إلى 
عائشة تستعينها في كتابتها فقالّثْ ها عائشة: إذا أَحَبَّ أهلكِ أن أعَدّها لهم 
وأُسلَّمها لهم ویکون وَلاّكِ لي فعَلْتُ. فذَمَبّتْ إلى أهلها وأخبرثهم فقالوا: لك 
الوّلاءٌ لنا. 
= کتاب البيوع» باب سلف وبیع؛ رقم (٤٤٦٦)ء‏ وابن ماجه: كتاب التجارات» باب النهي عن 

بيع ما ليس عندك» رقم (۲۱۸۸)ء من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص ينها . 


كتاب البيع ( الشروط في البيع ) بب 
Rt‏ رن — 


فجاءَت إلى عائشةً ينعت وعندها رسول اللہ ل فقال: يها اشكر طي 
لهم الاک إت الوَلَاءُ لِمَنْ أَعْتَقَ؛ فأحَذتها عائشةء ثم أبطّل الرَّسِولُ بل هذا 
الشَّْطَ وقال: (إنَّا الوَلَاءُ لِمَنْ عى" وصّحّح البَيْع» فلا كان ارط مُنافیا 
ُكْم اللہ فالمكاتبة جائزة» وبع م الرّقيق جائزء فإذا کان الشَّرْط مُنافيًا للشّرْع بطل 
وبَقِي العقد ضَحِيحًا. 

وهذا ما يُسمَّى بتبعيض الصّفقة وتفريق الصَمقةء فهنا هذا العَقَدٌ اشتَمَل على 
زط فاسد؛ لأن فتضى صِحّة الع ايلك واللك يقتضي أن الاك ب یتصرف كما 
شاء» فكون البائع ية قد الْشتريّ بأن لا َيه لا عتی له؛ لأن شري إنا اشتّراه؛ 
ليتَصرّف فيه وبا أنه لم یشترہ إلا ليبيعه. ۱ 

ولكِنْ هذا الال فيه نظرہ والصَّحِيحٌ جَواز الشّْط وأن التَّرْط صَحیحٌ؛ لأن 
الباِعَ قد یکون له غرَض في هذا التَّرْطِء والُشتري هو بتفسه اسقط حَقَّه في 
التصرٌٍف. 

وقد کون للباؤع رَقِيقٌ يّملکه باعه على ر جل يی فيه؛ لأنه طَيّب وَعرف أنه 
لن سی على هذا الرّقيق ويَأمَنه علیه» ولكن یی أن تبیه على رجُل فاجر لا 
يخاف من الخالِق ولا من الَخلوق» فيَشتّرط عليه أن لا يَبِيعَه 

فالصُحیخ أن هذا الشُرْط جاؤرٌ؛ لأن فيه غرّضًا مقصودا للبائع» ومن مَصلّحة 
العقود عليه وبالتٌّشبة للثُشتري حَقٌ له أسقّطه. أرأَيْتَ لو لم يغه بدون رط 
يصح أو لا؟ 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحلء رقم (۸٦۲۱)ء‏ ومسلم: 
كتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حدیث عائشة كتا 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فالجوابٌ: يصح فإِذّنْ لیس بواجب أن يَبِيعَه حتى قولً: إن هذا الشَّرْط أسقّط 
الواجبء وغاية ما هناك أن هذا ارط أسقّط حى المشتري في مُطلق التَصِدّف» 
ولكن الْشَّري رَضِيَ بذَلِكٌ» والباؤمٌ له تقصودہ والّصلّحة للمَعقود عليه ظاهرة. 

رجُلٌ آخَرُ باع على شخص بينًا واشترّط عليه أنه إذا احتاجه الممسجدٌ يبيعه 
عل امسج غل مدعي لا عرز ب لآن:فية خد ل ف المشترى والمشترئ 
مالِكٌ ولا بُدٌ أن يكون له مُطلّق التصرٌف» فلا يَصِح. 

والصَّحيحٌ: أنه يَصِح؛ لأن البائ له غرَصّ مقصود بهذا الشَّرْطِء والمُشترِي 

ھ09" شتَرَطْت عليه أن يكون وما على الفقراء ووَقَمَا 
E E +70‏ :لک 

ثم إن هذا يُمكِن أن ره َقِيسّه على ما جاء به الشَّرْعء اٹ شتری الب ع صَكوالسَكَمْ 
من جار کته جه واشگراہ ينه في الب قبل الدينة'' وقد ملگہ من حين العش 
ومُقتضى املك أن يكون الذي ير كبه من مكان العَقد إلى اكّدينة هو الرسول بيا وهنا 
ركبّه جابر البائع. 

إِذَنْ: سقط بعص حَقٌ اي باختیارہ فصَمٌء وكذلِكَ في الال الّذي ذكَرْنا 
قطنا حقٌّ الُشتّري باختیارہ على وَجُه لا ينان الشّرْع» بل هو مقصود شَرْعيٌ فلم 
)١(‏ انظر: المغني لابن قدامة (0/3/5. 
(؟) انظر: المبدع (5/ 07-"01). 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب الشروطء باب إذا اشترط البائع ظهر الدابة إلى مكان مسمى جاز» رقم 
([۷۸ء) ومسلم: كتاب المساقاة» باب بيع البعير واستثناء ركوبه» رقم .)1/١5(‏ 
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فالشّرْط الذي يَتضمّن مَقصودًا صَحيحًا لا يناقض الشَرْع لا با به 
ولا حرج. 
ولو أن نْسانًا باع بيتا لحر وقال: برط أن تُوْجره للمُغتين العازفين» فهذا 


سط 
2 


التَّرْطُ لا يصح؛ لأنهيُنافي الشّرْعه إذ هو غُرّمء ولو رضي بذلِك المشتّري. 

القِسْم الثالث: الشزط الفاسِدٌ المفيد: وهو أن يكون الشَّرْط يُنَاقِض العَفد 
من أَصْلهء مثال ذلك ما مر ينا في العينة من قول البائع: بعك هذا الشيءَ بوئة 
وعِشرين إلى سَنَدَ برط أن تَبيعه علي بوئة نَقدًا. فهذا شَرْط مُوجب للوقوع في 
الحرم في أصْل العَقد» فيكون هذا الشَّرْطُ فاسدًا؛ لأنه يُنافي الشَّرْع» مُفْسِدًا؛ لأنه 
حول العقد من أَصْلە إلى عقد ربوي رّم. 

ومن الشّروط الفاسدة الُّمُِدة على الَذمّب”" أن يقول: بعتّكَ هذا الثيء 
إن رضي زَيْدٌ قالوا: لأن تعليق العُقود يُفسِدهاء والعُقود لا بد أن تكون مُنْجَرة 
لا تكون مُعلَّقَةً. 

و(بِعتّكَ إن رضي رَيْد). هذا عفد مُعلّقء فيكون هذا اقرط فايدًا مَُسِدًا؛ 
لأنه مُناقض للعَقْدء والعقّد لا بد أن يكون مُنْجَراء وهنا حصَل العَمّد مُعلّقًا. 

والصحیخ: أن هذا الدَّم طَ مَ صَحيحٌ لازم لا يُنافي مَقصودًا شَرْعيّاه واشتراط 
أن تكون العُقود مُنجّزة لا ليل عليه» فالعقود على حسب ما عَقدت ما لم حالف 
الشَّرْعه ولا دَلیل على ُالّفة الکُرُع هنا؛ لأنه قد يكون هذا الذي قلت: إن رضي. 
قد یکون له حنٌّ عل فأحِبٌ أن يكون لبي بعد مُراجَعتہ 


.)۳٥٣ /٤( انظر: الإنصاف‎ )١( 
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SS 

إذا باع الأَمَة 08ت ۶ط" على أن تخدمَني شهرًا. ؛ لآن 
لخمة تجوز عَفّد الإجارة عليهاء لكين أن يَستَمِتِع بها شهرًا لا جوز؛ لأن الاستيمتاع 
لا ور لرَوّج أو مالِكِء والبائع بعد بَيُعها غیژ مالك فالشَّرْط غيرٌ صحیح؛ 


في الوط الفايدة اميد ينضح أنه لا بار فيها لأحد؛ لأنه سر الع 
على البائع وال عل المشاري قهرًا رَضٍیا آم لم يَرضَيًا. 

وأمّا الشَّوطٌ الفاسدة غير الفيدة فإن مَن اشتَرّط الشّرْط الفاسد إن كان 
عايًا أن هذا الشَّرْط غُرّم فإنه لا یار له؛ لأنه دل على بصيرة» وإن كان جاهلًا 
فان له الْخيار. 

فهذا الط فاس والعقد ضحي فالبائع د م يُقول: إذا لم يكن الوَلاءُ لي فإنّي 
لا بیع العَیْدہ فأنا ما تہ إلا بهذا التَّرْطِء فیا و 
علٌ العَبْدء إذا كان عالًا أن هذا الشَّرْطً غُرّم لم يَمِلِك رَد العَبْد وإذا کان لا يَعلم 
فإن له الخيار. 

فإنٍ ادّعى البائ اجهل وادّعى الشتري أنه عالت فتقول للمُشتّري: هات دَليلًا 
على أن البائع يَعلّم فان لم يَكُن له دَليلٌ فالقَوْلٌ قَوْلُ البائع» ولكِننا تُحلّفه بأنه لا 
يدري أن هذا الشَّرْط محرّم. 

وأا زط الصّحيحٌ: فلا جیار فیہ؛ لالہ ناود وماضرء واي شط يُعطلى 
اہر اق اظ عليه سلفة 


كتاب البيع (الشروط في البيع ) 5" 
0000-7 ہے 


رط البراءة من العيوب: 

مثاله: بعك هذا الْمسجُلَ وقلت: برط أن برتني من كَل عَيْب گجدہ فيه. فل 
أحَذْته وشعاته وجذت فيه عيباني الصّوْت» فهل أَبرَأ من هذا العْب؛ لأنّك ا ا 
و اق وار عل امسج ؟ 

الجواب: في اذهب" يقولون: إن أَبِرَأه بعد العَقد برئ» وإن أَبِرَأه قبل العقد 
أو معّه ل يَبرَأ؛ لأن الرّد بالعَيْب فرع عن ثُبوت اليّم» فإذا أسقّطه قبل البَيْع فَقَدْ 
اسقط الشيء قبل وُجودِ سبَبه» والنّصرّف قبل وُجود سبّب الَّصرّ ف لاغ غير مُعئر 

أا إذا باه ونم اليم نّم قال: ني من كل عَيْب. فرَضِيَ الُشتري فالشّرط 
صَحيمٌ؛ لأن خيار العَيْبٍ ثبت بالعَفّد وقد أسقطه المشتري؛ ولأنَّهِ في هذه ال حال لو 
شاء لقال: لا برك وبَقِيّ القّد على ما هو عليه إلا إذا كان هناك خيار عَلِسء هذا 
9۳) 0+۳88 


ہے 


وقال بعص العُلّماء: إن الإبراء من العيوب يَنقسِم إلى ققسمّین: صَحیح؛ وغیر 

فان کان البايِعٌ لا يَعلَّم به فالإبراءً صَحيحٌ سَواءٌ قبل العَقد أم بعدّه. وإن 
كان البائِحٌ يَعلّم به فالإبراءٌ غيرُ صَحيح سَواءٌ قبل العَقّد أم بعذہ. 

حُجَة هذا القول: أنه إذا كان البائِمٌ عايًا ار رجح 
الوبراء من العيوب على وجه الإطلاق والإجمال فهذا ر ET‏ فلاذا 
م يبن العَیْبَ؟ 


.)۸۲ /۲( ۳۰۹)ء والإقناع‎ /٤( انظر: الإنصاف‎ )١( 
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وإذا کان لا يَعلّم به فإنه لیس بغاش» واُشئّري اسقط حَقّه لرضاه بهذا المبيع» 
0 الو لتنا ته لأف رن N‏ انه د لكر 
بعد وجودِ سبّبه» وإن كان قبل العَقد فهو عَقد بهذا الشَّرْطٍ فيلرّم به. 

وهذا هو الصٌحیخ؛ لأنه الروي عن الصحابة كنيعت" والصّحابة خير 
لے آوکازن گر ماف نہ ا وو ن کک 
أنا اشتریْت هذا الشیءَ وما استَعْمَلته إلى الآنَه ويأتي شَخْص يُريد شراءه مني وأنا 
لا اُدري إن كان فيه عُيوبٌ أو لاء فأَشبَرط البراءَة من العُيوب. 

وربا کون هذا الشيءٌ تر كة بعد ميته والوَرثة لا يَدْرونَ عنه» فباعوه على 
الناس في اراد العَلَنِيّ واشتَرّطوا البَراءَة من العُيوب» فهذه حاجةء فافرض أن 
الوون ووز سيفة ی انا لتكميرا كل اھت کا 
تتصيرة؟! لیس بلازمء هُم يبيعوئّه بناءَ على الغالب ويَشتر طون البّراَة من الوب 
قح هذا رط وهذاالّذي قله هو اختيار شيخ الإسلام ابن يمي م5 . 

ومَعارِض السَيّاراتِ الان يدري صاجبُ السّيّارة الّذي يريد بَيَعها أن فيها 
العَْب اللاي وتییعھا ويقول: أنا ما عْتٌ عليك إا امكل وهو يَدرِي أن فیھا 
عيّاء وهو إذا اث شترّط هذا التّرْط فإن لساري يسك ومع ذلِكَ قال: E‏ 
فلا اذا َد بها کل عَیْبء فهذا غرّرٌ عَظيمء فيب عل الذي بيع السیّاراتِ 
إذا علِمَ أن فيها عيبا أن یه فإذا قال: هم رَضُوا بذلِك. قلْنا: ہُم لو علموا بالعَيْب 
لا أَعطَرْك هذه القيمةء وهم إنما خاطروا وهم مُتَشْكُكون. 

؛)۲٢۷‎ /۱۰( انظر باب بيع البراءة في مصنف عبد الرزاق (8/ ١٠٠)»ء والأوسط لابن المنذر‎ )١( 


والسنن الکبری للبيهقي /٥(‏ ۳۲۷). 
(؟) الفتاوى الکبری /٥(‏ ۳۸۹). 


کتاب البيع (الشروط في البيع ) نی 


e‏ کے ا 


ت قل أو أكثر: 

إذا باع عليه أَرْضًا وقال: إن مساحَتها مئة مغر بوئة ريال. فبانتْ تمانين مرا 
فيَصِحٌ البّيع» لكِنْ لا جيار للمُشْتريء بل إن شاء أَحَدَّها بقيمتهاء وإن شاءَ رَدَّهاء 
آگا أن يُنزل من سعرها فلاء فلو قال: أنا ريد أن آخدّهاء ولكن اُخصم منها 
عشرین ريالًا ثقابل عِشرین مِترا۔ قول له: لا يُمكِنكَ هذا؛ لأنه باع علَيِْكَ 
0 واخطا أو عش فق تقديرهاء وسواة كان غاضًا أو حط فأنت بالخيان إن 
شت فازدذها عليه. 

فليس له خيار بالتتقيص من الثّمَنَ في مثقابل النّقُصء وإنَّا له الخيار في أن 
يمسكها ثمنها أو أن ير ذه 

فإذا بات ET‏ الْشَْرِيَ بدفع الزائد بل تقول للبائع: إن شِنْتَ 
فأبْقٍ البئع بثمَیہ وإن شِئْت شِيْت فخذّها واڈُو الثمَنَ» وليس لك أن ثلزم اُشتَرِيَ ہما 
زاد على ما قَدَّرْت. 


إذا شَّرَط للأَرْض مساحة مُعيّنة فباّث 


فتك فتن آنه إذا بيت أرض وعيّنت مساحتها فإن واف لعي الواقع فالأمر 
واضِحٌ ولا یتنب عليه شی فإن كان أل فللمُشئَرِي الخيار بين الإمْساك بِالثّمَن 
كاملا أو الد ولا يُطالِب البائعّ بالتنزيل من الثمّن» وإذا كانت أكثّرٌ فللبائع الخيار 
بين أخذها ودّفع الثمّن للمشتري وبين إِبقائها بالثمّن» ولا طالب شري بقيمة 
الزائد. 

لأن هذه الأرض م SS‏ 
عليك مئة یئر من أَرْض واسعة: تم قشناھا وقَسَمْناهاء فتَييّن أن ما اَذه أقلّ» فهنا 
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لوم البائ أن يُتمّم له؛ لأنه باعه أمتارًا من أرضء وإذا كانت أكثّرٌ وجب على 
ر 7 ع ہے e‏ ھىے £ 080 
المشۃ ی أن يرد الامتار الزائدة إلى البائعء واما هذه فباع أرضا معيتة وأخطا ف 
تقديرهاء وقد کون مَُعمّدَاء وقصدہ الغش. 


کلروے۔ے- 


کتاب البيع (الخيار) 


مَعتی الخيار: اسم مَصدر اختار ومَصدر اختار: اختيار» وخيار اسم مَصدَر؛ 
لأن ما دل على مَعتّی الَصدّر دون حَرْفه فهو اسمٌ مَصدَّرء مثل: گلام اسم مَصدّر 


كلم والمصدّر منه: تكليم, السّلام اسم مَصدّر سلم والصدر: تُسليم. 


° 0 مت هه 5 3 ٠.‏ وه کچھ 0 
والخيار: الأخذ بِخْير الأمْرَينء فلا بذ من الخيار فى الَآمْرینء فيأخذ الإنسان 


ص 
كن 


بخيرهما. 
أَخْسام الخيار: 
کا سیاتی سَبْعة: 
-١‏ خيار المجيس: 
5 3 امب و 58 ع ےم 01 
هذا التعبيرٌ نميز به الفقهاء. والأولى عندي أن يقال: خيار الصخبة» أو خيار 
الاجتاع. وهذا ادق وهو الخيار الذي تبت للبائع أو للمُشري ما داما ختمعینْ 
فإذا تَفرّقا انتهى الخبارء أي: أنني إذا بعْت عليك شَيْنّا فما ذُمْنا شُتَمعین فكل متا 
بالخيار» فإذا تَفرّقنا انقطع الخيار. 
00 52 2 3 3 وه 
وهذا التعبيرٌ (خيار الاجتاع) أولى من التعبير ب(خيار المجلس)؛ لاننا إذا قلنا: 
71 7 7 م 1 ْ 4 4 
خيار المجلس. يوهم أننا إذا قَمْنا من لس العقد فإن ا حیار ينقطع» وهو لا ينقطع 
ما دُمْنا غُتَهعَينء مثال ذلِكَ: بعْت عليكٌ كتابًا في هذه العْرْفةٍ بعشّرة ريالات ثُم مَشَيْنا 
جمِيعًا إلى الأسفّل وخرَجُنا فمشَّيْنا إلى البَيّت فهنا لا ينقطع الخيار» وهم ما أرادوا 
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تفس الجلس» ولکكِنْ لا كان الغالب أن التَفرّق یکون من الجلس؛ قالوا: خيار 
المجلس. 

وعلى ظاهر هذا العبير فان الخيار يَقَطِع؛ لأنّنا فارَفنا الَجلس الذي عقَدُنا 
فيه الم ولكِنْ على ما يدل عليه ا حدیتُ فا یا لا َع حتّى تَتفرّقه وهنا إن 
حرجنا من العُرفة ومسَيّنا إلى البَيّت فیا نا مُتَمِعینء إِدَنْ تقول: 

جيار الالجتماع: خيار يعبت للمُتَعاقِدَيْن مالم يَتَفرّقا. 

وليل عَدیث ابن عُمرَ وت أن الب يكل قال: «إذ باح الرَجُلانِ فكل 
وَاحِدِ بنا با حیار ما لَمْ برقا وَكَانَا عِيعَاء أَوْ ميد أَحَدّهُمَا الآ فَإِنْ حر 
أحَدُهُمَا لحر تبايعا عل ذلك ققد وَجَبَ الع وَإِن ترا بعد أن تَبَاَعَاوََمْ ير 
وَاحِدٌ منْهما البيْع ققد وَجَبَ البَيْعٌ»!". يَعَنِي: فإذا حم أحَدّهما الآخر صار الخيار 
له وَحْدهء وسقط خيار الثاني» وإن كاير کل منههما سقط خيار الذي اسقط خياره. 


ومَعتى وجّبَ: لژزم. 

والحكمة من الخيار سذ باب النَّدَمِ عن الإنسان؛ لأن الإنسان قبل أن شی 
الشيء تتَعلّق به تسه تم إذا اشتّراہ ورای أنه دل يملكه ربا زول الرّعْبةء فجكل 
الشارعٌ له مُهُلة إذا كان قد ندم فإنه يَرُدُ امبيع» وهذا شيء ُجْرّبء وهل خيار الَجْلِس 
من الأمور التي يجورٌ إِسْقاطُّها؛ لقَؤْله بكلِ: «أَوْ خَبرَ أَحَدُهُمَا الآكرَاء يعني: لو 
اع الرَجُلان على أنه لا خیار بیتھما فإنه يجوز 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا خير أحدها صاحبه بعد البيع فقد وجب البيع» رقم 


)11۲( ومسلم: کتاب البيوعء باب ثبوت خيار المجلس للمتبايعين» رقم ( )۱٥١ ١‏ من 


كتابالبيع(الخيار) 7 
فان قال أَحَدُہما: أُسقَطْتٌ خياري. والآحَرٌ بقِىَ على خياره فإنه يجوز؛ لقَؤْله 
ا : «أَوْ حر أَحَدِّهًْا الآخَرَ). 


وخيار الجلِس یہت في جميع البيوع إلا مسائل اميت لا داعي 
لذكُرها. 


فإذا كان الم عن طریق الهاتف فَهَل تعکر انقطاع الخيار بانتهاء العَقَد 
أو بانتهاء الْكاكة؟! 

؟- جار الشَّرْط: 

هذا مُضاف إلى کڈ لخبار الذي بت بلط يعني :يشرط 
ا متعاقدان أو أحَدشماء وهذا یَثبّت إن شرط» فان م يشترّط فلا يَثَتء وخيار 


و 


الا ماع ثابت سَواءع شُرط اول : يشرط ما 7 بشترط ظ انتفاؤه. 

أنّا خيار القَُرط فلا يعبت بدون َر ط» ومثاله: أن اُفولَ: بعت عليكَ هذا 
الكِتابَ بعشّرة دراهم ولي الخيار إلى العَّدء فلو تَفرّقنا وذمّبَ كل متا إلى ينه 
فالخيار باق حتّی يَأتّ الوَفت الذي حدَّدنا الخيار إليه» والدّلیل على تُبوت هذا 
الخيار: 


2 1 00 ره جم ٠.‏ م 2 

وَلا: لأنه شَرْط عَقَدء والأصْل في العقود والشروط ا جواز والصّحَّة 

2و2 ع 26 و ٠. oe‏ 2 3 

انيًا: الآدلة السابقة التى ذكرناها في الشروط الصحيحة. 

ثالا: ربا يوذ من حَديث ابن عمرٌ خيارٌ الاجتاع؛ لان قوله يله: «أو حير 
رع 


2 


کے ذخ 97 مسر کے ھ کے چ ہےر ےرہ سو ےک کک نے ر سم ° 
هما الآخر فان خر احدهما الاآخر وَتَايَعَا على ذلك فقد وجب الي وإِن 


م6 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


مقا بَعْدَ أَنْ تاعا وََمْ يك حدما الي قَقَدْ وَجَب ابيع" » فإذا كان يَملك 
إسقاط ما ثبّت جاز أن بت مالم بث ينيْت؛ لأن الكُلّ سر ط. 

رابعًا: النظر الصَّحَيحٌُ؛ لأن الحاجة تدعو إلى ذلك فقَد يبيع الإنسان بيه 
ويشترط الخيار لد شم شَهْر؛ لِيَظْر هل يبد بينًا آحَرَ أو لا. 

وخیاژ الشَّرْط ينبت في جميع البيوعات إلا في نوع وا- جي من البُيوع؛ وهو کل 
بَبْع يشرط فيه التّقابْض قبل التَرّق فإنه لا يصح فيه خيار الوط مثل: بي الذمّب 
الفضّة؛ لأن بيع اذب بالفضّة لايد فيه من الاب قبل لتَرق. 

إن رط الخبار معنه: نا رن ل أزوم ليتع حيتي حي يل الُصود الذي 
قصدہ الشارعٌ بالتسليم قبل التَفرّقَء فخيار الشّرْط به بت في جميع البيوع إلا فيا 
قَيْضُه شَرْط في صِكَّته فلا يَصِحّ فيه خيار الشَّرْط؛ لأن خيار الشَّرْط فيه يُنافي ما 
یُریدہ الشارِغ من اشتراط التّقابُض قبل التَفَرّقَه وخيار الشَّرْط لا بُدَ أن يكون لَه 

واختلف العلماء: هل يشر شترّط بَقاء ابيع إلى انتهاء الد أو لا يُشئط؟ 


يعني: إنسان باع على آَحَر ينا وجعل الخيار دة هر كقول: : هذا يَصِحٌ؛ لأن 


ولو باع عليه عا وقال: لي جيار لذ نه أشهر. قال بعش الداء وما" 
هذا لايَصِحٌ؛ لن المبيع هنا يَتلّف. وقال ر بعض العلّاء وَمَهُمآَُ: يصح فيباع العتب 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا خير أحدهما صاحبه بعد البيع فقد وجب البيع» رقم 


(۲۱)( ومسلم: کتاب البیوع باب ثبوت خيار المجلس للمتبايعين» رقم ليفك 360 من 


كتاب البیع (الخيار) 7 
۷) كك 


وحفُظ تمه فان کان الُشتَرِي أَحَذٌ بالبیٔع فيَأخذ ثمّن العتّبء وإن ل يَأخذ بالبَيْع 
فإنه أذ مالّه ويُعطِي قيمة العِتّب» وهذا وإن كان له وجه من النظر إلا ني أرى 
بيا عند تام السّنَة انقطع الخيار» وإن خرّجّت السَّنّة قبل أن يَّشتّري بين انقَطّع 
الخيار» ومثل هذا أيضًا إذا استثنى سُکُنی البَيْت إذا باع وقال: بِعْتٌ عليك هذا 
الت بوعة الف بِكَرْط أن أَسكُنه إلى أن أَجِدَ بيا فلا تجوز؛ لأنه يجهولٌ. 

ويُمكِن لهذا الرجُل أن يَتَمهّل في شراء البَنْت؛ لأجْل أن يَبِقَى ساكنًا. 

ويُمكن أن يَتَعجَّلء ولكن تَرَى أنه إذا ضرّب له أجَلا آخر مُعينَا مثل أن 
يقول: إلى أن أَشئريّ بِينًا أو نِم سَنَّة. فهذا جائ ويّصير إذا اشترى بَيْنَا تجب أن 
يرج من البيت الذي باعَه وإذا انتهّتٍ السّنّة يرْج. 

۳- خيار الغبن: 

من إضافة الغَّيْء إلى سيّبه» والَبْن بَعنی: الغلبة» فى الخيار الذي يبت 
للمَغلوب بسبّب الغَلّبة وخيار العَبْن هل هو عاءٌ أو خاصٌ؟ فبری بعض العْلماء 
أنه حاص بأمور ثلاثة: 
أوَلَا: تَلقَي الرُكُبان. 
ثانيًا: الناجشة. 
المًا: الاسترسال. 


ويَرَى بعص العْلماء أنه عامٌ» وكل ما عُبِنَ فيه الإنسان ثْبَتَ له الخيارٌ. 
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الأوّل: لقي الرّكبان: 
550 
تج ا ليشتري منهم وهم لا يَعرفون قيمة المّلعة في البلاد» وطبّعًا يَشْبرَي 
نهم بقل فوخ تغيرنوتء الیل على بوت ہار کم قول الزسول 6 دلا 

5 لقن 5 شتری مِنْهُمْ فَإِذَا اا سَيْدَهُ السو فَهُوَ بالخيّارٍ»/". 
فقوله: «لا تَلَقَوَا لجَلَبَ» یَعني: ال مالین الین تجلبون الأرزاق للبكدة لذن 
الغالب أن هذا یَغبن. 


الثاق: التَحثر 1 


وهو في اللّغة: الإشارة. 
وآما نی الاصطلاح: أن يزيد اللإنْسان في السلْعة وهو لا يريد شراءهاء ولكِنْ 
ید إِما ليقع البائ »وما لقَضد الإضرار بالُشتّريء وإِمًا ها جميعَاء فأمًا إذا زاد 
وهو يُريد السٌلعة إا ذاتہا وما بريد گسْبهاء يَعني: أن تكون رخيصة في نظرہ فیزید 
في تَمَنهاء فلا تصل إلى الغاية التي انتَهت ت إليها ترکھاء فهذا لیس بناچش فيَتبّت 
للمنجوش عليه 
يعني: بعدّما اشتراها؛ لأنه مغبون» ا قوله يةِ: «لا تتاجشوا»" 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب البيوع» باب تحريم تلقي الجلب» رقم (۱۹٥۱))ء‏ من حديث أبي هريرة 


اوھ ھر 


رن4 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البیوعء باب النهي للبائع أن لا يحفل الإبل والبقر والغنم وكل حفلة 
وتحريم النجش» رقم (١٥٥۱))ء‏ من حديث أبي هريرة لعن 


كتاب البیع (الخيار) 7 
ےو جات ا لا بب (49) ل 


ا عى عن الْناجَشة لا تتضكنه من الإضرار بالُشتري» وعلى هذا فيكون الضرَرُ 
ثابتا باُناجَشةء وإذا ثيّتَ الضرَژ وجب إزالته ولا طريقٌ لإزاليه إلا بات الخيار, 
فهذا وجه الاشیڈلال بالتليل. ولا فبادئ ذِي بَدْء قد بُ أنه لا دَلیل في الحديثِ» 
ولكق دا التقريرر نان ف وليل عل فا اطبان المتكوس: 
من التجش أيضًا أن قول البائع: اعت ق هنال کا وهر ا 

أو يَقول: أنا أَبِيعٌ هذه بكذا وبعِشّْرين. مثلاء وهو يُكذب يبيعها بخَمْسة ريالات» 
فثبّت الخيار هنا 

الثالیث: المسترسل: 

الیل اسمُ فاعل من اسرَرْسَل إذا اطمَأن وتابّع» قالوا في تُعريفه: 0 
الذي يجهّل القيمة ولا مین الُاكّسة» فإذا تين أنه قد عبن فان له الخيار؛ لہ نی 
ا حقیقة مَظلوم. 

فإذا قَدّر أن هذا الرَجُل سن الاكسة ولكِنْ تھّل القيمة فهذا عند الفقهاء 
لیس بمُستَرسل» فلا بذ من المَيْديْنَ وإذا كان يَعلّم القيمة» ولكن لا سن أن 
ياكس فكذلِكَ عند الفقّهاء لیس بمُستّرسل» فلا بد من الأمرين وشما: جَهْل القيمة 
7 ٗ0م7" 

جو لوقع و قا ري RS‏ 
والشراء في اني الشيء إلى السّوق ولا يَعلّم عنه. ود بعض الناس یَرٌ بالخلق 
تسر الك في بلد بعرت ثم باي يبه في بل اتر بخَّسينَ!! فلا شك أنه 

من الْعَبّن؛ 0۳+9 ل: آنا ج أن ناک اک لا امیس قد 
وظَدَدْت أن قيمته رَفيعة؛ لاني ما رایت من قَبل في السوق» فظتنْت أن هذه قِیمثہ. 
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فالصّحيحٌ أن الیل هو الجاهلٌ بالقيمة الذي يأحذ بقل البائع طن منه 
أن هذه قيمة ة هذا الثىء, فالدار کل عل الججهل بالقیمة؛ ولذلك ّت الشارع 
امت مهلوق اد 


ہے 
ع 


ومُناك مسألة يُسأل عنها كثيراء وهي أن بَعضَهم يقول: أنا إذا جاءَز نی أحد 
ا ا جك وان و ی رت اشن نام 
وو و ل یئ 

فالظاهرٌ أنه لا يجب أن يقول: بِشعین؛ لأن السّعْر في ا حقیقة مئةء وذاكَ الّذي 
اق NE‏ أن عض الس کرت 0ف اكه كيد لين 
وات دعل القیمة المعروفة بين الا 

۰ بين اناس حت‎ 9 A 
للمماكسةء فإذا كانّثْ بوئة وعِشْرين ماکَسَني وقال: بوئة وعَشٌرة أو بوئة. فهّل يجوز‎ 
مثل هذا؟‎ 

تقول: تجوز برط أن إذا ريت إنسانا لن باتك وسيّأحُذ ہمتة ورين 
فلا بْدَ أن تبره بقيمتها الحقیقة ور تقول: نا َك من الین يُماكسونء فان بی أن 
يَفعَل ذلك فلْيُخيرْه بالقيمة ا حقیقة ابِداءً وتقول: أنا لن نل من السعر. 

وقد كان جریر بن عب الله الج لج و تَمُعَتَهُ با يعن بيع الرَسولَ يا على أن ينصح 
ا لي ا 
أن القَرّس أَجِودُ من هذاء فرجَمَ إلى البائع وقال: فرَسُكٌ يساوي أَربَمَ مئة. فزاده 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الإیمانء باب قول النبي يلِِ: الدين النصيحة» رقم (01)؛ ومسلم: 
كتاب الإيهان» باب بيان أن الدين النصيحة» رقم (05). 


کتاب البيع (الخيار) جم 


کک رر ای لأس ل ا ت E‏ 


لآن هذا مة مُقَتَفى النصيحة لکن عندنا لو اشنا ما يُساوي تان مئة بِوِمَتَيّن لوَجَدُنا 
ذلك غنيمة!. 

4 - جار التليس: 

لہ و مشق من الدّْسة وهي الظّلمةء ومعناه إظهار الي 
الرديءِ على وجه طَيِّبِء ومُناسّبة ع ل للقي ۷ 49 
ا حقیقة عٌَی على الواقعء فكأنه جعلّه في ظُلّمة حيث لم بن له واقع هذه السّلْعةٍ. 

ر س له اير ارو ا کے € ع 

مثال: رجُل عنده شاه لبها قليل وهو يحلبها کل يَوْم بعدَ امغربء فلا أراد أن 
يَبِيِعها ترك حَأبها يمين أو ثلاثة من أجل أن يَتَجمّع اللبنُ في الضَّوْع فيظن المشتري 
أنها ذاثٌ لبن كثير» فهذا تُسمّيه تَدلیسَا؛ لأنه اظھَرَ الثىء الرّديءَ على وجه طَيّب. 

ويُسمّى هذا صرية» وقد جعل الي يكن اشترى مُصرَا٤‏ الخيارٌ إن شاء 
أمتكيةوإن قنك ارقا اف ”راگ مھ للد سوب کٹ ا 
رن کی "72 
ينطبق عليها تعريف التدليس. 

والصاعٌ من التَمْر في مُقابلة اللَبّن الَو جود حين العقدء لا الذي اسَتَجَدَ بعد 
العقد؛ لأن اللْبّن الذي اسبَجَدَ بعد العَقْد للمُشتري» واللْبَّنُ الذي كان فيها حين 
العَقد للبائع؛ لأنه اء مِلْكِه 
)١(‏ أخرجه الطبراني (۲/ ۳۳٤٣‏ رقم ۲۳۹۰۵). 


( اع جه الہحاری كات اليو ساب الس لام أن ال الارن اکر رالت رکل غه 
ہسہپ ۃج ا و‫ 


یس سک سو سرجہ 
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واا در ال سول کلت ضاعًا من الان الال آرت ما کرد إل الل 

حيث اله ُلوٌ يطعم بدون طبخ؛ ودره بصاع فط مع أنه قد يُساوي أكثرٌ من 
صاعء وقد يُساوِي أقل؛ لتلا َع التراع في تقديره؛ لأنا لو فنا : إنه يرد قيمة الین 
المُؤجود حين العَقّدء فمَن الذي يَعرف هذا اللبَنَ؟ فقد : يقول البائع: إنه كثير. وقد 
تقول المشتّري: إنه قليل. فون أجل قَطع التّراع قدَرَه اليكل بصاع. 

وهل إذا أَرادَه على البائع يَلرّمه القَبول أو لا؟ 

في ذلك خلافٌ بين أَمْل العم يمره فمنهم مَن يُقول: إنه إذا راد اللبّن 
للبائع لزمه قبوله مادام ل يتَغير. ومنهم مَن يَقولُ: إنه جرد إخراجه من الضَّرْع فقَدْ 
دق ا انت 

ردنالہ ا شا انان عة اما عبوز ھا اشن قطلاه ام امن أخل أله 
إذا جاء يَبِيعها ظهَرَتٌ أنها صَغيرة» فهذا تذلیس. 

ولو كان عند الإنسانٍ بَيْت قدیم من طین فا أراد بَُْعه فطلاہ بطين جُدید؛ 
ليهر جَديدًا فتقولُ: هذا تَدْايس؛ لأنه أظهّر البیّت بصورة مَرغوب فيهاء وهو خالل 
منها. 

مقاط ا بسي ای سس 
الماء إذا انحبس ثم أطلق يندفع بقَرّةء وبالضرورة إذا كان کَوَران الى على 
جَرَيان الماء فإنه كُلَّا قَوِيَ جَرَيان الماء قَويَ جَرَيان الرّحىء فيظن المُشيرِي أن هذا 
هو طبيعة هذه الرَّحَى؛ فهذا تَذليس. 


مثل هذا أيضًا: لو أن إنسانًا عنده ساعة قديمة» تُم لا أراد أن يها جعل 


كتابالبيع(الخيار) 6ھ 
تحت ).ہے 


عليها طلاءَ يُلمّعها ويحسّنها کأگہا جَديدة» فيعتبر هذا تَذْلِيسًا. 

فالضابط في التدليس هو إظهار السّلعة في صورة مَرغوب فيها وهي خاليةٌ 
ا 

ومن هذا -والله أَعلَمُ- ما وقَحَ في عَهْد الرُسولِ ايتالام في الرّجُْل 
لذي كان يبع طَعامًا قد أصابّه المطَرٌء فجعل ما أصابّه المطر أَسفَلء وا خاي من 
E‏ اک تا تھ کہ U‏ 
فقا رَسول الله ا نا رَأَى ذلِكَ: ١مَنْ‏ عش قَلَيْسَ مِنً۷"'. 

ات ال فاا تقول للنشتري: لك الخباز بين أن تدده وتأخل امن 
أو تبقيه بصفته. 

اذا فال قائل :نهل يمك أن تقول انه بين الد وأَخذ التمَن وبين الإبقاء 
وله الاًزش؟ 

تقول الاش او در وله هذ القع غل ماهو غه ره لگا 
والقَزق بیتھما يَأخذه المشتّري. 

وعلى اذهب" لا يُمكِنء فیْقال كَنْ لس علَيّه: 

إما أن تأخذ النيء ا وة قَعّ عليه العقد بدون أن تُجعَل لك أَرْشء وإمًا أن 
رده وتَأحَذ النَّمَنء ولكِنْ لو قیل بالأزش ل يكن بَعيدًا إلا أن الَعروف في الَذعب 
الغلا ردي 


E‏ بد کتاب کے باب قول النبي ي (من غشنا فليس منا)» رقم (١١ء‏ من 


م ہے سک او س 


)۲( انظر: ده 5 
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-٥‏ خیاڑ العبب: 

8 8 7 ره 2 و 0 م 

هذا من إضافة الشيء إلى سبّبه» والعَيّبٌ كل ما يَنقص قيمة المبيع من فوات 
٦ 27‏ 0 1 ہگ e‏ ہر بی ہے aA‏ ۳ ور 
صفة كال أو جُزْء من المبيع ما فإذا كان في هذا الع شقوق فإنه عَیْبِ فإذا سََر 
2 1 
الشقوق فإنه سر عيبًا. 

والمَرْق بين التذليس والعَيّبٍ أن التدلیس ليس فيه سَْر عيوب» ولكن إظهار 
للَبیع على صِفة أكمَل يما عليه فالتذليس إظھاژ الشيء بصفة مَرغوب فيها وهو 
خال عتھا. 

رمع ع سس" اص ری )1 جج صا کے و كم ںہ ؟ 

والعَيّبٌ أن يكتم نُقصًا في المبيع» فإذا باع عبد قد تقص بسن من أسنانه أو 

1 3 7 ٠ ہے 5 سم‎ o£ 

ضِرْس من أضراسه ولم ره فهو عَیْبء وإذا باعه وفيه زيادة أصبّع فإن ذلك عَبّب؛ 
لأنه يعتبر عند الناس غير مَرغوب. 

وإذا باع جملا فيه جرّبٌ حَففيٌ لا يْرَى فهو عَیْبء وكذلك إذا باع سَيّارة فيها 
or‏ ر3 5 .« N ale Ti‏ م 6 وه 
عَيْب ينقص به قيمة المبيع» فان ذلك يَثبّت به الخيار للمشتري» وهو حير بين أَمْرَیْن: 
۱( کے سيرم عم گے 7 e (or‏ 0 كن 0 كك 
بین أن يرد المبيع وياخذ الثمّن كاملاء وبين أن يبقى المبيع ويقدر له النقص: فإذا قدر 
أن هذه السّلْعَةَ إذا كات خالِيةً من العَبْب قيمتها مئة وبالعيب نَّانون فالتقص 
سم 34 0 2 مخ 
حمس؛ لان العشرين بالنسبة للوئة حمس . 

or 5 4 7.7 3 5 2 20,69 ٠. 07 بی‎ 35-7 

فإذا قر أن هذه السّلعةً اشتريّت بيئة وحمسينَ ريالاء ثم جد بها عَيْبٌ 
فقالوا: إن هذه السّلْعَةَ إذا كانت سَليمة تُساوي مئة ريال» وإذا كانت مَعیبةً بهذا 
ره ۶ mo sS r a‏ و چ و ړک 8 
العيب تساوي ثانين فالنقص الخمس» فيؤخذ من ثمَن السّلعة الذي هو مئة 
ا تع . سوك ٤ء‏ >_ J‏ كح لك ںا ہہ 
وحمسون ا ُمُسء وهو ثلاثون. فيرّد البائع على المشتري ثلاثين ريالا؛ لان الفزق 
بالنسبة لا بالعدّد. 


کتاب البيع (الخيار) 3 
وكيب أن تُعرف الفَرْق بین الثمّن والقيمة» فالثمَنُ ما و قُمْ عليه العَقّد وإن 
كان أقَلّ أو أكترَ عا يُساوِي في السوق» والقيمة ما يُساوي في السُّوق. 

۷۹۶ عدف : الأفعريال هل أن‎ a 8٤ 
مُعيبة» فتقول: انت حير بين أن برد السّيّارة وتأخذ تَمَنها كاماد من البائع» وبين أن‎ 
تُقیّھا وتأذ الأزش فإذا اختار الأَرْش تُقوُم السَيّارة سَليمة ومعيبةً.‎ 

فقالوا: إنها سَليمة بنّانية آلافٍ ومَعيبة بينّة آلافي. فتكون نسبة الأزش الربْم 
فط هدو للقي تمن مار الى هو عقر “ذكرن لاز اشن 
مئة» فيأخذ الْشتَري من البائع امن وخس مئة. 

فإذا قيل: ها الفرف بین التّدليسن وَالعَيّ؛ لاگ سبق ق الدليس أن المشتري 
ين أن ذا - لشلغة و ااال اا رو أن کھاولا ارئش اوها 
بين أن يرد السَلعة وَبَأحُذ ثمَتها أو يبقيها وله الأزش؟ 

فَالجَوابٌ: أن التَّدِيِسَ قَواتُ صفة؛ لأن المشترَيَ ظَنَّهِ على صفة جَيّدة وهو 
على صفة رَدیئةء وأمّا العَيْب فهو نَقْص عَيْنء والّڈلیس قَواتٌ كّال» فهذا هو الفَرْق 
فالثمَنُ عندما اشتّرَى سلعة من السّلّع مُقِسَّم على كل جُرْء من أَجُزائهاء فإذا فات 
جَزْء يمنها بِالعَيّب فيب أن يفوت منها جُزْء من الثمّن في مُقابل ذلك اجْرّءِ الفائِتِ 

ما یثبتٌ بخيار العيب: 

مثال ذلِكَ: و وچ 

ا جُوابُ: لا خيارٌ له؛ لأنه دحل على بصيرة» لكِنْ لو قال: نعم آنا رايت العَیْب 
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ولكن ظلله سرا فتبین كثيرًا. فتقولٌ: لا یا لَكَ؛ لأنّكَ أنت الُفرّطء والواجبٌُ 

عليك ريت اليب ان تناد من فکونك امت ول تناد لا عطيك ذلِكَ إبطال 

حَقٌ البائع» فإذا رأى الإنسان العَيْبَ وظته يَسبرا فتن فتن كثيرًا فلا خيارٌ له؛ لأنه راض 
به مَعیبًا وهو الذي قصّرٌ في عدّم النّحرّي. 
الاختلاف عند مَن حدث العيبٌ: 

إذا اختلّف البائ ِعُ والمشتّري فقال البائع: حدّث العَیْب عِندَك. وقال المشتّري 

تع: بل العَیْبِ مَؤْجود قبل العقد. فما فائدة قول البائع : ےہ رت 

له ليو له قبي م تقول للمُشتري: العَیْبٍ حدّث عند فلا خيارٌ لك عه اشرق 
قول للہا تع: العَیْب قبل العقد فلي الخيارٌ. 

۳0 لئ ؟ هل تقول: إن القَول قَوْل الُشتري. فير 

أو تقول: إن القول قول البائع . فلا کون للمُشتری الخيار؟ ذه الُشكلة لا تخلو 


من ثلاث حالات: 

"۶ یئ‎ ٦ 
ا‎ 

ا حال الثانية: وإمّا أن یکون العَیْب لا يُمكِن أن يكون حدّتٌ قبل العقّد فالقَولُ 
قول البائع. 


اتفال الاه أن کرد عملا أن يكون فل الع أو أن بكرن الد 
2 5 وش ۰ ا 
مثال ا حالِ الاولی: الإصبع الزائدة» والعَوّر في عَیْن البّهيمة» فلو قال المشتري: 
إن هذا الب الذي اشئرته فيه إصبّع زائدةٌ من قبل العفد. وقال البائع: لا هذه 
الإِصِبَعٌ حدَئّتْ بعد العفد. فالقولٌ قول المُشتّري؛ لاله لا يُمكِن أن يزيد إصبّع 
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جَديدةٌ» وكذلِكٌ العَوّر إذا كانت عَوْراءَء والعَوّر لا يُمكِن أن يَحدّث بعد العقده 
وليس فيها ألاوهي عَوْراءٌ من قديم» فالقول قَوْلُ المشتري. 

مثال ال حالِ الثانية: إذا كان جرْحَا طريًا الآنَ يثحب دَمًا فقال المشتَري للبائع: 
حدّتٌ عِندَكه . وقال الباقع: حدّث عِندَكَ. والبَيْع كان أمس» وما زال ا جرح يثحب 
دما فالقول قول البائع؛ لأنه لا حمل إلا قول البائم» ومثله لو كان كَسْرًا عرف 
أنه الآنَ؛ ا سا چیہ 
لأنه لا مَل إلا قوله. 

مثال ا حال الثالثة: إذا كان متَمَل أن يكون حادثًا من قبل أو من بعد كالمرض 
متاه فالمرَضُ يُمكن أن يُكون قبل البَیٔع وأن يكون بعد البَيْع فجائرٌ أن يكون هذا 
وهذا فالقّول قول مَنْ؟ 

اختلّف في هذا أَهُل العِلّم؛ فقال بعضهم: إن القول قول البائع. وعلى هذا 
فلا خيارَ للمُشتري» فالّذين يقولون: إن القولٌ قول البائع. يتقولون: إن الأضل 
السّلامة» والآصْل أنه ليس مَريصًاء والضل آنا لِيسَتْ عَوراءَ والأضْل أا لِيسَتْ 
مَكسورة الرّجل. 

فالأضل السّلامة فا دام أن الأضل السّلامة فإن شی يكون مُدَّعيا خلافٌ 
7 سپ عا ع ا ل ا ےہ ہے 121 
الأصْلء وقد قال رَسول الله يكل: ایا عل المي؛" فیکون القول قول البائع؛ 
لأن الأصْل السّلامة» وحيِئَكلٍ لا ینہ ينبت للمشتري خيار. 


)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب الأحكام» باب ما جاء في أن البينة على المدعي» رقم »)١7741(‏ من حديث 
عبدالله بن عمرو بن العاص تة . 
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والذین يتقولون: إن القول قول المُشتّري. يُعلّلون ذلك بأن البیٔم قم على 
الشيءِ سَلیّاء فالآضْل أن العَقّد وقَعَ على الشيءِ وهو سَلیم؛ وإذا كان سلا فمَعناه 
أن اي قبْضه بجميع أجزائه وصفاته فإذا اذَّعى أن فيه عَيَْاء فان الأضل أنه 
ل يَستَلِم ابيع کامِلاء وأن الُرْء الفات غير مَقبوض. 

رض أن العَيْب كان قَطْمَ بي فالأضل عدم دم بض الثزء الفائتٍ بالعَيّب» 
كاج أن تقول قاع ثم َيل اك تت ائیع بجی أجزاك. ولا شك أن 
هذه العلة عليلة ى الحقيقة» لاجا فا نا هو أقرى ماف وهو أن الأضل 
السّلامة» وتسليم المبيع كايلا. 

وم تقل أيضًا: هناك أل ار وهو أن الع اللازم صار يَيْعا غير لازم. إِذَنِ 
الول الراجخ في هذه السألة: 7 ۳۷۳ 
الّذي قاله اوليك بأن الأضل عدم فقد الخزء الفا ES‏ »ثم إن 
مدا لسن کو عن سار نحن تُسلّم أن الأضْل عدم د قَئْضٍ اء الفاتتء بل 
نُسلّم أن الأضل قَبْض المبيع كايلًا. 

-٦‏ خیاژ التخبير بالشّمَن: 

والتَّخْبيرُ: مَصدر خر أخبر بمَعتّی واحِدء وتَعتّی خر: أوجدء یَعنی: أعلّم 
0 و 
شري بم ليس بحبح ول أن يُقول: پِٹھا برس مالي» وهو یشة. ثُم تين 
ارام الال ناوت ول للمشتّري الخيارٌ؛ لأن هذا الرجُلٌ باع عليه برس 
98ؤ ۶ اع بين أنه کاب وأن الثمّن ثانون فیکون 
لا لار إن شاء أحَذها وإن شاء رَکھا: 


۰٠ 
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وذَكَر العُلّاء أن للبَيّع بِالتَخْبِير بالشمن أَربَعَ صُوَرِ: القؤْلية» الشّركة» ا اببحة» 
اھ 

فالقَوليةٌ: أن َبيعه برس ماله بقَول: بعك هذا الكِتاب برس مالی. فيُسمّى 
هذا قوليةء كان شري تول ما ولاه البائ أو وَل البائع في العَقّدءٍ لأنه ما طراً 
شي فهذه فولية. 

والشّركةٌ: بيع البَعْض بقِسْطهء مثل أن يق ولً: بعْت عليكٌ يضف الأَزض 

س مالا فتسكّى هذه الشركة يَعَنِي: بَ بيع البغض برس ماله فهذه مُشارَّكة أو 
0901 

اله أن الشركة لا بيع عليه الكَلّ بل بیع عليه البَعْض. 

والمرابَحةٌ: أن بيه برس ماله ونح مَعلوم؛ مِثْل أن يقول: بمْٹك هذا برس 
ماله وربٔح عشّرة دراهم» أو مئة دِرَهَم» أو ربح شا ل رة بالمئة أو عشرین 
بالمئة» أو ما أَسْبَه يعني: ۶ تون ا ٭"" 

والواضعة: عَكْس ا ُرابَحة؛ لاگہا من الوَضْعء أي: وَضع بعض ايء فيقول 
مَلا: بْٹك هذا الشيء برس ماله وححسارۃ عشّرة راهم أو برس ماله وحسارة 
عشّرة بالكةء فإذا بان امن في هذه الصّوّر الأزبعة أَكلّ فإن للمُشئَرِي الخيارٌ؛ فإن 
شاءً مسك وإن شاء رَد ووّجةٌ الخيار للمُشتّري في هذه الصوَر؛ من أجل أن البائعَ 
شه فيُشبه النّدلیس تَامَا؛ لأنه أظهر هذه المّلعة بأن ثمّنها كثير. 

وني الواقع انها قلي[ لهذا کرت سیا اد سال لجار 

20 810 8 80 ۶ھ لن 
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7 0 وه 7 . 7 
لو أجَزنا مثل هذه الامور قلنا: لیس لك الخيار. ومّعنی ذلك أثنا رَضيئا بالفسق 
والكذب» وهذا لا يُمكِن أن يأ فی الشّريعة؛ فیتبّت للمُشتري الخيار بين أن يُمسسك 


وقال بعص العُلَّاء حه إنه لا خيارٌ للمُشَري» ولكن يذه بها ثبت 
وحييِذٍ لا ضرّر عليه يَعني: إذا قال: بِْتّكَ هذا المُسجُلَ برس ماله مئة ريال» وثبّت 

أن راس ماله تَّهانون رِيالًا. 

فالذب يُقول: يأخذه الشْتي ولا خيارَ له”"؛ لأنه لا وجه للخيار في هذه 
الحال؛ لأن الذي ری بأححذہ بوئة برص بأخذه بنَانينء ويب لم تفوت عليه 
شيئًاء فلا خیار له. 

والّدِين يتقولون بالخيار نظروا إلى مَعنَّى عام وهو ا حیْلولة بین أَمْل الفشق 
ومآريهم: 

والَّذِين يتقولون: لا خيارَ له. نظروا إلى العنی ا لخا وقالوا: إن هذا می 
لا ضِرَرَ عليه إذا ردنا الَمْر إلى رأس ا مال المتقيقيّ فلا ضرّرٌ عليه» ولکُل وَجْهِه؛ 
وهذا تی في هذه اكَسأَلةٍ أن القضاء يدل في هذا الأَمْرِ بمَعنى أن للقاضي أن 
کم بالخيار إذا رای أن الَصلحة تَقتَضی ذلِكٌ 

۷- خیاژ الاحتلاني: 

والاختلافٌ في ا حقیقة أنواعٌ: اغولاف اللكنء واخولاف الکن 

اختلافٌ في الشمَن: يكون أوَلَا في قَدْر النّمَنْء وقد كلف الباؤِع والُشَري في 


.)٤۳۹ /٤( انظر: الانصاف‎ )١( 
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)ددد | 


َدْر التّمَنْء فان كان لأحدهما بيه حُكِم بها د تقوله البينة. 

مثَلًا: تقول الُشيّري: أنا اريه منك بعر وهو يُقول: بِعْته عَلِيكٌ بوشرین 
فتقول: إن كان هناك بيّنة فإذا أَحَذْنا قول الباقع وفنا للمُشْررَي: سَلَّم عليه 
عشْرين؛ ففيه ظَلم له حيث ألرَمْناه با ل يقر به» وإذا ادنا بقل المشتّري وقُلْنا: 
لیس لك ها البائ إلا عشّرة؛ ظلَمٰناہ حيثٌ أَخرّجْنا مله بثمّن ل بر به إِذَنْ ماذا 


7 7۶ 
08 


نصنع؟ 

تَقولٌ: ليس لنا الآنَّ طريق إلا أن تُحلّف گل واجدِ منھما على ما قال» وعلى 
مي ما قال صاجبّہء يَعني: تحللف على أَمْرين: في وإِْباتِ. 

فإذا كالَفا فسَحْنا البَيُع» ومثال هذا: ما إذا قال المُشيَرِي: أنا ائينه بعشّرة. 
وقال البايعٌ: أنابعْتّه بحمسةً عر وليس هناك بَيّنة فتقول: احلف» وقل: والله ما 
بعْلّہ بعشرق وإنا بِعْنّه بحَمسةً عثَّر. وقول للمُشئّري: احلفف فقل: والله ما اشرَینّه 
بخّمسةً عبر ولا اشتريته بعگرۃ. فإدا وقح هذا الأَمْرٌ منهما فيح اليم وقُلنا 
للمُشتري: حذٍ الدَّراهم. وقَلنا للبائع: حَذٍ السّلعة. وانتهى الَؤضوع. 

وإذا عى أَحَدُهما ما لا يُمكن مثل واحِدٍ قال: أنا بِعْتُ الْمسجّل علَيّْك 
بعشّرة آلافِ ريال» وهو مُسجّل عادي. والثاني يَقول : اشتريته بمئة. فلا يحتاج أن 
تُحلف أنه عشّرة آلافٍء فغئر تمكن أن یکون مُسجلَا عادِيّاء فإذا ادٌعی أَحَذّهما ما 
لا يُمكِن فلا يقبل» أو ميلا اي قال: اشتَریْت مك هذا المُسجُلَ بریائین وهو 
مُسجّل تَظيف وجّدیدہ والثاني قال: بعته عليكٌ بوئة. فلا تَقبّل. 


لكن إذا ادَّعَى أَحَدّهما ما يُمكِن أن يكون فإنّنا تعمل هذه العمّلية» فحّف 
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البائ ألا على تفي ما قاله الُْشرَيء وإثباتِ ما قاله هوء ويتحلف التي على كفي 
ما قاله البائِمُ» وإثباتٍ ما قالّه هو ثم بعد ذلك يَتمَاصَخَانء هذه واجدة. 

وإذا اختَلَفا في الثمّن كذْلِكَ» وإذا اختَلَفا في جنس الثمَن بأن قال البائع: بِعْته 
بدولار. وقال الُْشئّري: اشْتَرَيْته بریالات. فهّنا إن كان لأَحَدِهما بين عمل بہاء وإذا 
كان لا يُوجد يَيّنة فإنّنا تأخذ بتقد البلّد أي: عُمْلة البلّدہ فإذا كانوا يَستَعيلون 
الدولار أَحََدّنا بالڈولارء وإذا كانوا يَستَعولون الذّراهم الحلَيّة أحَذْنا بقَوْل من 
تقول بالدراهم الحلَيّه؛ لأنه قرینة تَدُلّ على صِدْق القائل. 

فإذا ّنا أن البلّد فيه اناس من التُّقود كلّها راقجة بين الناس فإنّنا حيتئذ 
ترجع إلى التّحالّف الذي ذگزناہ في الالحتلاف في قَدْر التمن بالنّسبة للا ختلاف في 
ابيع كا يكون الاختتلاف في ابيع في عَيْنه» ویکون الاختلاف في البیع في قَدْره. 

فمََلًا لشي يقول للبائع: اشرت منك ھائین الشاتيْن. والبائعُ يتقول: 
ما بغت عليْك إلا شا واحدةً. فالآنَ اختلفوا في قَذْر المبيع» فإذا كان لأحدهما 
نة عل بهاء وإذا لم كن لأحَرهما بيه جعلناھا ول الاختلاف في ذر النَّمَن؛ 
فیتحالفان. 

وإذا تحاف فسخ البَئِع؛ لأنه لا يُمكن أن ثُلزِم أَحَدَهما با قال الاحَرُ وإذا 
اختَلفا في عَيْن المبيع مَأ قال البايٌِ: أنا بعْتٌ هذا الُسجلَ. وقال الُْشئّري: لاء أنت 
بعْت عل هذا الرّادِيو الُسجُل. فهّنا الاختلاف في العَيْنء فحييَئذٍ إذا كان لأحدهما 
َيه عل بهاء وإذا لم يكن بين فالقَوْل قول البائع يحلف ويفسّخ البَيْع» والمشتري 
لیس له کلام نہ لأن الأضل بقاة كه عل بلک 
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والبائمُ يتقولٌُ: أنا بغت هذا الْسجُلَ وهو ملكي. أثبت أني بغت علَيْك فلا 
بأس» فأنا الآنَّ ما بعْته» وأنتٌ اذَّعَيْت أن بحته عليكٌ؛ فالبَيّة على المدّعى والیٔمین 
على من أنكر. 

إِذَنِ: الُسجّل بدون راديو في ِلك البائع بإفرار شري والْسجّل برادیو في 
مك البائع» ولك لمشي يدعي فتقول: إذا كان لك ب ية فهاتهاء وإِلّا فالبّنة على 
لدعي واليّمين على مَن أَنكرء فإذا قال الُشيَري مثَلّا: إذا كان لی مُسجل براديو 
ِذَّنْ أنا أشئري مُسجّلاء وتقول له: ليس لك أي مُسجّل؛ لأنك مقر باك ما شرَيْت 
مسجل وقد أَقرَرْتَ أنتٌ بِتَفْسك اك لم تَشيّره فلاايكون لكَ. 

وإذا اختلَفا في أجل أو شَرْط فهنا القَوْل قَوْلُ مَن يَنفيه في أَجَلء يعني : مثَلا: 
قال الشري: أنا اشتريت ت ينك هذا لٹی؟ بوئة لکتھا وجل سن سَنة قل ال ل : بدا 
اتأجيل: ٠‏ فأب يا * شري یرد اہ مويل وتقيل كلاق سک باهر 
َإِلّا فلا. 

وإذا الفا في زط اشتّری رجُل ون اع ب ثم قال له: أعطني مفتاح 
البّت. قال: أنا شط علَيّك أني سكن البَيْت لدّة سَنَة. فقال المشتري: لم تشتَرط. 
فاختلفاء فالضل عدم الشُرط. 

فتقول للبائع: هات شُهوذا أك مُشترط أك تسكن البَيْتء وإِلّا فاخرُخ 
من البيت. 

إن إذا احتكفا في شَرْط التأجيل فالقولٌ قول مَن ينفيه؛ لأن الأضْل عدم 
وبع هذا كل مَن قَلْنا: القول قولّه. من البائع والشتّري في هذه فَإنَّه لابُدَ من اليّمين 
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ولا بد أن تحلف؛ لقول الرّسولٍ عَلهِ: «وَالبَمنُ عل مَنْ اك فلو فض أن 
تحلف لمّلنا: القول قول صاحبه. ففي المثال الذي ذکناء: ادّعى البائِعٌ أنه قل استثتى 
شُکنی الت لد سَنَةه فالقَوْلُ قول المشتّري. 

لکن تقول للمُشتّري: احلف أله م يشر شراط عليه. وإنا تحلّفہ؛ لاحتّال أن یکون 
قول صاحبه صَحيحَاء فلا بد أن ملف المشّري أنه يَشْرّط عليه. 

فإذا قال: لا أحلف. 

قلنا له: يرمك هذا الشَّر ط. 

فإذا قال: كيف تُلزمنی بشىءٍ الأصل عدَمُہ؟ 

تقول: کہ الأضل عدم لکن احتال آله ترط وار فلا بد أن تي هذا 
الاحؾال باليّمينء تم أنت إن كنت صادقًا فاليّمِينٌ لا يَصْرّه إذا کان صادِقًاء وإن 
كان کاب فإن اليّمين يُكمّر بالعقوبة. 

لن الملْكَ وا ُء والكسبٌ في مُدّة الخيار؟ 

تقولٌ: العَصْد إذا تم لزم به انتقال البیع إلى اي وانتقال الشمن إل البأئع؛ 
الك ني اطاشن بلب لكي للمشاري» ورات لقن باع فان کت 
على أن لنا ايار 34 أسبوع. والراديو اتل إلى ری والمُسجّل ۲ اباقع من 
حین العَقّده فالملّك إِذَّنْ في مُدّة الخيار بن انتَقّل إليه الثىءُ لا بن انتقّل منه 
)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰)ء والبيهقي (۱۰/ ٢٥۲)ء‏ من حديث ابن عباس 


7 سے 


7تت 


كتابا الخيار) بان 

ب البيع (الخيار 62 

فولّك الثمّن للبائع» وملك ابيع للمُشتري» والنَّاءُ يتب الك والگشب 
أيضًا ينبم الك فیکون إِذَنٍ التّاء كن انتقل إليه الك والكَسْب هن انتمل إليه اللّك. 

کیو 2 3 2 6 72 ر ل 7 71 

والفرق بین النماء والكسب أن النماء ما نتج عن نفس ال مبیع أو الثمَن؛ يعني 
ما تولد من العَيْن» وما نتَجَ من عَيْن العمّل فهو كسب إِذّنْ إذا كان ابيع عَدًَا 
وتكسّب بالنّجارة وحصّل له فلوس فالفلوس للمُشئَري» وهذا تُسمّيه َنْبا 
وإذا كان الع َیمةٌ وأصبّح جح شرق اا لفقم ا و۶ 
ها 

إِذْنِ الك والنماء والكَشْب لمن انتقل إليه» فلك الثمّن للبائع» وملك المبيع 
للمشتري» والنماء والكّسْب تابعان للولك» فلو باع إنسان بَينَا على شخص» وقال 
ال فا ةر ا تلفق ري لان يكن شو 
30900 2 1 م سر لے مرو 
مةه فهذا الكَسْبُ أي: أَجْرّتہ بہ کت 
۶ +۶۳۶۹ اننا شياء تفسّره» ثم إذا رده عليه فیا بعد کون فيه تفص 

و 2 7 7 7 ء۶ ِ جج 

على مَن يكون ضبن ا معقودٍ علَيْه قبل قَنْضِه؟ 

۶۳۷ ۶"٘+ء ند و العقه کرو لھ نهر کرت اع و 
جد العقد آو لا؟ 

01 2ھ 3 5 هه 5 2 ٠‏ 2 - 7 لے 

تقول: ليس کَذلِكَء بل يُوجّد أشياءٌ يكون الضمان فيها على البائع بعد تام 
البيّم» کر العَلباء منها: 

إذا بيع اككيلٌ بِالكَيْل والمَؤزون بالوَرْنء والمعدود بالعد وا گذروع بالذَرْع» 


6 


موف 0  +‏ 7 ع 1 
وما بيع بصفة» أو رؤية سابقة» أو منعه البائع من قبضه. والثمّر على روس النخلء 
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فهذه تمانية أشياء يكون الضَّمان فيها على البائع مح أن الك للمُشري. 

أمّا ما بيع بكَيْل أو وَرْن أو عَدٌ أو دَرْع: فلقول الرّسول تکرام : امن 
ابتَاعَ طَعَامًا فلا يَبِعْهُ حَتّی يَسْتَوْفِيَةُ)(". بناءً على أن الع من البَيْع حَوْففٌ اجتاع 
الضٌمائین : الان على البائع الأوّلء والضّمان على البائع الثاني» فون أجل مَنْع اجتاع 
الضمائین نَع الرّسولُ داتَلَثَلكَتع من بَیْعه قبل قَبْضه حتّی يُستؤق. 

واب برؤية سايقة: وشاله: أن ابی علَيك سيار وانت رآیکھا منذ أسبوع: 
فالبيّع جاوز بناء على الرّؤية السابقة» فالأصل إن بَقِيّت على ما هي عليه وأنها م 
تتغبّر؛ فالبيع صَحيحٌ مع أني حین العَقّد لم أرّهاء لکن بناءً على الرّؤْية السابقة فهذا 
اذي بيع برُؤية سابقة قول أهلٌ العِلّم: إنه يكون من صَمان البائع حتّی يُقبض 
المشتري. 

ما وأما البيع بصفة: فيَشمّل أن يكون لدَيّ سيّارة في البيّت ويضتها عليك 
بِالوصْف وقلّت: : بغت علَيْكَ سيّارقي پ التي في الت التي صِغتھا كذا وكذاء هذه 
السّيّارة من صّماني آنا -أي: لباع- سی تستيمها تہ لأا ریکٹ بالشفۃہ وکل 
بيع بالضّفة فإنه يحتاج إلى توفي وما احتاج إلى توفي فهو من ضهان البائع حتّى 
يستَوفيه الُشتري. 

والثَّمَرُ في رووس الشجر: يَعني: : إذا اشرت منك ثمّر النّخْلة فالضّمان على 
البائع حى ستيه اشتري؛ لأن التي ايى قال: ِا بعْتَ مِنْ أخيكَ 


ہس ےم ہہ 2 


مرا فَآصَبَُْ جَائِحةٌ ا يل لَكَ أَنْ تَأَغْدٌ من سَيْئ بم تأُحُذُ مال أَحِيكَ بغر 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب الكيل على البائع والمعطي» رقم (٢۲۱۲)ء‏ ومسلم: كتاب 
البيوع» باب بطلان بيع المبيع قبل القبض» رقم (١٥٥۱))ء‏ من حديث ابن عمر وعَيَدعَنها. 


کتاب البييع (الخيار) ہے 
2-2 سس ا ہے کات 


ق٤1"‏ فجتل الرسولُ يك اثر على الشجر من مان البايع» وقال: دا تلذ 
لد مِنَ الْضَْي د شين بم خد مال يك بغیْر حَقٌّ عق 

أمَا الثامنة: فهو إذا منَعَه البائع a‏ 
إلى كَيْل أو وَرْن ولا غيره» لكن يتقول: أعطني إيّاه. حول لوعف دہ 
علٌ كتابًا ورأيته وأَوْقَعْت العَقّد عليه» وقلت: تہ بے مسر 
ربالاتِ. فچنّت وأرَدْت أن أسئلم الكتاب قال: لاء عندنا اختتبار, مات تب 
حتى ينهي ي الاختبار. 

فهذا لم یشر ترط عل في العَقدء فإن شرّطه في العقد فهذا يجوزء ولیس بظال» 
لكِنْ إن لم يَشْترَ َرطه علي في العَقّد ومتَعَني من قَبْضِه فیکون ظالًاء فإذا تلف ضونه. 

الان في هذه الَسائل - التي تلفت فيها الي کا دار 
وط حت لو فض ني اشرت منه كيس قَمْح کل صاع ؛ عدر واف عل 
ننا ريد أن تكيله خر الٹھارہ لکن قَدَّْنا أن هذا الكيسّ اح مر ق بعد اھر بدون 
اختیار البائع» فالضمان على البائعء بمعنى: یلست اوش ولا اا بگٌيْء؛ 
لأن الذي وقَعَ عليه العَقْد تلف ولا أسلّمه الفُلوس؛ لأنني ما استَلَمْنه منه» فهذا 
م الصان. 

yS 
فالصمان على المشتّري؛ ااا الان فيه على البائع في‎ 
الصّوّر النَّانِ فقَطْء وما عداها يُكون الضَّمان فيها على الُشتّري.‎ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب وضع الجوائح» رقم (١٥٥٥۱)ء‏ من حديث جابر بن عبدالله 
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حُکُم التصرّف في المبيع قبل قَبْضه: 
7 وور ر سه م ےر٥,‏ ۶ رطع کیم ع یس ۶ 8 
جاؤز إلا نی ست صور: ما بيع بكيل أو وزن أو عد أو ذرْع أو صفة أو رؤية 
مسر مشاه 2 7 ٠.‏ 4 5 سے کپ ہے o‏ دہ ہیں 
سابقةٍ؛ فه ذه الست لا يجوز للمشتري أن يَتصرّف حتى يقبض لقول النبي كَلةْ: 


00 یس‎ o 


من ابْتَاعَ طَعَامًا قلا يبِعْهُ حَتّی يَسْنَو توفيه) 

فنا کقول: هذه الصُوَر الست لا تجوز أن تُتَصرّف فيها حتی تُقبضه. ويَبقَى 
من الصُور المَّانِ: الشمّر على اللَخیلء وما متکہ البائع من قَبْضه: 

فالکر على الجر يجوز أن تصرف فيه ولو لم تَقيضهء فيجوز ما إذا اشرت 
مر خلة أن تبيعها على شخص آحَرَ ولا حرّج؛ لاما معي وتعلومة؛ وليس فيها 
إشْكالُ» وكذلِكٌ إذا متَكَ الباِع من القَيْض فيجوز أن تَبیعَه على شخص آخَرَ أو 
على البائع تُفيه. 

پہاذا يحصلٌ القَبْض؟ 

اليم ؛ الذي بُقل يكون بله مِثْل أكياس القَمْح والأبواب وأشياء كثيرق 
والشیء الّذي لا اول ولا بقل ولا يُقدّر بوزْن أو عَدٌ أو دَرْع فبالتّخْلية: أي: أن 
حل بيته وبين مُشتريه فيقول: خد هذا. ویّتضصرفہ مثل اللیّت فبالئّخَلية ومثل 
السيارة أن يُحطِيه ايفتاح ويتخل عنهاء فصار الف ليس شيت معي في جميع الأمورء 
وإنا بض کل شيءِ بحَسّبهء فالشي الّذي يتناو فبالتََاول والّذي يكال أو يُورّن 
أو يعد أو يذرّع فبذلك» والّذي ليس هكذا فبالتَخْلیة والّذي يُنقَل فبالتقل. 

جےوےے- 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب البيوع» باب الكيل على البائع والمعطي» رقم (٢۲۱۲))ء‏ ومسلم: كتاب 
البيوع. باب بطلان بيع المبيع قبل القبض؛ رقم »)۱١۲١(‏ من حديث ابن عمر رها . 


كتاب البيع (الإقالة) 


معناها: 


الماح للبائع أو للمُشئري بتقض البيْع أو بشخ الم » أي: الرّضا بشخ 
ال وتُسمّى إقالة؛ لان الغالِتَ أن الذي يَطُْب الإقالة يكون ناما وی أن ما 
3 فيه فهو عذرة تيب المُخلُص منهاء ولمهذا قال الي عََنِضَدولتَكم: «مَنْ أَكَالَ 
مُسْلَ) بيعت أَكَالَ الله عَتْرَهُ يَوْمَ القيامة" فالإقالةٌ: هي رضا الُعاقِلَیْن بِقَسْخْ 
اتد بعلب من الثانى. 

وال ذلِكَ: اشرت نك سيّارةوأتَذْت السيّارة وسلّنت ال م رجَمْتُ 
إليك من الذّعْر وقّلت: أَحِتُ أن تُقيلّني» آنا لا أريد السّّارة. فإذا قال: أَكَلْبّكَ. 


و 


فمَُعنى ذلك أن يَأخل ساره وأنا آخذ درا می هذه هى الإقالة. 


2o ير‎ 


٠ 
۰ 


0 


9 - 7 9 7 ہ 
إنها سنة بالنسبة للمقيل» وجائزة بالنسبة للمستقيل» فالمقيل سنة له» والمستقيل 

5 ك 1 3 - َه امیر ےہ ئ1 ° 
جائزة» والذليل على آنا سنة للمُقیل ما أَشَرْنا إليه من ا حَدیثِ: «من أقال مسلا 
عه َال الله عَثْرئَهُ يَوْمَ القَِامَةاء وأيضًا هي داخلة في عموم قوله تعالى: واوا 


ا ال يحب الْمَحِنِينَ € [البقرة:198]. 
فأنتَ عندما أت اك اللہ وقلت: أنا اشک 1 نت هذا منك وأريد أن 


)١(‏ رواه اُ مد «(Yo /٢(‏ وأبو داود: کتاب البيوع» ياب 5 فضل الإقالة رقم ( ٤٣٤٦‏ ٣آ‏ وابن 
ماجه: كتاب التجارات: باب الإقالة» رقم (۲۱۹۹)ء من حديث أبي هريرة بََلِلَتَكَنَةُ 
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رد البَيْع. فإذا قال: لا بأسّ. فهذا یُعتبر حًا إليكٌ؟ لأنه فرّجَ عنكَء وهو نادِمٌ على 
الشراء ويحشَّى أن يخرّج إلى السّوق ويبيعه فِيَخْسَرء فقد جاءَكَ وقال: أَرِيدُكَ أن 
تنقض البَيّع. فإذا تَقَضته فأنت فعَلْتَ حَيرًا. 

وبالّشبة للمُستقيل فهي جائزة؛ لأن الأَضْل في العُّقود الجتواز ول ولو 
كانت الاستقالة حُرّمة ما شجّع الرّسولٌ بي عليهاء إذ إِئہا من قِسْم المباح بالتسبة 
للمُستقيل» ومن قشم الندوب بالنْسشبة للمُقیل. 

وهل تجوز الإقالة بوض أو لا جوز؟ ؟ بمَعنی: : أن تقول التي للباقع: رید 
أن تقيلني؟ فقال: لا أقيلّك, وأَخشّى أن آخذه منك وأخسّر. فقال: خذ من الثمن 
عَشْر ريالات» فهل تجوز أو لا گجوز؟ 

مكَلّا: اشرت من هذا الرجُلِ ساعة بوئة وركم وأخَذْت الساعة ثم رجت 
إليه وقلّت: أريد أن تسد الساعة وتُعطِيتي الدراهم. فقال البائع: لا آنا أَخشَى 
أن آحَدّها منك وأبيعها فلا أبيعها بوئة. فقال الُْشئَرِي للبائع: اخصِمْ عل عّرة 
ریالاتٍء وأعطني تسُعينء فهل يجوز أو لا تجوز؟ 

ری بعض العْلّاء أنه لا جوز؛ لأن الإقالة أن تُقیلَه بول الَّمَنْء فلا تَرقَع 
عليه شیَا؛ ولأنها صارت مُعاوّضة ول تر إقالة ويَرَى بعض المْلَباء أنها جائزة» 
فالّدِين يتقولون بانع د يقولون: إِنّك إذا طلبْت عوضًا على الإقالة صارّت مُعاوّضة» 
ولِيسَتْ إقالة. 

وإذا صارّت مُعاوّضة صارّت كأنّك أَعطَيّته مئة درم وأعطاك تِسْعين دِرْهمء 


ص گی م س 5 ٠.‏ سے 2 ۰ م ابر 
ومَعلوم أن مئة درهم يتسعين در هما رباء فلا جوز. 


کتاب البیع الإقالة) 6 


وقال الآترون الّذين يقولون بالجواز: إن هذا ا َسمَ؛ لإزالة ضرّر البائم؛ 
بل حَقیقة إن الناس إذا عرّفوا أن هذه السّلْةٌ يبعت تم ردت ستَقُص عند الناس» 
فنحن لإزالة الضرّر جوَّرْنا له أن صم من الثَّمَن ما يَرَى أن فيه مصلحة له 
وون هذا من الرّبا ار بَعيد أي: أنه يُستَبعَد على الإنسان أنه عندما يُريد أن براي 
فيقعل هذه الطريقة» فهذا بَعيدٌ جد فممحظور الرّبا بعيدء والَصلحة فیھا محققة 
حى الشَرَي يقول: أنا لا يشي أن خصم علٌ عدّرة ريالاتٍ» وأسلم من مئة 
ريال. 

والصحیخ انها تجوز بول الثمن» وتجوز بأقل من الثمَن ونجوز بتر من 
الشمنء وأنه لیس فيها بأسٌ؛ لأنه يُعتبر ججواڑھا مُراعاۃً للمصالح. 

صو 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیة 


1 الربا والصرف 
جح عه 


مَعنّی الربا فة واصطلاحا: 


له : الزيادةء ومنه قول تعالى: #فَادًا رلا ليها الما امت ربت € [الحي:ه]» 
ومَعتى ربّتُ: زادّث وعَلَتْء إِمَا بأن الاأَرْض تَفْسها تزيدء وإمًا بأن السات يربو 
علَيّها ویّعلو ويزيد. 

وأمًا في الشّرْع: فالڑیا: تال فيا حرّم التّرْع النَاضُل بينهماء أي: عبارة 
عن مُبادَلة الرّبويٌّ سه مع الزیادةہ أو مُبادلة الي ما تے 
التآخير وَالُْْاضصَلة فهو: زيادة في أشياء مُعيَنة» ونّساءٌ في أشياء مُعيّنة نة 


1ہ 


فمثلا: مُت عليكٌ صاعًا بصاعَيّن فهذه اياده والّساءٌ بمعنى ال ۴ 
0-70 ب 7 


فيه زيادة أو تَقٌص؛ لکن فيه التأجيلء أو دينار بدينار» ولکِن ما اسَتَلّمْت إ لا بعد 
مد فهذا فيه الاير فالحاصل إِذَنْ أن الرّبا إا زيادة وإما تَأَخيُ. 


2 


كل ل 

محل اٹرہا: 

وهَذا مُعترَك لأهل العلم» هَل كل شيء فيه ربًا؟ 

3 فحص مثلا اشتری خرو رون او اشترى قم : ا 
دنلا ليس ف كل شه فاا له ع عن وأشباة شى 


كتاب البيع (الربا والصرف ) ہے تا 
وقد رَوَى مُسلم أن الى و قال: «الذَّمَبُ باللعَب وَالفِضَّةٌ بالفِضَّة َال 
7 بار ياسع ولح بلحملا بتي سر 3 ٤‏ بسَوَاءِ يَدَا بيد 
إا اخلَقَتْ زو الصاف كَبِيعُوا كف شم إا گان بدا یں 'ء وماك عدي 
آحَرٌُ: «مَنْ راد أو اراد ققد أرْبَى)'" يَعنِي: فمَدْ وقَعَ في الرّبا. 
والَحالٌ التي دص عليه يسنّة أَضناف: لكب والفِضّة وال لبر والشّعير والتَّمْر 
والملّح» فهذه الأشياء السّنّة انمق ى اللاء على أن عمل الوب وجه اهم عليها 
النَضّء ولت يكل إذا ص على شيءِ فهو حُکُم شَرْعيٌ لا يجوز الانتقال عن وفي| 
عَداھا مِثْل ارز أو ذُرة» أو دُحْنَء فهل فيه ربا أم لا؟ 
هذه مَبنيّ على أمور: 
أوَلّا: مَل القِياسٌ في الشَّرْع مَؤْجود أو عَير مَؤجود؟ 
فالصٌحیخُ أنه مَوٴجودہ وأن القياس أحَد الأول الأربّعة التي تبت بها الأحکام 
الشّْعية» ولكِنٍ الظاهريّةٌ بقولون: لا قياس في الشّْع» وإن القياس في الشَّرع 
رك مع الله. ولا د يثبتون القياسء والّذين بَقولون: لا قباس في الشّْع لا يلون 
الثّرة والأرز يجري فيها الزبا؛ له لا قياس بغ صاعًا من الأزز بمئة صاع من 
الأرز فلا یمٌ؛ لالہ لا قياس فللّذِين ب يثبتون القياس: ما هي العِلّة التي يُمكِن بها 
لحائی الُسکوت عنه بانطوق؟ ما هي الوه في أن الشّزع يحم لیا في الي ار 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدًاء رقم (۸۷٥۱)ء‏ من حديث 
عبادة بن الصامت نة 


)٢(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدًاء رقم (١٤۸٥۱)ء‏ من حديث 
أي سعيد الخدري وَإَيِهْعَنَُ. 


وی الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


والشّعير والح والذَّهَب والفِضّة؟ 

هُنا تحصل الخلاف بین العُلّماء مرا 

فی بعض المْلماء: أن الل هي الكَیْل والوزن الكَيْل في أربَعة وهي: ال 
والَنر والشّعير واللح؛ والوزْن في الذب والفِضّة وعلى هذا فكل : يءِ مَوزون 
2 بر رو میھت 

ولَتَنظر إلى ا حدیدء والرّصاصء والنّحَاسء فكلّها فيها رِبّا؛ لأن کل واجد 
ينها مز زوق و ع لماز فون الأزر فيه ركاة لذله مكيل 
E‏ لأمََّا مكيلة» الدَّحَن فيه ربًا؛ لأنه تکیلء الأبازير فيها رِبّا؛ لگا 
مَكيلة» ا فيها ربًا؛ لأنه مَوزون. 

وا يوان الي ليس فيه ربًا؛ لأنه غَبْر مكيل ولا مَوزون فیجوز بعیر ببَعیرین. 

والبُرتّقال لا ربا فيه؛ لأنه ليس مكيلا ولا مَوْزوئَاء والتفاح كذلكٌ. 

ار 

ا رای ا حنابلة''' فيقولون: إن العِلَّة في الأضناف الس التي ذکڑھا 

7 سم الوژن والكيل: فكُلٌ ما كان مَوْزونًا ومَکیلا ففيه الرّباء وما 
ليس مكيلا ولا مَوزونًا فليس فيه ربًا. 

770+ 9 ۹ ۹۹ ًَ8 
الباقية الطَّْم فيَجِري الرّبا نی كل مَوْزون وني كل مَطعوم» وهذا مَذعَب الشافْعیٌ 07 


.)١١ /6( انظر: الإنصاف‎ )١( 
.)۳۷۹ /۳( انظر: روضة الطالبين‎ )۲( 
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فالمُثقال فيه رِبّا؛ لأنه مطعوم» والتَماح فيه ربا لأنه مَطعومء والأَشُنان باع كيد 
على مَذمّب ا حتابلة'' ففيه رِبّاء وعلى مَذْهَبٍ الشافعيّة لا يجري فيه رِبَا؛ لأنه لیس 
مَطعومًا. 

الرأي الثالث يَقولٌ: إن العلّة في الذهَب والفضة التْمَييّ فهي ثمّن الأشياءء 
وعلى هذا فك ما كان ثم للأشياء کالذهب والفضّة فإنه يجري فيه الرّباء 
فالأؤراق والعٌمْلة الآنَ يجري فيها الرّبا؛ لأا تَمّن الأشياء. 

كذَلِكَ لو اصطَلَّحَتٍ الدَّوْلة على أن کون تقدها من خب وتقول: هذه 
دَراهِمُ. فيجري فيها الرّبا؛ لأنها انان ويقولون: إن العلّة في البَقِّه أا قوت. فعلى 
هذا تقولُ: ما كان قونًا للناس فإنه يجري فيه الرباء وما لم یکن قونًا فإنّهِ لا يجري فيه 
الرّباه ولو كان مَوْرونًا أو مَطعومًا أو مَكيلًا. 

ومعتى القوت: أن الناس يجعلونه رُكْنَا أساسيا في غذائهم» فمتلا على هذا 
الرأي فالأزز يري فيه الرّبا؛ لأنه قوت لو فرَضْنا أن أناسًا يَعيشُون على الحم 
عند البَخْر ویّعیشون على نم اوت وهو قوتهم. فإنه يجري فيه الرّباء ولو فرَضنا 
أن ناسا يعيشون على الأشجار فإنه يجري فيها الرّبا. 

فالعِلّة: القوت» وليس الطَّحْم والكَيّل والوَرْن» وتقولون: لآن الي کیا 
ذكر الب والثَّمْر والشّعير وهي قوت الناس, والقوت ينا يُضطرٌ الناس إليه فیأتی 
الإنسان المحتاج ويَشئَري صاعًا من هذا بصاعَيْن إلى أجل وأمًا غیژ القوت فليس 
هناك صَرورة إليه وإذا لم يكذ إا بزيادة يتدكه ولا يأحذ ولكن الإنسان مُضطرٌ 
إلى القوت» فلا كان الإنسان مُضطَرًا إليه مع الشَّرْع من الرّبا فيه؛ لأن الإنسان 


.)۱٦/١١( انظر: المغني‎ )١( 


6 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لا يأخذه إلا للصرورة فتَحنُ تَجعَل العِلَة القُوت. 

وید عليهم الملْح, فالملح لیس بقوت» ولكن قالوا: يَصلّح به القُوتٌ. 

فعل هذا قول: الح يجري فيه الرّبا؛ لأنه يُصلح , به القوت» وعلى هذا 
فلو كان هُناك أبازيرٌ يَصلّح بها الطّعامء کالبُھارات فإنه يجري فيها الرّبا قياسا على 
اللح. 

لري الرابم ء م تقول: إن العِلّة في الذمّب والفضة الثّمنية» وفی| عَداھا فالعلّة 
لکیل مم الا أي: أنها مكيلة مطعومة؛ لأن ال والتّمْر والشعير مكيل مَطعوم 
فټجري فيه الرّبا في کل مكيل مطعوم إذا كان قونًا أو ا يصح به القوت» وهذا 
أضيقٌ اذاهب وَأَقریہا إلى الصّواب» وهي أن العلّة گنا قونًا مكيلا أو يا يصح 
به القوت. 

ونحن اختزنا هذا؛ لأن هذا الوَّصْفَ هو الّذي يَنطَبق على الأشياء اأتصوص 
عليهاء وهي ال مر والشعير واليلح؛ ولأن الأَضل الإباحة» فلا رم إلا ما كان 
3 يق ولو أن الشارع عذّل لأَحذنا بعُموم الولّقہ ولکين المسألة استثباط من مل 
العِلّم» فتجعل السألة في أضيّق نِطاق؛ أجل أن یسر على الناس. 

فإذا قال قائْلل: هل يجري الرّبا عندكم في اک ؟ مثل: امرأة عندها سوار 
وأخرى عندها سوار اکر منه» فهل تجوز أن تَتَّادَلا السّوارَيْن؟ 

تقول: لا تجوز؛ لأن الذمّب بالذمّب كا قال الرَّسولُ بلا اِنْلا ہیل 
سَوَاء بِسَوَاءِء يدا بی ۰ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدّاء رقم (۸۷٥۱))؛‏ من 
حدیث عبادة بن الصامت وََإيَدعَنْهُ. 
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وإذا قال قائِل: انم رت اوھ في الذمّب والفضة التَمنيَّ والأسورة 

قلنا: يجب أن تعرف قاعدة مُهمَّة في هذا الباب وهي أن العلّة الْستَبْطة إذا 
عادّت على النّصّ بالإنطال وجَبَ إلضاء حُكْمهاء أو إلغاءٌ تأثيرهاء فإذا قُلنا: إن 
الله في الذمّب والفضة التَّميّة فل هي مُستنبطة أو مَنصوصة؟ 

فالَوابٌ: مُستَبَطة يَعنِي: استَخْرجناہا بالالجتهاد. وجائرٌ أن تكون هي العِلَة 
و أن تكون العِلة غيرّهاء والمنصوصة هي التي نص عليها الشارعٌ مثل: ل ل 


72 سر کر رج کے ع 


5ھ . ہ4 ع کر مہےص 2 ہر سس سعرير کہ> سے ہم کے کے کہ ٤ے‏ كم 
اجد فی ما وج حرما على طاعر يطعمه: إلا أن د ت میيتة أو دما مسفوحا آو 


اس 


9 ۶“ في معلو ا طَرْدًا وعَكْسًا بمعنى أنها إذا م تُجد في حل 


ولكن العلّة الْستنبطة لا يمن أن تَجعلها عائدة على التّصّ بالإبُطال» وإذا 
نا الیل هي الثّمينة فالأسورة ليست أَنّْاناء فيجوز فيها الرّباء أي: تجوز أن أبيع 
ا 

وو قُلنا بجّواز هذا لعارَضنا قول الرّسولٍ عل سالک «الذَهَبُ بالذّهَبِ 
ملا بول سَوَاءَ بِسَوَاءٍ» فأبطَلنا دَلالة لَص بِعِلَّة مُستَتبَطة» ودلالة النّضّ على 
TS‏ َيه لن دلالة العلّة الستنبطة على تأثيرها في ا کم ية 
قریبة لا يُمكِن أن تخصّص عموم النص. 


وَإِذَّنِ الدْمَّبٍ بالذهب تجری فيه الرّبا أيّا كان سَواءٌ كان خليًا أو نَقَدَا أو ترًا 


$ طاو 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


۱ و أيّ شيء كانه فإنه يجري فيه الرّبا إذا بیع بجنْسه فلا بد أن يكون مثا بمثل سَواءً 
بسَواءِ يدا بِيَدِ. 
كن أولاخل الڑیا الأب والفصّة لمات 

ثانیًا: كل ما كان ثمَنًا للآشياء. 

الًِّا: كلّ ما کان قُونًا مكيلا أو يَصلّح به القوتٌ. 

لحر بابز لا ربا فيه؛ لأنه غیژ مكيل» أمّا مَن يُقول: إن العِلّة القوت فيه 
ار اع ارک رتا کاو بک ف ھری مق انال سار مرن 

حُكُم الربا: 

الڑبا حرام َلعون فاعِله حار لله ورسولهہ ومن أُصْحاب النارء لد فیھاء 
ربع عُقوبات -والعِياذً بالله- عليه: 

أ 0 فقوله لا الَعَنَ الل آل الرّبَا وم كِلَهُ وَشَاهِدَيْهِ وَكَاتبةُ». وقال: 
هم سوا ¢ 

وأمًا ا حزب ففي قولِه تعالی: # تايها اریت ءامن اتَقوا الله ودروا ما بق ِںَ 
e‏ مینیں 9 ن لم تفعلوا ادوا پحزب صن الو و وولو > € [البقرۃ:۲۷۹۸-۲۷۸] 

خی : اعرا لزب عل اله وزسولہ ول يت شی او الاو نہ لان الات 
عل الله في القُرآن إلا فی الڑہا۔ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب لعن آكل الربا وموكله؛ رقم (۹۸٥۱)ء‏ من حديث جابر بن 
عبد الله امن 
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راا کر نول الا وعدا فی فل ال ار عاد كأرقيك اکت الثار 
هم فیا دروت € [البقرۃ:٥۲۷].‏ 

فهذه عُقوباتٌ الرّباء فدَلّ ذلِكَ على أنه حرام مُغلّظ فيه» والآنَ الناس يُرابون 
إِمَا علّنًا وإمّا خداعًا: 

أا العلّنى: فوثل البُتوكء فالبُنوك الان تعلن الڑیا. 

وأمّا الخداعٌ: فیا يَفعله عامّة ئة الناس لين عم لله عليهم بالمال فجعلوا نغمة 
لله عليهم با مال كُفْرّاء فصار الواحِدٌ منهم يّدين الناس العّرةَ بإحدى عشرة وكلَّا 
كان الین آشد ففرا ضار الا شت يعي : إذا جاءة تاجر أعظاه العكرة إحدئ 
عشرةً ويّأتيه المَقير فيُعطِيه العدّرة بخمسةً عشرَ؛ فكلا صار أفقَرَ صارّتِ الفائدةٌ 
اک 

وصورة الَسألة أن تق الدائن مع الدين أن بُعطية متلا مئة لف العشّرة 

3 TENE 

بإحدى عشرة» ثم يَذكَّبون إلى دكان عنده قهوة وهيل؛ فيقول الدائِن لصاجب 
الڈگان: بغ علي أكياسًا بقيمة مئة أف ريال. مہ تقول الدائنٌ للمّدين: آنا بعُتھا 
ہب سر ہد م يَأ اير المدين ويّبيعها على 
ناسل انا کی لف و ھت 

وقد تكون أكثَرَ أو أَكَلّ» وهذا البيْمُ نی ا حقیقة صُوريٌ» فصاحب الدكان 
يعرف أن الدائن ليس قَصدہ الشّراء» وييكون القَبْض بمَسح الأكياس. فيُمرّر يده 
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على الأكياس» ثم يَبيعها على الفقير» ثم الفقير يَمسّح عليها يَدَه ثم ببيعها على 
با ال كاك 
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وهذه جيلة بلا شَك؛ لأن الدین لم تقصد الشَّراء وكذلِكَ الدائن» وهذا 
حرام بلا رَيْسِ» ولا أَحَدَ من العُلّاء جیز هذه الَسأَلةَ؛ لأنها جیلة واضحة» وهذه 
سد من مُعامّلة البُنوك؛ لأن فيها الرّبا وزيادة عليه وهو الخداعٌ. 

ولذلِكَ الافق الذي فی كُفْره أشَدٌ من الكافر الذي يُعلِن كُفره» فهَؤلاء 
الخاوعون بمنزلة المنافقينء فالُافقون ثُُاوعون بالگفْر وهَؤُلاءِ ُُاِعون بالرّباء 
والبُّنوك العلِنة للرّبا بمَنِلة الكُمّار الُعلنين للکُفرہ والله يَقول: ط نان في آلدرَكِ 
لْسَعَلٍ من السار © [النساء:ه؛ .]١‏ 

الربا تُوعان: 

ربا المَضْل: فربا المَضْل يَبْت في بم كل جنس بِجِنْسه بزيادة» مثال ذلِك: أن 
بيع صاعًا من الم بصاعَيْن منه» أو دِرْهمًا من فِضّة بِدِرْهمَْنَء هذا يُسمّى ربا المَضْلء 
والمَضلٌ بمعنى الزيادة يَعنِي: الیادة دَلیل تحريمه قول الرسول عَلواص,آلهكه: 
«الذَهَبُ باللَّهبٍ وَالفِضَّةُبِالِضَة وال بال وَالتمر بالتّمْرِوَالشّعِدُ بالشّعِرِوَالُِْ 
باح ملا بول سَوَاءٌ بِسَوَاءاء ثُم قال: افَمَنْ رادأ 
في الرباء فربا الفضل يبت في بع الرّبويّ بجنْسه فهنا إذا بغت الرّبويّ بيه 
لا جوز أن تريد أحَدَهما على الآتحر» فإن زذت فهذا ربا فضل. 

إنسان اشتری صاعًا یبا من البرّ بصاعَيّن رَدِيئَيْن منهء فهذا لا يجوز ونُسمّيه 
ربا فضل؛ ولمذانً جيءَ لی عَلِتَوااضَمْوَلتَكمْ بکمر جد قال: کل تر خر 
هَكَذًا؟». قيل له: لاء ولكننا بيع الصاع من هذا بالصاعَيّنء والصاعيّن بالثلائةق 


و اسْترَادَ فَقَدْ أزبى)!", أی: و فع 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدّاء رقم »)١584(‏ من 
حديث ابي سعيد الخدري نة 


كتاب البیع (اٹربا والصرف) 


31 
o و‎ 


فقال اسول ليو الصضلاةوالسا: «أوه عين الا يَعنِي: جعله ربا أن یع الصاع من 
التّمْر بصاعيّن منه أو صاعَيْن بثّلاثة. 

ربا النّسيئة: يجري أو ينبت في بَيْع کل بوي من غَيْر جنْسه لکن يشار که في 
العِلَّه فيَجري ربا المّسيئة في بنع كل حِنْسَيْن ربوئین مُتَْقَیْنْ في اللہ مثاله: صاع 
من ال وصاع من الأرزء فا ينس شُتَلفء ولكن الیل واجدة وهي القُوت والكَبْل» 
فلا يجوز أن ابيع صاعًا من لبد بصاع الأژز مع تأخير القَبْضء بل يجب أن یکون 
يدا َه والزّيادة تجوزه ويجوز أن أعطيك صاعَيْن من الب بصاع من الأَرْز؛ لأن 
الجنس ليس واجدًا. 

فإذا اختّلف الجنس والعلّة واجدة يكون فيه ربا التسيئة ولیس فيه ربا القَضْلء 
وإذا انمق ا جس صار فيه ربا القَضل وربا النّسيئة أيصًا؛ لأن کل شيء ترُم فيه ربا 
المَضْل رم فيه ربا النّسيئة من باب أَؤلى. 

إذا ات الرّبويّان في الجنْس اشترط الال والقَبْض» وإذا اختَلفا في الجنس 
واتمَقا في العلّة وجب أَمْر واجد وهو التَّقابْضء إذا كان ا لجس واجِدًا يجري فيه 
ربا المَضْل وربا النّسيئةه وإذا اختّلّف ال جنس واتَّمَّقتٍ العلّة يجري فيه ربا النّسِيئة 
دون ربا المقضل. 

وإذا اخمَلّفا في ا جنس والعلّة لم كبر فيها لا ربا الضْل ولا ربا النّسيئة» وعلى 
هذا فيج وز أن أعطيك صاعًا من السُّكّر بعسّرة أصواع من الب سَواءٌ تق ابضا أم 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوكالة» باب إذا باع الوكيل شيئا فاسدا فبيعه مردود رقم (۲۳۱۲)؛ 


ومسلم: كتاب المساقاة» باب بيع الطعام مثلا بمثل» رقم (١٤۹٥۱)ء‏ من حديث أبي سعید الخدري 


ءھ۶ 
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ل يتقابَضا؛ وذلك لن العلّة ليست واجدة فالعلّة في الشّكّر الوزن وف الم الكَبْل 
وإذا فنا بأن العلّة الوزن والسألة أخلاقية فيه كا تقدّم. 

نول الرسولُ بكلِْ: «الذَّهَبُ بالذَّهَب وَالفِضَّةُ بالفضّة وال بال وَالتمْرُ لمر 
وَالشُعٴ بالشمبر ر والح بلح ا اء ء۶ بِسَوَاءِ يدا بيدا فاشتر 2 ال 
پا اليكل 0 قال: ملا بمثل», ڈ ثم قال: «سَوَاءَ ِسَوَاءٍ) توكيد. 

وقوله :يدا يِه هذا في الَابَضة فإذا بيع ایی سا نان 
لود مرق اور ان 

نّم قال :ادا احتَلَقَتْ َو الأَجَْاسُ قَبيعُوا كيف شم إذ 
كان دا ييا(" فاشترّط عند اختلاف الأجْناس المقابضة, وعَلى هذا فإن بعت عشّرة 
دَراهمَ بدينار واحِدٍ فيج وز بشَّرْط التّقائْض في الٌجلِس؛ وإذا بغت عشّرة دَنانِيرَ 
بأَحَدَ عشرَ دينارًا مع التَمابْض فلا تجوز؛ لأن فيه ربا المَضْل فال جنس هنا واحڈ. 

والثیابٌ ليس فيها رباء فيجوز ثوب بِتْوْييْنه وا حیّوان ليس فيه ربّاء فيجوز 
شاة بشاتٹن؛ ولذلِكَ آتر الي و عبد الله بنَ عَمِرِو بن العاص أن جه جَيْشّا قال: 
فَكُنتُ خد البعير بِالبَعيريْنه والبَعیرَیٔن بالثلاثة من إبل الصَّدّقة!". فهذا جامعٌ بين 
المَضْل والتأخير» فدَلّ ذلك على أن ا حیواناتِ لا ربا فيهاء وكذلِك الثياب والبُرئُقال 
لا ربا فيها. 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدّاء رقم (۱۸۷٥۱))؛‏ من 

حديث عبادة بن الصامت وَدَنَهْعَنْهُ. 


(؟) أخرجه أحمد (۱۷۱/۲)ء وأبو داود: كتاب البیوعء باب في الحيوان با حیوان نسيئة» رقم (۳۳۱۷) 
من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص یَووَلِلَيْعَنْها. 
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۰ مھ - ۰ ۰ 3 سے ےصص سوق‎ f 
»" وأمّا ربا المَضْل فقد عارّض فيه ابن عباس نها فقال: إنه يجوزٌ. ٹم رجّع‎ 


3 


وأا النّسيئة فمُحرّمة باتفاق الْمسلمينء وأما إذا كان فضا مثْل صاع بصاعَیْن مع 
التقابُض فعند الجُمهور خرام؛ لأن ال علصَكاولتَاج يتقول: ١ال‏ يالب وَائرُ 
ےگ u AM f‏ د ےر عت سا(" 

بالتمر وَالشّعِد بالشیر وَالِلْح الح مغلا بول بَا پنٍ؛'''. 

وابنٌ عباس ینتا حالف وقال: إن التي اة قال في حديث أسامة: ٣إ‏ 
ربا في التسسيتة» ون٠‏ تُفيد الحضر؛ فقوله: إا ارا في الي يذل على أنه 
لا ربًا في المَضْلء ولكسنا تقول: إن الحَديتٌ الدَال مُعارّض بالحديث الصحيح 
الال على جزیان الرّبا في المَضْلء وهو حَديتُ غبادة© وحديتُ أبي سعيد 


١ 


سے 


ردي ں.,(68) ۴ 4 کہ ر وم سے > ٥>‏ وور 0 , اللو 3 
اڪ أيضًا: (فمَن زاد أو استزاد فقد ازبٔی) وهذا واضح چدا. 


نّم إننا تَقولٌ: إن قول الرسول لل «إِنَّا الوبَا في الْنسِيَةِ» مَعناه أن الرّبا 
ا حقیقیٌ مع النّسيئة؛ لأن الضالیب أن الزّيادة إنما تكون في إذا خر القَبْضء وهذا 
الذي کانوا في الجاهليّة يَفَلونه. فإذا حل الأجَل قالوا: إمَّا أن تَعَضِيَ وإمًا أن تُري. 


ول وو يم 206 در کی rts FF PT‏ 
فيربي ویؤخرہ ثم يربي ويؤخر» حتى بجتمع على هذا الفقير الاف كثيرة» فهذا معنى 


.)070 /۳( انظر: جامع الترمذي‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقداء رقم (١٤۸٥۱)ء‏ من 
حديث ابي سعيد الخدري وَوَلئَعَنةُ. 

(۳) أخرجه مسلم: کتاب المساقاة» باب بیع الطعام مثلا بمثل» رقم .)۱٥۹١(‏ 

)٤(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدًاء رقم (۱۸۷٥۱))ء‏ من 


حديث عبادة بن الصامت وَدَاللَدَعَنَةُ. 


(0) أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب الصرف وبيع الذهب بالورق نقدّاء رقم .)١1985(‏ 
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و ے 7 کک 2 ۰- َ 
ثم إن حَديتٌ الثَمْر والذي فيه: آتأخذ الصاح بالصاعَيّن والصاعَین بالثلاثۃ'''؟ 
و 


وهذا أا ناظّر الصحابة تن ابنَ عاس ربع عن رأيه في الأخير وحصّل الإتفاق 
على أن الرّبا يجري في القضل والنسيئة. 

53 ر 4 7 08 1 ہے ۔‫‎ oe e 

فإن قیل: إن ما رجُع. قلنا: الثبت مُقدّم على النافي. ثم مُوافقته للجماعة وی 
f ٦>‏ ت صس کک کہ س م 7 رس صہر۔ سے ہے 
ثم لو فرض أنه ما رجَع فإنه لا قول لاحل مع قول الرسول عيوالضلاوا 
7 م رص ہیں مجم و راع ہے و 
نسه ابن عباس عة يحتَجَ على عمرٌ وأبي بكر وعلى الناس المتبعين لهم بقول 
الرّسول عَلَتْوِاصَلمَالمَاخ . 

۶ 2 001 72 -ه‎ . ° f 

ويُرجَع في ا مكيل والمؤزون إلى عَهد الرّسول ب فیا كان مكيلا فهو مكيل» 

001010103 - سے مى اع كف ويا ۰ و 
وما کان مَوْزُونًا فهو مَوزون وما م يكن له عِوَض في عهده ي فإنه یعتبر عرّفه في 
مَوضعه» وما ليس مكيلا ولا مَوْزونًا في عه د الرّسول عَلَتَواصَكْموَائَكَةْ فإنه لا ُعتٹر 


لام وهو 


2 ره 2 گے 0 +74 9۰ 
مكيلا ولا موزوتاء وإنٍ اتفق الناس على كَیْله أو ونه فالمراذ: إلى عهده 26. 
الصرف: 
له ھک 


بيع تقد بتقد. کدراهم بِدَنانيرَ وكذلِكٌ دُولار بريالٍ سُعوديٌ فهذا يُسمّيه 
العُلماءُ صَرْفَاء أَفْرّدوا له بابَا؛ لكَثْرة أخكامه. وإِلّا فهو في الحقيقة لا يحرج عا سبق 
من اكام الرّبا؛ لأن القّد بالتقد إن كان جِنْسًا واحدًا فيُشيرّط فيه المقابّضة 
والُساواةء وإذا كان ا لجنس حلفا اشتط فيه الأقابّضة فط دون الساواق فهذه 
القاعدة لا جرج عنها الصَّرْفٌ. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوكالة» باب إذا باع الوكيل شیتا فاسدا فبيعه مردود» رقم (۲۳۱۲)؛ 


ومسلم: کتاب المساقاة» باب بيع الطعام مثلا بمثل» رقم (٤۹٥۱)ء‏ من حديث أبي سعید الخدري 


کو دو 


1 اد 53 


كتاب البيع (الربا والصرف) 1 

لكِنّهم جعّلوا له بابّا حاصًا؛ لأنهم فرّعوا عليه أخكامًا كثبرة وما فرّعوا 
عليه اہم قالوا: إن الڈنانیر والدّراهم تعن بالتَّين بالعفد. مثال ذلِكَ: إذا قلت: 
اشر بت بت منك هذا الثوبَ بهذه الذّراهم. 3 شير إليها في يَدِي» فإن هذه الدّراهم 
تعن الآنَ» وتتَعيّن ملكا للبائع کیا أن الشَّوْب الي تعن للمُشتريء فلو أراد 
الُشبَري أن پیل هذه الدراهم فإنَّه لا يَتمكّن من ذلك؛ لأن الدَّراهِمَ والڈنانیر 
کل ان الع فلا يتملك المسترى أن بذكا بعد انعا 

وكذَلِكٌ لو أن الُصارِفَیْن ترقا قبل القَبْضء فإن العَقّد يُكون باطِلّا؛ لأنه 
لا بد من التَّقَابْضٍِ في لس العقد. ولو قَبَضا البَعْض وتركا البَتغضء صح فيا 
تبصا ول يح فیا ضا 

فإذا صَرّفت دِرهمًا مَعْرييًا بِدِرْهَم مَشرقیٌ اشتَرط فيها التّساوِي والتقابٔض؛ 
لأن كليّهما فضةء وإذا بِعْتَ دِرْهمًا بدينار وجب التقابْض دون التساوي؛ لأتّهما 
اختَلفا في الجئس والَمَقا في العلّة. 

وهل يجوز أن أَبدّل ئة تالیفۃً بكَمسةٍ وتِسْعينَ سَليمة؟ 

ےر ےد رر ہہ 

بعض العلّماء أن ذلك جاڑڑ ويقول: إن انت لا انمت هذه الور لت 
"2ء" ولذلِكَ إذا ارت أن أَبِاوِلَكَ رالا بريال حتّی لو أله لايُمكِن 
أن تُساوّىء ويُمكِن هذا مع كثرة الِإسْتِْال فيصير ضَعیفَاء وقد ينقطع منه جُزْء 
فلا يض 

الهم أن النَساوِيَ ليس في الشمن؛ ولك السا في القيمة» ومَعلوم أن 
انالف الم ق ااه يهنا في رأ رت 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
كان هناك سبّبٌ أن یکون أحَد ما أنقص من الآحرہ أمًا أن يكون السبّبُ هو التأجيل 
فهذا لا جوز؛ لآن ربا النسيئة واقع فيه. 
و 0 ۲ 7 5 35 قشم 32 
والحاصل: أننا تَرَى أن النقود وهذه الأؤراق تجري فيها ربا النسيئة دون ربا 
القضل. 
ع 4 - - 0 و ع 
فيجوز أن ابادلك ورّقة من فئة عشرة بتسعة من فئة ريال» ولكن بشرّط أن 
لا تَتَفاوَت إلا بالقَب٘ض. 
5-6 


كتاب البيع ( بيع الأصول والثمار) 


7ب ۲ 


0 بيع الأصول والتمار 
Og O a |‏ مم 


ل 9 
معنى الاأصول والتمار: 
- 0 ا 2 2۔ سے 
الأصول: كمع أَصْل: وهو في اللغة: مَا بني عليه غَيْرُه أو مَا تَفرّع منه غَيرُه 
فأساس الجدار يُسمَّى أصلاء وجذّع السك سی امنا لاله يتفرع بمنه الفرُوعٌ؛ 
قال تعالى: # انها ابت وفرعھا فى الما € [إبراهيم:؛؟]. 
أا نا فالمراد بالأضول: الأراضي AE OE‏ ہے 
1 علّے الآنَ)» أ الما -جمع قُمرۃ۔ فهي ما نجه الأشجاث وهناك مَا يسمّى 
و2 
٦٣‏ ۹+ 
و يده 
رر ےت جک و 
لاير 
ما يدخل في الأرض أو الدارأوالشجر إذا بيعت: 
حفر نفَقًا تحت الأزض مَل يَملك ذلك مناد فأنا شيت هذه الأرضّ من 
8 7 5 و ع بيهر 2 کی ہے 
شخْص وجاءَ واجذ جاژ الأرض يُريد أن حفر نفقا من أسفل؛ ليَخرّجٍ على الجهة 
الأعرى هَل ملك ذلِكَ؟ 
ودر ےج تہ زرو ےت 


سے و 


الأْض السابعة؛ لأن الي کو التکارالھ يقو ل: «مَن اطم ذ را مِنَ الأزض ظا 
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وه يوم القِاَةٍمِنْ سَبْع أَرَضِينَ؛'' "ء فلياذا يُطوّق من سَبْع أَرَضين مع أنه ما غصَبَ 
الأرْض الأول؟ 

لأنّه يمك القرار إلى السابعة» كذلِكٌ أيضًا يمك ايمراء إلى السّماءء فلو أراد 
ان بني (براندا) تخرجها فهل يُملك ذلك؟ لا يَملك؛ لآن الانسانَ إذا اشتّرّى 
رصا يَملِك الممواء إلى السّماء لا يَستطيع أَحَدٌ أن سقف اھا دافا ملكه 
إلى السَّماء» حتَّى لو فرض أن لك شَجَرةً في بيتك وامتَدتْ أَعْصاها إلى مَواءِ أرضي 
فلي أن أَطالِيّك بإزالة مَذہ الأغصان؛ لأن المَواءً لي 

ويدخل في الأَرْض إذا باع الإنسان أَرْضًا شيل البناء إذا كان فيها بنا وشول 
العَرْس إذا كان فيها غَرْسء وشیل الرَّرْعَ إذا كان فيها زع إلا أن الزَّرْع الذي 
د واوا كرون 7ع حوات ام ناس اتی راف 

إِذَنْ إذا باع أرضًا شيل قَرارَها إلى الأرض السابعة وشيل مَوامَھا إلى 
السَّماءء وشو ما فيها من بناءء فلو فرَضنا أن فيها حُجْرة مَبيّة أو بيا ما يدل 
في الأّض» وشیل ما فيها من اجار لو فرَضُنا أن فيها خياد أو فيها أَعْنابًا أو 
برقالا أو رُمَانًا فيدخل أيضًا في البَيْع» ويَشْمّل أيضًا ما فيها من الزَّرْع الذي يتكرّر 
اذہ فبعض الزَّرْع تحصد وينبتء تم تحصٌّده ویَبّت. 


ان سس 


ع 8 7 5 3 3 7 0 31 
تأضوله الوجسيودة تا فا ف رخدت اليه جد فللبائع إلا إذا 
اشترطها الْشتّري» وإذا كان فيها رَرْع لا يتكرّر الو كال وال ر قإيه کون 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب ما جاء في سبع أرضین: رقم (۳۱۹۸)ء ومسلم: کتاب 
المساقاة» باب تحريم الظلم وغصب الأرض وغيرهاء رقم (١٢٦٦۱)ء‏ من حديث سعيد بن زيد 


کو سج 


ريت . 
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للبائع لا للمُشتري مالم يَشَطه امشتريء تين بن الآنَ أن الأض إذا يعت يدخل 
فيها مَواؤھا وقَّرارُها وأشجارُها وبناؤّها وأصولٌ رَرْعها التي تُْحذ يرارّاء آم 
زُروعُها الظاهرةٌ إذا م ومذ إلا مره للبائع مالم يشرط الُشتري. 

وإذا باع الإنْسان دارًا فإنه يَشْمّل أزْضها؛ لأن الدار مَبنيّة على أَرْض إ 
الأَرْض السابعة» فإذا بعْت على فُلان أَرْض واد يَشْمَّل أرضّ الدارِء ولو اجَدمَت 
هذه الداژ وأَرَدْت أن أعيد بناءَها على الأرض» فهل يقول البايِمٌ: لاء فالأَرْضُ لی؟ 

لاء فالأَرضٌ للمُشتري» إِدَنْ يَشْمّل أزْضهاء ويَشْمّل مّواءها إلى السّماء 
ويَشمّل ما فيها من واب مُركیة وما فيها من دَوالِیبَ مُرگة ثابتة» ويَشْمّل کل 
ثابتٍ فيهاء فإنه داخلٌ في البَيْع» ويَشْمّل اراوح العلَعة؛ لأنها ثابتة» أا الُتقُل فلا 
يَسْمَلها؛ لأنها غير ثابتة» ويَشْمّل مَفَاتِيحَ الأَبُواب وهي مُنصلة لكنها تابعة. 

E‏ و ا ہت تو ارال 
القاعدة: هايح لا تدخل؛ لأنها مُنفقصلة. وإذا كان في ابت (رَحَى) فطبقه الأعلى 
لا يدخل؛ لأنه منقصل» والكَحتیُ يدخل؛ لأنه ثا نابت 

لکن هذا لیس م کن تن فالصحیخ أن الخیء ءَالَقَل! إذا كان تابعًا لثابتٍ فإنه 
َم بلا شكٔ؛ لہ في أي عَرْف من أعراف الناس إذا باع الإنسان دارّه قول 
للمشتري: أعطني المفاتيح. فلا أَحَدَ قول هذا في جميع أغْراف الدنيا؛ ولأئہم 
يَعر فون أن المفاتيح تابعة للأَقفالٍ. 

فين هذا الان أنه يَسْمّل الثابت وما كان تابعًا بعًا للثابتِ مثل الفاتيح 5-7 
الرّحىء ال إذا كانت مُنفَصلق فإنها لا تُدحُلء وإذا كات ثابتة مُستَورّة فإنها 
کت 


3 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ویُوجُد بعض السّطوح ا فیفة يَصبّعون ها سُا ويُسحُوها عندنا نی العاميّة 
(اگراجیل)ء ودَليل هذه القاعدة أن الشّرْع جعَل الألفاظ المطلّقة التي فيها تنِسد 
شعي يُرجَع فيها إلى المُرّفء وهذا هو العْرّف. 

ول فرض أن فيها كرا -يعني نا لوق أت فإنه لايَدخل؛ لأن هذا لیس 
من مَصلحة البَيّتَء وليس من الأمور الثابتة فيه إا هو من اود لودع فيها فإذاء 
وَجَد الُشتّري كرا فيها فإنه لیس له إلا إذا كان هذا الکنْرّ من تُقود سابقةِ قَدِيمةٍ 
فإنه یکون ركارًا لواجده. وفيه ا حمُس؛ كما قال رسولّ الله و" . 

والمكيّمات ليس ثابتة» فإن كان بناها وسَمّرها بالجدْران فهي ثابتة» فالشيءُ 
ال ار مو وو ا 
لیا أو أن البائع يشرط الدَّقَّةء فإذا قدّرْنا أنَّ هذا المكيّف أشكلٌ عليهماء فإن 
الإنسانَ الذي بيع يتقول: هذه الُكيَّاتُ لی. 

وی هذه الحال إذا اث شترّط الُشتّري شين حتّى ولو كان من الأمور الثابتة فإن 
له حقاء لو فرَضنا أن بابا مركب ومشبتا وقال البائع للمُشتّري: البابُ الملا ا 
أن يكون لي. ولو كان شَيْا ممصلا کالْلّاجة أو العَسّالة ملا وقال الُشتّري: العَسّالة 


EN 


فهّذه السائل يجب النظَرٌ فيها للعُرّف؛ لأنه ليس فيها شرع مُدّد لنا ويتقول: 
هذا لحذاء وهذا لهذا. لكن القاعدةٌ الّتى قمَّدَها الفقّهاء يتجلون ما كان ثابنًا فهو 
داخل» وكذْلِك ما كان تابعًا لثابت» لا سيا إذا کان من مَصالح البَيْت. 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الزكاة» باب في الركاز الخمس رقم (۹٤٢۱)؛‏ ومسلم: كتاب ا حدود 
باب جرح العجاء والمعدن والبئر جبار» رقم (۱۷۱۰)ء من حديث أبي هريرة يعن 
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مس 


والشجّر یَشعل تفس الشَّجّرة فط دون أَرْضهاء فإذا بتك هذه النَخْلةَ مَلَحْتَ 
النْخْلة بأصلها وفَرعھاء لكِنْ أَرْضها لا مَلِكُّهاء فلو أن النَّخْلة سَطَتٌ بواء -أي: 
جاءث ريح عاصفة فأَسقَطَنْها- فإلّك لا تلك غَرْس مكانها؛ لأن الشجرة فرع 
للأَرّض؛ ولذلِكَ إذا باع الأرض يَشعّل الأشجاز التي فيهاء فَالأَشْجَارٌ قَرُع الأزض» 
وَالمَرْع تاب لا مَتبوعٌ» وعلى هذا فإذا باع الإلْسان شجَّرةٌ فليس له إلا الشّجّرةء وأا 
رض الشجّرة فهي غَبر داخلة في البَيع. 

مله لو أن الإنسان أوقف شجرة وقال :"هذه التخلة سبل .اوسقطت التخْلة 
فاه ال هن طا ن المر فلت بوذا لف ال قرف يطل الو واد اعا 
ل يتك الات کسر شين TE‏ 

والشمرٌ فيها تفصيل؛ فالسول عءالتكارالتا يَقولُ: «مَن باع خلا بعد أن 
مر كرما للبَائِع إلا اَن يسر طها الَا فالثمّرةٌ إِذَنْ فيها تفصيلٌ: إذا كانّتْ 
ات آی: لَشحَت: E‏ فيها- فهو للبائع إلا إذا 
اشترط الُشئَريء وإن لم يبر ار للمُشتري» واكم في أن الرّسولَ يلي فرق بین 
اھ نهذ فلت كل ام ا عتمل سھگ رس كند و ق ر 
فكان من حُكّمه أن يكون الثمَرُ للبائع» أمّا قبل أن تُب فلَمْ يَعمَل شَیْنَا نی هذه 
رکرو للتشترويها زر ار 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المساقاة» باب الرجل يكون له ممر أو شرب في حائط أو في نخل» رقم 
(۲۳۷۹)ء ومسلم: کتاب البیوعء باب من باع نخلا عليها ثمر» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حديث ابن 
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متّی یجوزبیع التّمار: 

لا ڪجوز بيع الغّار ال إذا بدا صَلاحها؛ لتديث اس بن مالك جََفَللکنۂ: لی 
ال سو پل أن باع الّاژ حتَّى يبدو صَلاحُها”", والصّلاخ في الل أن مر 
أو يَصفَرٌ فيجوز بَیْه وقيل: أن حمر أو يَصِمَرٌ فلا يجورٌ؛ لأن التب كل ّى أن 
باع الثمار حتّی يبدو صلاخُھا. 

والجكمة من ذلك أا إذا بيعت قبل بُدُوٌ الصّلاحء فإنه لا يُمكن الانؾفاغ 
مها حييَيِذٍ وسيتتظر إلى أن يَبدُوَ الصَّلاحُ» وني مُدَّة الانِظار قد تكون الَمرۃ عَرّضت 
للآفاتء تُم إا نمو أيضّاء وهذا الا تجحهولُ» فَقَدْ مو تُموًا كيرا وقد تنمو 
مرا ضَعيفًَاء فیکون جَهولًا؛ فلذلكَ ال سول ِهصَمولتَكمْ کی عن بَبْع الثمار 
حٌى يبدو صلاحُها؛ لأنه إذا بدا صَلاحُها إن أحَذّهاء وقل تَعدّضها للآفات» فكان 
هذا مُقتَضى الحكمة كا هو مُقتضى الشَّرْع. 

وهل لاب من بُدُوٌ الصَّلاح في كل ثمّرة إذا بدا الاح في تُحْلة من البستان 
جاز بيع الجتميع؟ 

يَقولُ العُلّاء :إن هذا لا لو من أخوال: 

آولّا: إذا كان يُريد أن يبيع کل شبجّرة وَحْدّھاء فلا بُذٌ أن يُكون الصّلاح في 
كل شجّرة وحدهاء يعني ملا: شخص عنده عشرون تخلةً وأراد أن يبيعها کل 
واحدة واحدة. 


فتقول: لا بد من أن يُوجَد الصّلاح في کل شجّرة» وإذا اراد أن يبيعَها معا 


.)۲۱۹۷( أخرجه البخاري: کتاب البيوع» باب بيع النخل قبل أن يبدو صلاحهاء رقم‎ )١( 
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صَفْقة واجدة فلا بد أن يُوجَد الصّلاح في کل تَْع» فإنسان باع بُستانًا وهو قَلائة 
أضناف» من كل ِنف قد بدا لصّلاح فكل نف منه واجد فیجوز بیٹھا 
َيعَا؛ لأن کل صلف يجوز بيه عِندَ تحذّد صلاحه؛ فلو فرَضنا أن الصَّلاح بَا في 
نين منه فقط فإنه باع الصّنْفان فقط ويَبقى الثايث حى يبدو صَلاحُه 
للَُخیلء وفيه النْضْح وأن يطيب كلّه أي: ييكون مُستَطابًاء فمك الِب فإنه إذا 
كان خُصرّمًا فإنه لا يُوکل» ولو أَكَلَه الإنْسانُ لا ستطیبه» لکن إذا موه وحمل اما 

البرْتُقالُ حيئّ) كان أحصَرَ لا يَطيب أكلّهء وإذا كُوّل إلى أَصفَرَ؛ ولأنه حیکذ 
يَطيب أكلّه» وعلى هذا فقش» فبقيّة النّار علامة الصّلاح فيها أن يُطيب أَكُلّهاء إذا 
كان قد طاب أكلّها تقول: بغ. وإذا لم يَطِبْ أكلها: انتظر حتّی يطيب. 

صان الشّمَرة بعد الع : 

رة بعد ابيع تكون على رُؤوس التخل فهي تضمونة على البائع إلى أن 
يأ وَدْتُ أَخذهاء ومَعنّى مضمونة عليه أنها لو شرقّت فهو الَسوولء ولو مت 
بآفةٍ سَاوِيّة فهو امسؤولٌ حتّی يَأ أوان أخذهاء فإذا تی أوان أخذها فالمسؤوليّة 
على الْشرَي. 

فمَلّا هذا الرجُلٌ اشترى مر تَخْلء وجاء وقث الجذاذ» ويَبِسَتٍ الثار 
وأَدَ الناس الثّار» ويّقِيَ هذا الرجل ل يَأخذ : تمر السَخْلء وأتاها آفةٌ من السّماء 
من برد أو مطر أو غيره فَأَلقَھا فالصان هنا على الُشتري؛ لأنه هو الذي فرٌط 


بتأخر أخذها. 
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م اب عليه الماد کک ياق وف الخد د فإذا 5 فت الأخذ د فليس 


سے 


وَقَتَ أخذه والدّليل على ها هذا قول رَسول اللہ 0 : إا بعت من : أَخيكَ 


مکزا لا يل لك أن دأ من َيه تع أن أذ مال أخيك بكر َه في 
ال ا فقال: «بم تح مَالَ أخيكَ بعر حَقی؟!؛"'؛ لأن أخاك اشتری الثمر من 


أجل أن باکله وينتفع به» فإذا تلف فإن الغرّضص الي من أَجْله اڈ شی لمر فكان 
٤و۶‏ 


تَضميدُك إِيّاہ أخْذًا للمال بقَْر حَنٌّ» وقد قال الب لا: «بم تَأحُذٌ مال أَحيكٌ بر 
حَق؟!). 


وو 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب وضع الجوائح» رقم (١٥٥۱))ء‏ من حديث جابر بن عبدالله 


یوان . 


كتاب البیع (القضصرض) 


معنى القرض: 
û‏ 0 2 :01110101380 
القرض في اللغة: القطعء ومنه: قرّض الثوب بالمقص يَعنِي: قطعه. 


2 ر چ هاس روه ۔ اه مويه سے مه 
وشرّعا: بَذل مال لمن د یملکه ويرد بدله على وجه الفاق يَعنِي: لا على وجه 


ما إنسان جاء وقال: إِئه حُتاجٌ مئة درهم. فأعطيته مئة وركم فهل يما ؟ 

فآنا قد بل له الآنَ مالا ليَملكه ولا یرد علٌ» بل يرد بل ور جل اَحَرٌ 
جاء وقال: إنه يحتاج إلى قِذْر يَطبّخْ فيه؛ لأنه أتاه ضيوفٌء والقِدْر الذي عنده 
صَغير يحتاج إلى قِذْر كبير يَطبّخ» وإذا جاء آِر النھار آئی به إلى صاجبه» فهذا 
ليس قَرْضًاءٍ لأنه الآنَّ لم يَملكْهء والقَرْض بَذل مال ان يَملكه» وهذا بذَلْته لە؛ 
ينتفع به لا ليملكّه. 

لكِن في القَرْض حيتا عطي بمئة ريال سلَمًا نّم ُلت: أنا رجَعْت وأريد المئة 
ربال. ويجوز أن يَقول: لن أعطيك هذه اله لکن سأعطيك الئة الى في جَيِْي؛ 
لائی ملكتها بالقزض. 

حکم القرض: 

فهو بالڈشة للمقرض من لقوله سْبَحَلةوككَك: ا ولوا إن الہ ميب 
آلْمُحْسِدِينَ ۹ [البقرة:140]» والقزض من الإحسان» فيكون مَندوبًا إليه» وبالششبة 
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امرض جا لکن الاو عدَمُہ إلا مع الحاجة؛ وسبّبُ ذلِكَ أن الإنسان الذي 
8۳ “00 

0 + مل علد: وجني الَرأة التي وعَبَتْ تَفْسها 
للرّسول يكل فقال: َل عِندَكَ مَھُر؟ قال: ما عِنْدي إلا إزاري. قال: «التَمِسُ وَلَوْ 
اما مِنْ حَدِيدا ام تید سَياء ول یل له سول تکرام ان 
هذا على أنه لا بغي للإنسانٍ أن يقر ض إلا من حاجة مُلحّة وكُمْ من إنسانٍ عوّد 
کسه على القَرْض تراكَمَتْ عليه الذون؛ وضذا تحن نصح کل إنسانٍ يُمكنه آلا 
کات نفك الا کلت لان الى ذا هان فليها الذي فلن کرت اتا 
وغ 

وبالتّشبة لكؤن القَرْض فهو جائرٌ بالاشبة للمُقترض؛ فلأن الرسول كَل 
کت بَعيرًا صَغيرًا- وَرَدٌ خيارًا رَباعِاء والرٌباعیُ كبر وقال: 
ا حَْڑِكُمْ أَحْسَنکُمْ قَضَا صا فهذا دلیل على وُجوب القَرْض؛ لأن رَسول الله ولا 
0 

ما صح قرضه وما لايصع: 

وقال الغلَاء رمه باتو بش يي ي 
يْصِح بها فِيَصِح قَرْضهاء والطّعام يصح بَنْعه فيص قزضہہ وا حیوان يصح 


؛)01١7؟١( أخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح» رقم‎ )١( 
)١٤٢١ ٥ہ( ومسلم: کتاب النکاحء باب الصداق وجواز كونه تعلیم قرآن وخاتم حدیدء رقم‎ 


من حديث سهل بن سعد الساعدي ته . 
)۲( أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب من استسلف شيئا فقضى خيرا منه» رقم (٢٦٦۱))ء‏ من 


لو رد 


حدیث أبي رافع نة 


كتابالبيع(القرض) 629 


رمو 2 2 َ0 و 31 ر ۹ 7 = 2 7۲ 2 4 

بيعه فيصح قرضهه. کا إذا استقرضت منك شاة» واتاني ضيوف في البيت ولیس 
. 5 عمو 0 .ع مام ٠.‏ ر 5 3 2 م 11 0 
عندي شي أذبئحه هم فذهبت إلى جاري فاستقرضت منه شاة» فهذا جائز» 
ر 2 012 سے FF‏ بے س کوسے رص سے 6 

ودلیله: ما مَرّ من حدیث أن النبي ي استقرض بَكرًا ورد خيرًا منه. 


وقوأنا: الا بني اتا فبنو آم يصح همه ولاح رهم والسبَب 
أنه لو فنا بصِحّة قَرْض الآَدَمِيّ لم يز في بعض الصّور؛ كأَنْ برض الرجُل جاريةً 
من مالكهاء تم تُجامعهاء ثم يردها إلى صاحبها؛ لأن الإنْسانَ إذا رَد ما اقيض يجب 
قَبِولُهء وهذا شيء لا يجورٌ. 

وبناءً على هذا التعليل يُمكِن أن تقولَ: إن هذه صُورة ناورة أوَلَّا: هذه 
الصّورةٌ تلف فی إذا كان الاَدمىُ ذكَرَاء لأن الذُکر ليس سحاد للاستمتاع» أيضًا 
هذا التّحليلٌ يحتف فی إذا كات الجارية حَرَمًا للمُقئَررضء فإن قَلنا: بأنها لا تُعتق 
علي لأن الكسألة فيها جلاف وإذا كانت رما له برضاع فإنا تُعتّق عليه بلا ك 
يَعني: لو أن إنسانًا اة رض أَمّه من مالكهاء فإنها لا تعتی عليه» ومع ذلِكَ فهيّ غرم 
له لا یمکن أن يَستَمتِعَ مها 

فا كان الآنَّ هذا التَعليلُ يَتَخلّف في أكتر الصّوّر وجب أن تُقول: في ا حقیقة 
يصح رض بني آدَمَ بِشّرْط آلا تی منه تحظورٌ شَرْعِيٌ وهذا هو الصَّحَيحٌ؛ لأن 
العِلّة التي علّلوا بها انع بأن القولّ: إن رَدّها لا قبل منہ. فلا بُ أن يرد غيرهاء 

وحيئئذٍ يرول هذا ا ایْم نهائيًا. 

فالخلاصةٌ: أن تقول: کل ما صح يِه يَصِحُ قزضہ ونی من هذا بتو 
آم عند بعض أَهُل العِلّم؛ والصَّحيحٌ أنه لا بُستکُنی من ذلك شيءٌ. 


وی الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


مارد بدل القَرْض: 

الذي یرد دل القَرْضء فإذا اقرّرضْت شيا فما أن يُكون هذا الشيءٌ مثلياء 
وما أن يكون هذا پےے تن یروٹس فإن كان 
الا علية وذ وتلق و إن كان قينا :وجب عليه رذ تبه 

إِذَنْ: يرذ الل في المثل» ونرد القيمة فی القيمة» أي: في الوم وحیتِز ا تيل تحتاج 
إلى معرفة ما هو المثلنٌ وما هو القرّم؟ 

وإذا رجَعنا إلى هم الإنسان تقونٌُ: إن الل كل شيء له مغْلء فا حیوان مء 
لأن له ملا هو والطّعام وما أشبَهه» فإذا استَفرّض شا يرد شاةً مثْلهاء وإذا استترض 
نان کت فقوت ف را رڈ ثوبًا؛ لأنه ٹل 

وأگا القِيميُ: فهُرَ الذي لايُمكن اتال فيه ٠‏ : مثل: اجتواجر التي تُستَخرْج من 
اشرو نين ا 3 تقول المُاء وأهل الصّلْعة: EE‏ ايك 
جَوْهرةٍ تُساوي آلاف الدراهم» وجؤهرة أخرى تُساوِي فسا واجڈاء فالائّلة بيهم 
لامكن. 

ق ا ولا ادا لا كه 
لان رھ الاو لات نجنا 

وعلى هذا فبرَدُ بِدَلُ القَرْض الِثْنٌ في النْلیّاتء والقيمة نی القِيميّاتِ. 

وإذا استقرضت منك سيّارة فهذه مِثلیّة؛ لأن لها مثيأد والرٗسول ئل 
استفرّض بَكُرًا ورد خيارًا َباعیّا لاله لا أمَرَهم الرّسولُ كيتلتا أن 
يُوفواء قالوا: ما وجَدْنا يا رَسولَ الله إلا خيارا رَباعبًاء فقال: «رُدُومُ؛ قن خَيْرَكُمْ 


کتاب البيع(القفرض) بدن 
می 484 ا 


ہے 
3 
8 


َحْسَدَكُمْ فصا فهذا لیل على أن ا خیوان مِثلء ولو لم یکن مِثْليًا لأکر 
الرّسول بط برد القيمة. 

كذلِكَ كا أَرسَلَت إحدى اُگھات الُؤمنين إلى الرّسول لالام في بيت 

ؿِشةً طعامًا في إناء» فلا جاء الرَّسولُ بالطَّعام إلى بيت عائِشةً وقال: هذا من 

فلانة. يعني: رّؤْجة الرسول بيا الثانية -والرَّسِولُ ية مات عن يسع رَؤْجات- 
فا رأث عائشةٌ أن الطعام من ضرا ضرت بيد الخاوم حتّی سقط الطّعام على 
الأزض وانگرت الصَّحْفة» وهذا من العَيْرة» أذ الرَّسولُ بي الطعامَ وله 
وآکر بطعام عائشةً وإنائها أن يدقع للمزأة» وقال: (إِنَاءٌ ءي وَطَعَامٌّ بطّعام»!". 
وهذا دَليلٌ على أن الأوانى مِنْليّ والأأطعمة كذلِك مِثْيّة. ١‏ 

تين الآنَ أن الل في كل ما لَه مثيل يرد مثله» والقيمي يرد قيمته. 

إذا أقرضه نقدًا فألغي التعامل به: 

وهنا مسألة: إذا أَرَضه تَا فأغِيَ التعاثل بەہ وهذا يُمكن» فأوّل ما ظهرَت 
هذه الأوراقٌ كانت فئة العَّرة يَيضاء» ّم صارّت عضراءَ ثم صارت الآنَّ بينَ 
الحُمْرة والسّوادء فإذا لى التعائل بالئد الأوّلء فهل يقول المت ض: رد تفس 
التقد الْلعَی؛ لأنني أحذت منك هذا أو لا يُمكِن؟ 

تقولٌ: إذا ألغي النقّد فلا شك أنه لا قبل من ايض أن يرد تفس الد 
لفَی؛ لأن التَفْد إذا الي صار ليس ها قيمةء ويقول العُلّاء: إذا أي المد فإن 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب من استسلف شیئا فقضى خيرا منه» رقم (١٦٦۱)ء‏ من 


حديث أب رافع وََلَتَهعنَ. 
)٢(‏ أخرجه الترمذي: کتاب الأحكام, باب ما جاء فيمن يكسر له الشیء ما يحكم له من مال الكاسرء 


ا سو عردھ 


رقم (۹٥۱۳)ء‏ من حديث أنس بن مالك ۲27 


الل الذي جُول بدلا عن يل َل تقول متَلا: هذه الورةة لي هي من ةعكر 
هيت بورقة أخرى فبُرّدُ قیمتھاء وقیمنھا هي الورّقةٌ الجديدةٌ. 

وكذلك أيضًا لو أن إنسانًا استَرّض من شّخْص وركم فِضَّة وكان التَقَد عِندَنا 
في الشُعودیة فصة وليس ورَق وَغِيَ العامل بالفضةء فهي إِذَنْ كات مُتداوَلة الآنَّ 
في الأسْواق لكن تُباع على أنها سلّْعة لا على أنها مد فالغ الَعامُل بهاء فیاذا یکون 
يَنْ رض دراهم من الفِضّة؟ 

الجوابٌ: یکون له بدَلء أي: ورّقه من هذا النقدٍ المؤْجودء ولو أننا نظَزنا إلى 
قيمة الفِضّة الآنَ فالريالُ الواجد من الفِضّة يساوي عسّرة من الورّق» فهل تَقول: 
لوم لقص أن يرد عطّرة من الورّق؟ لا لا يَلرّمه فلا يَلرّمه إلا رَد ورّقة فقّطْ؛ 
لأن هذه الووّقة حلت بدلا من التّقدالأوّلء وأناما اہ قرضتك شيئًا باع ويشتّرى» 
وإنا أَعْرَضتك تَفْدًاء وهذا الد الي وحَلّ لَه الد ا لجديد. 

فيتقولُ العُلّاء: له القيمة وَفْتَ التّحريمء فيُسمّي العْلّاء إلغاء التعامُل بالتقد: 


ha 


لمهم أن تقول: له القيمة وَ فت الإلغاء وقيميُهوَفْت الإلغاء هذا الذي جيل 
بدلا عنه؛ ولهذا يغاط بعص الناس اليم اذين يُطالبون امرض برد قيمة الریال 
فی في الوت الحاضر» وهذا خط ينهم ولا تل مہ بل لال هم َال ریال؛ 
لأن هذه قيمته» فإذا أَقرض تَفْدًا فالغ التعاثل به وجُعل له بدَلّء فبدَلّه الذي ص 
لأنَّ ذلِكَ هو قيمته وَفْت انع والإلّغاء. 

شرط المقرض النفع لنفسه على المقترض: 

لوڈ شط امرض القع لتَفْسه على اض فالُرض هو الذي دقَعَ القَرْضء 


كتاب البيع (القسرض) © - 
اض هو الذي طب القَرْضء فامّقرض إذا اشترّط لتَفْسه تَفْعَا فإن ذلك 
حرام لا تجوز. 

مثال ذلِكَ: جاءني رجُل وقال: أقرضني يئة الف ريال. فقَلْت: لا بأس» 
اة افر كن هل تراط أن تبك يفك لہ تون فهذا حرام 
لا جوز فلا يجوز للمُقرض أن ي . يشرط هذا التفع لنقسه» »على ا علض فالشَّرط 
حرام وباطِل. 

واليلّة: لأن ا اض إذا اشمرط النهُم لتفسه أخرّج القَرْض عن مَوٴضوعہ 
فالفَرْض مَؤْضوعه: قَضْد الإخسان للمُقترّضء وليس قَصد استغلال الم ض» 
وما دام أك اشيَرَطْتَ أك تسكن بيته فهذا استِغْلال» فیا الذي يُملّك لك سُكْنى 
ينه بدون أخرة» فرط التَفْع حرم وباطل؛ والتّعليل هو ما ذگڑنا. 

وإنما عدَلّنا عن الدّليل إلى التعليل؛ لأن الدّليل ضَعيف. لکن مم ذلِكَ لا بس 
أن تَستَأنِس به وقول: قد رُوِيَّ عن النَبىّ ية أن قال: گل كرض جر متْفَعةً هو 
عامس وت فآ cS‏ تھا 
عمّرة بالمئة أو أل أو آكتر فحُكْم هذا أنه حرام؛ لأنه أخرّج القَرْضِ عن مَوٴضوعہ 
فدلا من أن یکون القَرْض في العَقد إرفاقًا وإحسانًا صار عَقّد استغْلال وأكّلء 
و قَرَضَتَك البنوك بدون فائدة فهذا تجوز ولا بأس به. 


)١(‏ أخرجه ا حارث بن أبي أسامة كا في بغية الباحث» رقم (۳۷٤)ء‏ من حديث علي بن أبي طالب 


قال الحافظ في بلوغ المرام (ص:٢٥۲):‏ رواه الحارث بن أبي أسامة» وإسناده ساقطء وله شاهد 
ضعيف عن فضالة بن عبيد عند البيهقي» وآخر موقوف عن عبدالله بن سلام عند البخاري. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وإذا أهدى ايض إلى المقرض شيئًا بدون شَرْط فيق ول العُلّاء: المديّة إن 
کات بعد الوّفاء فلا بأسَ بهاء يَعني: المقرض بعدما أوف امرض الال أُهدى إليه 
شيئًاء فيتقولون: هذا لا بأسٌ به» أمّا إذا كان قبل الوفاء فإنه لا تجوز للمُقرض 
7 اد ری و aa‏ س1ت ےی اک 5آ کے 
من الدیْن فلا حرّج. 

مال ذلِكَ: افضت من رَجُل مئة ريال» وقبل أن أَوقََه أَهدَيْت إليه ُشخة 
من كتاب تُساوي عكّرة ريالات فلا يجوز للمُقتَرَض أن يَأْذ هذا الكتابَ إلا إذا 
وی أن يُكافِمّه عليه ويهدي إليه كتابًا مثله يُساوي عشّرة ريالاتٍء أو نوين أن 
تخصمه من الدّيْنَء فیکون الذي عليه تسعون بدلا من اإئة؛ لأنه نڑّل عشّرة وهي 
قيمة الكتاب الذي أهداه إليه. 

أمّا لو كان بعدما أَوْفِينُهِ المئة أهدَيْت الس فهذا جائرٌ کک به؟ لأنه 
أا يہ انقطعت العلاقات بيني وبيته من هة القَرْض» ف ؛ قي إلا أن أكافته على 
إحسانه إل e‏ هذه الليّة؛ لقَوْل الرَّسولٍ يد ال کزااککھ: (مَنْ صَنَع اِلَيْكُمْ 


-- حو 


؛)۱٦۷١( أخرجه أحمد (1۸/۲)ء وأبو داود: كتاب الزكاةء باب عطية من سأل بل رقم‎ )١( 
من حديث ابن عمر رَعَلْيدَعن.‎ ))۲٥٢۷( والنسائى: كتاب الزكاة» باب من سأل بالله عَييَجَل رقم‎ 


کتاب البيع (الرشن) 


معنى الرهن لغة وشرعا: 


الزّهْن لّعَة: ا حبس والدّوام» ومنه قولہ تعالى: لئ تين يكبت رین 
[المدثر:4"] أي: تحبوسة على ما كَسَبّت» وكذلك أيضًا: #وَدَحكرٌ يود أن تسل تی 
يما كَسَبَتَ 4 1الاعام:۷۰] أي: تُرتنء كذلك قوکُم: هذا ماع اھر ری وت :راكد 
لا يجري فهو في اللغة: الام والس 

وني الشّرع: توثقة دين أو عَيْن بتیْن أو عَيْن أو منفّعمة» فمثلا: آنا في ذمَتي 
لمُلان مئة ريال أوثقها. . بکعتّی: : أعطِي الطالب الذي يُطالبني شيئًا أوثقه به 
فأعطيّته مسجد یکون عنده حتى أُوقَيه فالآنَ وَنَّقا ديا بن 

يفال 22 02 ۹ ۹)۹ لكن أريد 
تُعطِيني رَهْناء فقلت: آنا أطلّب قلانًا بألف ریالِء وهذه هي وثيقة للطلّب أي: 
الوَرقة تي کُب فيها الدیْنء فَخُذْها فأنا أَرمَيِّك الذَیْن الّذی عند فُلانٍ ای 
أستقرض مِنْكء فهذا تَوثيقُ دين بین فالآنَ هذا سلّمَي مئة ريال استولّق بدینه 
بهذه الوثيقة التي هي طلسي على فلان. 

مثال آنه : ية قول هذا الرجُل ا جاء بَستقرض وني ئة ريال فقَلتُ: ما عندي 
حتى تعطيني وَثیقة ال أعطباك فة فانا مستا جر الت اغلاق ومتمعتة ل 
سےا ضا تو 
بالأجْرة كَرَهْن لكَ . فهذا توثیقہ ثيقه بمَنفعة. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

إِذنْ فالرَهْن توثيقه: بین أو ديْن أو مَنمَعةء وهنا لتوثيق الدَيْن بهذه الثلاثة. 
ونمل لتؤثيق العَيْن بہذہ الا أيضًاء تؤثيق الین متَلّا: جاء ليَستعير مني 
ِذذريء هو جارِي ونرّل به ضُيوف وقُدورٌه الي فی يته صَغيرة والضيوف يحتاجون 
إلى طعام ثي فجاء إل وقال: أريد أن تُعيرَني درا كبا طبخ فيه هَوّلاء. قُلنا: 
لا مانم» لكِنْ أَعطِني رَهْنَاه فقال: مذ هذه الساعة رَهْنَا عِندَكَ. فالآنَ وفنا عَینًا 
بعئن» والعين الأول هي القذرء وتفناه بین أخرى وهي الساعة. 

ولا ارام شق الم اد ان أن اک تققد نا أطلب فنا كا 
وكذا دراه وهذه وَثيقتّها حذهاء فأنا أُوتّقكَ عن هذا القڈر بالیْن الّذي لي 
على فلان. 

والَتفّعة كا ذكَرْنا سابقًا کان يكون له منفّعة بَيْت استَأجَره فيَرهَنها عن هذه 
اعت 

حَكُم الرشن: 

جائز؛ لأن الله تعالى يقول: ورهن مَقَبُوْضَة € [البقرۃ:۲۸۳] هذا من القرآن» 
ومن السََة قال اَی يكلِ: اھر يُرْكَبُ بتمََيهِ دا كان مَرْهُونء وَلبَنُ الدُر بُنْرَبُ 
یه د گان رونا" وتوف سو الله كل ووزعه مزهونة عند يودي بشّعير 
اشئراه لله علا" . 


() أخرجه البخاري: كتاب الرهن» باب الرهن مركوب وعحلوب» رقم (٢٥٥۲))ء‏ من حديث أي 


)٢(‏ أخرجه البخاري: کتاب الجهاد والسير» باب ما قيل في درع النبي ية والقميص في الحرب» رقم 


(٦۲۹۱)ء‏ من حديث عائشة رَوادَدُعَنها. 
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شروطه الخاصة: 

لتا هذا احّرارًا من الشّروط العامة التي سبقّت في كتاب البَيْع» فتتوجّه 
الشّروط العامة لكل العُقود. أمّا شُروط الدَهْن الخاصّة 

١‏ - أن کون بِدَّيْن ثابت أو عَيْن: فن كان بِغَيْر دَيْنَء فإنه لا يُمكِن أن يرهن 
شيئًا بعَيْر دين أو عَيْن أيضًاء فمعنى أن يكون هذا الرّهْن بدن ثابتٍ أو عَيْن» مَعناه: 
أنّكَ تَرمَن شَيْنَا بالڈین الذي علَیْكَ أو بالعيْن التى بيرك كا ذکرنا أنه توثقة دين 
أو عَيْن. 

وكلمة: «(بدين ثابت) خرّج بها الدّيْن غير الثابت» والعلّاء رجا ادن قالوا: إن 
الڈیون نيم إلى قسمن: 

ذيون ثابتة سير لايُمكن إسقاطهاء ودين آخو عَِثايت بکعتی: أنه يمكن 
إسقاطہ فتكون الڈیون الثابتة امستقرٌ ستقرّة كثمّن المبيع. 

فعَثَلًا: اشتریْت منك ساعة بوئة ريال ول أعطِكٌ ائ رِیالِء فالآنَ في ذمّتي 
مئة ريال ثابتة» ويكون غير الثابت بدين: الكتابة» والكتابة أن يَشتی العبد نفسه 
من سَیّدہ بن مُكّلء وهذا العَيْدُ الذي اشتری نَفْسه من سَیّدہ بفَکن مُؤجّلء هل 
يُمكِن أن يطلب السَمّد من العَبّد رَهْنَا؟ لا؛ لأن هذا الدّيْنَ غیژ ثابت» بمعتى: أن 
العبد د يمكنه أن د يُعجز تَفسه. 

.۰ پچ 2 س | ووو 

وماذا عن الثمّرة والزروع قبل بدو صلاجھا؟ 

مئَلًا: إنسان استدان من شَخْص حمس مئة ريال مُقابل أن يَرمَن له ثمَرّه ورّْع 
ژضہہ فلا يجوز والعلّة ما ذكَرْنا الآنَ في حن امن أنه حَقَ له فملّكٌ إسقاطه 


| 
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وني حَي الراهن أنه حَقّ عليه» فلا يُمكن إِسْقاطَه إلا برضا من امن فإذا رضي 
ارين فلا مانع. 

أن يكون الرهُون عينًا يصح بيفها: 

الصو من الرّمْن أنه إذا حل أجل الدیْن ول فة فاه باع ارهن تم 

يَسسَوفي منه» فإذا رمن سيّارة فيَجورٌ؛ لأنه يَصِح بيْه» إذا حل أجل الدَيْن ول 
سي فإن السيّارة قاع ويَأخذ من ثمّنها ويُعطِي صاحب الدَيْن. 

وإذا كانت العَبْن لا يَصِحٌ بَيْعها فإنه لا يصح رَهُنها: مثل: لو رمَنه كَلَبَا وقال 
له منّلا: آنا أَرَمَنُك هذا الكَلّبَ. فهذا لا يجوز؛ لأن الكَلْب لا يَصِحٌ بَيْعهه فان حل 
الدَيْنَ ولم يَستَوْفٍ فاذا يَصنّع؟ كذلك لو رمّن ولَدَّه فلا يَصِحٌ؛ لأنه حر وار 
لايُمكِن أن يُباع إن فما الفائدةٌ من هذا الرَّهْنِ؟! 

الرَهنْ عقدٌ لازم في حق الرّاهن: 

ومتى کون عفد الرّهن لازمًا؟ وهل يُسْتَرط لوم نی القَبْض» أي: أن مين 
يقبضه ويجعله عنده» أو لَيْس بگرط؟ 

هذه الَسأَلةٌ اختلف فيها اهل العم يَمَكُا در على قَوْكان: 

يَرَى بعض العلاء رَه أن بض الرَّهْن شَرْط ارو ويَرَى آخرون أن 
بض الرّهْن ليس كَرْطَا للَرُوم. 

وضرب هذا ملا حتی يَنَضِحٌ: 

إذا رمَثّكَ بَيّتي وأنا ساكِنٌ فيه فهل قَبَضتك إِيّاهء لا ما قبضتك إِاه فبَعضض 
العلّماء رة يتقولٌ: : الرّهْن الآنَ ليس بلازم» فيّجوز للراهن أن يَبيع هذا البَيّتَ 


كتابا )ا ل( دوم 
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ويتصرّف فيه» لأنه لمي يُسلَّمه إل الآنَّ ولا يكون لازمًا حتى رغه ويعطي الکن 
مفاتيحه أو يعطيها إنسانًا بت فقون علیہ ذالم أنه لالم إلا اض 

ويرَى آخرون أنه یلوم ولو بدون القبْض» ء المثال: ر هنتك بتي وأنا سان فيه 
فانّذِينَ يقولون: إن القَبْض مَّرْط للُرُوم. يتقولون: إن الرَهْن الآنَّ لا يلرم ويجوز 
للراهن أن يَبيع هذا البَيْتَ ويَتصرّف فيه كما شاء. والّذين یَقولون: إن القَبْض ليس 
بشّؤْط. يقولون: إن الراهن َم ولو كان في البَيّت في يدي الراهن؛ لأن ايوت 
العَقارِیة المزهونة في البَنك العقاريٌء هل تقول فيها: الرَّهْن لازم أو غير لازم؟ 

فعلى رَأي مَن يَرَى أن القبض شَرْط للزوم يقولون: إن الرّھُن ليس بلازم» 
وإنه تجوز لصاجب هذه البيوت أن يَبِيعَها ويتصرّ ف فيها ويبطل رهن ا ُکومة؛ 
لأنه ما سلمها للحكومة؛ وعلى رَأي مَن يُقول: إن القبّض ليس بسر ط. يقولون: 
إن الرَهْن تام ولازِمٌ» ولا يجوز أن يَتَصرّف فيها إلا بعد مُراجَعة الحُكومة. 

فالّدين قالوا: إنه لاب من ابض قالوا: إن الله تعالى ل م اهن إلا شض 
فقال تعالى: ورلن کم عل سَمَرِ وَلَم تچ دوا كاتبا فرهان مه َة 4 [البقرة :۸۳]ء دن 
لابْدٌ من القّبض» وقالوا أيضًا: إن الرسول كلتك رهنَ عه وسلّمها 
لليَهودي» ومات ودرعه مَرهونة عند وقال رَسول اللہ ع لظي پر کب 2 بتفقته 
إا گان مَرْهُونَاء ولب الد يُشْرَبُ بتقَقيه إِذَا كان مَرهُونًا۸''. 

وتعتّی ١برْكَب‏ بِتفَقَ... يُْرَبُ يفوا يَعِي: إِنّك إذا رهَدْت بَعيرًا عند 


(7917)) من حديث عائشة عة 
() أخرجه البخاري: كتاب الرهن» باب الرهن مركوب ومحلوب» رقم (؟7501): من حديث أبي 


س ا او جو 
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شُخْص فسبرکبه» ولكن عليه تفقته» وإذا رهَنْت شاءً عند إنسان فسیَحلبھاء ولكن 
عليه نفقتها. 
دن فمَعتّی ذلك أنه لا بُدَ أ 
على أن المَبْض مُلازم للرّهْن. 
ويرَى آخرون أن القبْض ليس بلازمء وأنه يجوز الرَّهْن ويّلرّم بدون قبْضء 


- 07 روي 0 


۶۰۹۳۷+ 7 # يكأنها الب ءامنوا وفوا العفو د € [الائدة:1]» وعقد البَّمْن 
تَمّ بالاتّفاق» فإذا اتنا أنه تم بالعَقّد فإن الله کر لت ار كوا ارت 


نس لئ افو انتا لان آد 


گے 4 چ ٠‏ 0 ر 0 6 2 
والمرتهن عندما رهن يقصد بذلك الاستيثاق بحَقه» وأن الرھن يَبقى لہ 
دن کا نے و 7 صم مره 5 کہ کر ے اه 0 
ولا يقصد أن تبيعه أو تتصرّف فيه» إذن قوله: ينها ارت اما افو 


2 


سک مج ہے 


شود 4 یل على أن اَن تيب برد العف وقال تعال: #وأوْفا بالمهد ان 
الد کات معو 4 [الإسراء:٤۳]»‏ فالإنسان الذي رهتك يته أو 0 قد 
عامَدَكَ؛ لأن العقد عَهُد» وقال تعالى: لين امن بعكم مَمَضا ليود الى وين 
تع ولق آله ريم 4 1البقرۃ:۲۸۳]ء والُمُن انی رك الرّهْن عندك ایا الر 
هل اَمَك أم لا؟ 
E gS‏ 
تعالی: ن آي بتکم بسا لور الى وشي اة 4 وقال الا سول پل داد 
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الأَمَائَة إِلی من الْتَمَتَكَ؛''ء و الإنسان اکن الذي ترك الرّهْن عندك موتك عليه 


)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب البیوع» باب في الرجل يأخذ حقه من تحت یده» رقم (٣٣٥۳)ء‏ والترمذي: 
کتاب البيوع» رقم (١٦۱۲))ء‏ من حديث أبي هريرة يعن 
أله الترع و عرد ساس قربي 


كتاب البيع (الرهن) 59 
ابيع ۹4 سے 


والَهْن حَقه» فهذه النُصوصٌ من الكتاب والسّنّة تل عل وُجوب الوَفاءِ بها يقتتضيه 
عقد الرَّهْنَء وهو أنّك لا 5 تصرف فيه لَص فا يَضُدٌ به» بل يَبِقَى عندك أمانة. 

وتحتاح إلى المتواب عن أَولة الآَحَرِين؛ لانّنا ذكَرْنا فيا سبق أنه لايَيِمٌ تر جيح 
القَول إلا بذِكْر أولته الم جّحة» والإجابة عن أَولة الآخرين. 

3 : ےر ےج‎ fect ug 

فتقول: قوله تعالى: ورهن مَقَبوصة إنما جاءَ في صورة معيّنة لا يمكن 
الاستيثاق بها بقَبّْض الرَّهْنء قال سبحانه رغال : لون ضر عل ڪل سم سکر وَلَمَ تَجِدُوأ کت 4 
لا هناك كاتب يكتب بیتنا عقد الرَّهْنْء ونحنٌ الان على سمّر» فا عندنا من يَشْهّد 
في الطّريق؛ لأن استَؤْق قي أني أقبض» لاله لو اُرمَنہ وهو ممه فيُمكِين إذا وصَلْنا 
إلى البلّد أن يقول: ما رمَنّك فلا م الاستيثاق إلا بالقيْض. 

تُم إننا قول الین استَدَلُوا بالآية: إذا كان ولا بد فاجمّلوا المَبْص رطا 
للژوم في السمّر إذا لم تجد كاتبا؛ لآن الآية جاءَتٌ هگذاء فلم يُذكر الله القَبْض إلا هذه 
الحال» فلَيْس في الآونة دلي على کل تقدير على اشتراط المَبْض للزوم فيا إذا كان 
لن في الحقر. 

وأمّا عن الرُسولِ بيه فقد مات ودِرْعه مَرهونة عند یودِیٗء لکتّنا تقول: 
القاعِدةٌ المعروفة عند ال العِلّم أن جرد الفعل لا يذل على الجوب» ونحن 
لانَشّكَ بأن قَنْض الرّمْن اَبلَعْ في الاستيثاق» إذا كان الرّهْن بيد الرتمن فهو اشد 
استيثاقاء وما يَستّطيع الراهنٌ أن بر ولا نشك في هذاء وتری أن هذا اتم لكِنْ 

امه E r‏ وار 5 اس 

کوننا تقول: إذا لم يقبض يَتصرّف فيه کما شاء. فهذا هو الذي تمنعه. 

وأمّا قولّه يلل «الظهْرٌ يُرْكَبُ بنفَقَياء فقذْ بين الرّسولٌ يكل أله إذا قش 
الّھُن وكان ما یرکب أي: ير گبه الرن» ولكِنْ عليه مته وإذا كان يما لب وله 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


در فإنه لبه وعليه نف ولیس في ا حدیثٍ دلي على أن القَبْض شَرْط للزوم إِنَّ) 
ددا فل دزو o‏ سرک اذا كان جا تلب 
فتقفقته على الشارب. 


ست یچ 


وهذا ما يجاب به عن هذه الأدِلِ وبهذا يتين أن القولً الصٌّحیح الراجح 
ن اق ليس زط اروم کا ل بلاق ليس زط للصحةء را لفن 
يصح وإن لم یکن قيض والقْق بین الصَّحَّة وبين 7 200 أن کرت 
معگظاور انال روا 

ما يُعمّل با رهون بعد حُلول الدَّيْن؟ 

يُعمّل به كا َانی: قول للمّدين: أَوْفِ دَيَكَ. فإذا أؤفاه انقَسَخ الرّهْن وأعيد 
إليه» وإذا لم يُوَقه فإن كان من جنس الدَّيْن وبقَدر الدّيْن أَحَذه اتن وإذا كان 
أكثرٌ من الدّيّن أَحَذٌ حقّه ور الباقيّء وإذا كان أَقَلّ من اين أحذّه وبقي بقية الدَيْن 
في ذِئَة الراھنء هذا إذا كان الرَّمْن من جنس الدیْن. 

وإذا كان من غَيْرِ حنْسه فان انمق الراهن امن على أن يكون عِوَضًا عن 
الیْن فا تی ھماء وإن اَصَرٌ ارهن على أنه يَأخذ مثل ينه فيُباع هذا الرَهْنْ ويُعطَى 

مغال ذَلِكٌ: إنسان استَفرّض مني دَراهِمَ مئة ريال وأعطاني بالرَهُن دراه 
رَهَنًا وقال: ذه وديعة عندي لقُلان» ولتي لا أستّطيع أن أَتصَرّف فيهاء وقد أونَ 
ہب نے ہے کھ م التي في هذا الكيس تة 
ریال» فالطریی أن تَأخذ مئة ريال وأَنْهِ الَوْضوعً» وإذا كانت الدّراهم مِئة وعشرين 


كتابالبيع(الرهن) مھ 
ص DD‏ 


عع رع عو 5 8 0 کے رع ص 
ريالا تأخذ منھا مئة وترد العشرين» وإذا كانت انين ریالا تأخذها ويبقى عشرون 
ريالاء ومثال هذا ما إذا كانت من جنس الدّين. 
وإذا كائّت من غير جنسه: فمثلا استقررضت منك مئة ريال ورهنتك ساعة 

ر تو غ 7ك - 9 
ول الین وم أوفكَ» فإن كنت آنا يَوْمَ رَمَنْتك قلتٌ: هذه الساعة تكفيني عن 
8 ع ص ہے ۰ ره 3 
مئة ريال ورضيت أنتَ فيَجوزٌء وإذا قلت: لا تكفيني» وأريد دَراهمَ. فتباع هذه 
الساعة بم ثباغٌ بەہ فان كانت بِقَدْر احق أَحَذْتَ جَميعَ الثمّن» وإن كانت أَقَل أَحَذْْتَ 
جود وبَقىَ الباقى في ذمّتّك» وإن كانت أكثر أخذت مقدارٌ تصیبی وأعطيتك 
الباقیَ۔ 


٭ 


OPO 
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معنى الضمان لغة وشرعا : 


الضَّمانٌُ لْغةّ: مَأخوذ من الصّمْنء والصّمْن معناه: أن كون الشیء داخلا نی 
وسَطٍ شی ی؛ تقول عََلَا: هذا ضِمْن هذا. أي: داخل فيه ووسّط. 

وأمّا شَرْعًا: فإنه التزامٌ الإنسان ما وجب أو ما يجب على غيره من الديون» 
وسُمٌی ضانًا؛ لأن ذِمّة الضامن صارّت في ضِمْن ذِمَّة الضمون عند الدائن. 

ما: أنت ورَّميلّك في محل فارذت أن شري حاجةء وقُلت لصاجب الَحل: 
اشتَرَيتها منك بمئة» ثُم أرجع إِلِيكٌ بعد العَضر بامئة. فقال لكَ: أنا لا أعرفك. فَمَنْ 
رو رتك ؟ 

فقال رَميلّك: آنا أضمّنء أَلئَرِمُ بها وجب عليكَ. واليزامُ ما يجب مثَلّا أن 
ترسل ورَقةً فيها: بشم الله الرّحمن الرحيم» آنا کاب هذه الورّققء ّرم على هذا 
الرجلِ من دين في شراء سيارته. تم مھا وتُعطيها یا فيذهَب إلى المعررض 
ویقول: أريدك أن تيع عل سيارة بحسم عر الف ريال أحضها لك بعد 
3 ۶ 
أسبوع. فيقول صاحب المعرَض: لا أعرفك. فتقول: فصل هذه الورَقةً من فلانٍ. 
والورّقةٌ فيها: إن أَلتَرم ما يجب على هذا الرجُل من قيمة السيّارة. فيكون هذا 
الَمان صان ما تجب. 

فإدَنٍ: الضَّمان فائدة بالسبة لصاجب الحَيٌء فیکون الضَّمانُ إِذَنْ عَقْدَ 


كتاب البيع (الضمان) ® 

استيثاق كما أن الرَّهْن عَقد استيثاق» فعقودٌ الاستيثاق: الرَّهْنء وقد سبَیَء والثاني 
الضات. 

أا بالتسبة للمضمون عَنْهِ فإن جاز يعني: يجوز للواجد أن ياق لسَخْص 
یی GG‏ 

وبالتسبة للضّمان يُسِتَحَبٌ فهو داخِلٌ في اللإحُسانء وقد قال الله . سبحانه وتعال : 
و إن الہ يحب لمحن € [البقرة:98١].‏ 

شروطه الخاصةٌ: 

-١‏ أن يكون الدّيْن اَضْمون مَعلومًا أو مآله إلى العِلّم: 

فان كان جَهولًا فإنه لا يصح الضَّمان؛ لأنه قد يحَمّلنِي ما لا أستطيع ممُله 
فلو قلت مثَلّا: أنا ضامِنٌ كَل مايّلرّم هذا الرَجُلَّ من دَيْن. فلا يَصِحٌ؛ لأنه يُمكِن 
أن يَشْتَريَ عمارةً وسَيّارة وماكيناتٍ ويقول: أنتَ ضامِنٌ لي. لکن لو قال: أنا 
ضام ما يشتریه هذا الرجْل من قيمة السّيّارة المعيّة. يَعنِى: سيّارة واجدة» فهذا 
هول لکن ماله إلى الم فيح 

۲- بُطالّب الضامن والمضمون بالدّين: 

إذا َم الضّمان فان صاحب اق يُطالِبٍ الضامن أو الضمونء مَن يُريد منها 
یُطالےء ولا يشرط أ كسد الاتقا عن ارق ع نار نف إل العامة 
وفْلْت: أعطني الدّيْن الذي ضَمِنْت. وقال: اذهب وخْذ منه الذي تَطلّبه فإنه لا 
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2 
0 


متلا رند صن عَهْرًا بعكرة رالات ليه فأنا نشت إلى رند الذي هو 
الضامنٌ وقلْت: أعطني عشّرة آلافِ ريال. فَهَل يَملِك رَيْد هنا أن یقول: اذْمَبْ 
إلى غُمرو فإذا ار فأتني؟ وما دام الكقصودٌ الاستیثاقء فان ان يُمكن أ 
9 9 أن أذهب :إل لرن عه اذا 
ذهب إلى الضامن؛ لأنه قد يكون أَصْل إعطائي للکضمون إن أعطيته؛ لأني 
وجُذّت إنسائًا يُريحي؛ لأن الَضمون عن إِنْسانٍ یُاطِل أو يَتعب بِالتَّردّد عليه» وأنا 
لدت شار مادنا 


رتو نج 
ل يؤخد 


- دوو 


كتاب البيع (الكفالة) 


معنى الكفالة لغة وشرعا: 


الكفالة لْغْة: م٠‏ وک والكفل معناه: الڑعایة والعناية بالأشياء ومُلاحظتهاء 
کیا في قولِه تعالى: لوَكفََهَا گیا 4 [آل عمران:۳۷]» وني قراءة أخرى: (وَكَمَلَها رَكَري) 
أي: صار كافِلًا هاء قوم بمصالحها ومّراعاتها. 

وما في الشّْع: فانہا التزامُ ضار بدن مَن عليه الدَّيْنَء فليسَتٍ الكفالة 
ضَانًا للدَيْنَ» ولكنّها صان لإخضار بدن مَن علَيْه الدَيْنِ» وبهذا عرف أن الكفالة 
بالسبة للكافل أَهوَّنْ من الصّمان؛ لأن الكافِلٌ عليه أن تحضر المكفول فقط وأنا 
لی الول نضا 0 أو استيفاء الدَيْن منه» أمّا الان فهو أبلّغ في الاستيئاق. 


o 


الت لة أَهُون بالسْبة للگفيل؛ 7 غا أن تحضر الرّجَل 


حكم الكفالة: 

فهي بالنّسبة للكفيل مُستَحَقَة؛ لأنها إحسانٌ إلى الكُفول» وقد قال الله 
تعالى: #وَلَحيِيوَا ا أله ِب لمحي € [البقرة:14]» وأما بالٹشبة للمكفول فهي 
ين قشم الاح فلا باس أن تطلّب قن يقل تلائ ولا باس أن كلا يطلب من 
يكفّله عند قُلانِ فهِيَ من الأمور الباحة بالنّئبة للمكفول له وبالتٌسْبة للَکفول 
عنهء أا بالنّسبة للکفیل فإنها سُنَة. 
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أن تکون بق مالح: 
وهذا احيّرارٌ من احق البدَع؛ لأن اُقوق الواجبةً على الَرْء إِمّا أن تكون 
لي أو بدني شال الماليّة: أنا في ذِمّتي لفلان الف ريال» فکفَلني شحَص آخَرٌ 
بح مالي فهو جائ 

ر ابنذ إنسان - - أو أو زب عل 
فهنا لا تجوز الكفالة في هذه الحُقوقٍ؛ لأن المكفول لن تحضر فهل يُقام الخد على 
الكفيل؟ 

فإنسان متلا: وجَدَ هذا السارِق مم الشّرْطة وهم يُقرّرون أن تُقطّع يذه فقال 

3 ع گے 7 ع و 
السارق: اُٹھلونی أن أذمب إلى أَهْلي فأَخبرّھم. فقالوا: لا يُمكن» أن تُمهله» فجاء 
شَخْص وقال: أنا أكفل هذا الرجُْل. فهّذا لا يجوز؛ لأن هذا الرجُلّ لو لم کُر 
3 32 2 2 1 3 

لا يُمكِن أن يُستوق الح من الكفيل؛ لأن الح هنا بِدَي. 

ولو أنّنا استؤفينا من الكفيل للزِمَ أن تقطّع يَدَ إنسان لم يُسرقء فإدَنْ لا تكون 
إلا بی مال والح الال يُمكن استِيفاوٌه إذا ما حمر الکفول» فإننا تلزمه باح 
ولاشىء في هذا؛ لأن هذا حَق مال فيُمكنه أن كتيب يَوْمًا أو يَومَیْنء وتخلِف الله 
عليه. 

براءةٌ الكفيل والضامن : 

إا سلّم الكفيل الككفول برئ من ذلك؛ لأنَنا قُلَا: إن الكفالة أن يلرم 
بإحضار البَدَنْء فإذا أحصّره قال: تَفُضَّلوا هذا الرجُل الذي كفلته خذوا حَفَكُم منه. 


Êk 
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بترئ» سوا سلّم الح أو م یُسلمْه فإن م ضر في الوّقت الْمعيّنء فمتاا إذا اما 
ال كل نو ار كيه رجا رر وما عاد رھ ف 
الکفیل ما علَيْه؟ 

الجواب: نعم يَضْمَن ما عليه؛ لأنّه م يقم بواجب الككفالة» فلزِقہ ما على 
الول إِذَّنْ لن يرأ الكفيل إلا بتَسليم المكفول. 

وهل يَضْمَن الکفیل بِمَوْت المكفول؟ 

الجواب: لاء والسبّبُ أن إخضاره الان مُتعذُر بسبّب من اللہ فهذا ليس لي 
به طاقة» لذن بالضّرورة أنا كافل لكّم هذا الإنسانّ ما دام حَيّاه أا إذا مات فا 
أستّطيع أن أحضره من قَبْره فإذا مات المكُفول بی الكفيل» وهاتان مَساتان. 

اسألة الشالقة: يرأ إذا سلّم الکفول تَفْسَه فإذا سلّم الکفول تسه فإن الكفيل 


ہی کر ا 


0 

رابعًا: يَبرَأ الكفيل بِإِبْراء الككُفول له يَعَنِي: صاحب ا لح قال للكفيل: آنا 
مكلك من الال فهذه ابد اها ا الك 

وإذا كانّتِ الگفالة بعَيْنء مثْل أَعَرْت إنسانًا قِدْرَا؛ طبخ به» وكفَلّه شخص 
ھن لكو هذا اَل با لا طاق لا مه تلقف با مز الله عو مكلذ جا 
أمطار» سيولء اجەََفَله وذمّب. فهنا أيضًا يرَأ الكفيل كا یبر أيضًا اككفول؛ لأنه 
بعَيْر تعد منه» وتقَدَّم أن الضامن يَضمَن اق على الُضمون. 

إِذَنْ لا ر O‏ 


أوَلّا: قَضاء الدَيْن» إذا قكَى اكضمون الدَيْن الّذي عليه برئ الضامِنٌ؛ لاله 
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ھی اح الذي كان ضايئًا له» فالَضمون سلّم الحَّ إلى الطالب الذي يطلب 
الح فتقولٌ: الان الضامن برئ. 

ثانيا: بإْراء الَضمون له» فإذا قال صاحِبُ احق للضامن: اذْهَبْ فقد أبرأنّك. 
بی الضاین ويبقّى اق على الüضمون.‏ 

ورا الضافن بمرت الضمون وهذا هى الف ق بن الكفالة وبين الضان: 
فالكفالة يرأ الكفيل بمرت الكفولء والضمان لا يرأ الضامن بمَوت الَضْمون؛ 
0 تفي اتاذا 1 للقن نالك له تمويث 
بِمَوْت من عليه اح فعلى هذا يبَأ الضاون بأَمْريْن: بور ائه من الضَّمانء وبقضائه 
ا الدع عل الشمون عنه: 

ودَليلُ الضّمان قولہ سْبِحَلوملَ : وین جا بو حل بیبر وَأنأ یو۔ دعي 4 
[یرسف:۷۲]ء فهذا دَليلٌ للضَّمان» و ۷ ليل للضَّمان فهو دلي للکفالة؛ لأنه إذا 
جاز أن أكفل الدَّيْنَء جاز أن أكفل ا لأنه لا فرّق. 

حو - 


كتاب البیع (الحوالة) 


الحَوالة لّغةَ: من التّحؤّلء والتَّحوّل: الانتقال من شَّيْء إلى شٌیءء يُّقال: تحوّل 
من اكان إلى الکان الآحَر. أي: انتقل من اكان إلى غَيْره. 

وما في الشّرْع: فإمها تقل ات من ذمّة إلى ذْمّة. 

وضرب مثالا لذلِك؛ ليبن التعريف: في ذِمّتي لرجل الف دِزهَم» ولي عند 
ر جل آرَ آلف وركم فقُلّت للّذي يطلبني: أَحیلك بدَينك عل على يني على 
ُلان. فهّنا اَل احق من ذمّتي أنا إلى ذمّة فلان الذي أَطلبه» فهذه هي ا حوالةُ 

حُكْمُها: جائزة؛ لقَوْل لني :مطل الي طلم ومَنْ أحيل بين عَل 
ملي فَلْتَعْ)'", يَعنِي : فَيُوافقٌ» هذا دلي على أن ا حخوالة ثابتة شََرْعًا. 

حكم الحوالة : 

فإن اخوالةيتَعلّق بها ئّلاثة أطراف: شُالء وشُیلء وشحال عليه. 

الحال: صاحب الحق. 

والحیل: الذي عليه ای وله اخ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحوالات» باب الحوالة وهل يرجع في ا حوالق رقم (۲۲۸۷)» ومسلم: 


كتاب المساقاة» باب تحريم مطل الغني وصحة ا حوالة واستحباب قبو ها إذا أحيل على ملي» رقم 


ےی 


(١١٥۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة ڪن 
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إد 
ا 


فيتَعلّق بها إِدَنْتَلائة أطراف: 

فالتّسْبة للمُحال: الحوالةٌ في حَقه جائزةٌ أي: کون أَحَوّلُه على فُلان يجوز أن 
َقبَلء لله قد يجب أن يقل إذا منت الشُروط التي ستّذكّر إن شاء الله. 

وبالنّسْبة للمُحيل أيضًا: جائزة» فيّجوز أن ثول بالق الذي عليك» ويجوز 
أن ٿوي بدون تحَوّل. 

وبالتسبة للمُحال عليه: يجب أن يقبّل ولا يجوز أن يَرفْض؛ وهذا تقول: 


اذ ن الّحال له حَقٌّ» والحال عليه : عَلَيْهِ حَقء والمحيل له حَیٌ وعليه حَي 


شروط الحوالة الخاصة: 


لأنه سبق لنا أن الڈیون تارةً تكون مُستَقَءّة» وتارة تكون عُرْضةً للسّقوط» 
ومثال العُرْضة للسّقوط كديْن الكتابة» وكالدية على العاقلة فَإِمََّا ديونء لكنها 
ليست مُستَقَرَّة؛ لآن العاقلة قد ته تر قبل تام المتؤل» فلا ڪيب عليها شيء 
كاك بش عاتب ف مز لا يت عليه شي ذالم لاي أكون عل 


مثال ل ذلك: آنا أَطلّب شَخْصًا الف رهم قرضًا -أي: سلَفًا- وقلان يَطلبني 
گے ہے هر ر ےب صہ € 07 ر 006 7 
بالف وزھم ثمّن مَبیعء قد اشتريت منه شيئا بالف درهم فهو يطلبني بالف درهم» 
فإذا أَحَلْبُهِ على الدَیْن الذي لي على فلان وهو قَرْض يحو ز؛ لأن الدين مُستقرٌ. 

مثال آَحَرٌ: إنسانٌ له حن دة عند سَخْصِء ومن ن المعلوم أن ديّة ا َطاً على 
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العاقلة ليست على القاؤلِ؛ فلو أن إنسانًا قل شَخْصًا خطأ فدِيَةٌ هذا الشَخْصِ 
ليست على القاتلء وإنما على عا يه وم عَصَبائہہ وأنا صاجب الفتول ويَطأيْي 
شخصٌ بدراهم فحَولته على العاقلة؛ لأني أنا وارث اقول فالدَية لي 

فهذه الحوالة غب صحيحة؛ لأن هذا الذَیْنَ غير مُستَقِرٌ ولا بد أن يكون الدَيْن 
الممحال عليه مُسِبَقَءَ اء ولماذا يشرط أن يكون مُستَرًا؟ لان الحرالة کیا تين تقل 
الح من ذِمّة لمحيل إلى ذْمّة الُحال عليه» وإذا كان ا جن غيرَ ۾ مُستَقرٌ فمَعنّى ذلك 
أن الحال قد ضاع حَقه؛ لأنه إذا كان غَبْر مُسِتَقِرٌ فسییقول: لیس عندي شيء. إذا 
ضاع حَقه؛ فلهذا اشترّط العُلماء هلله أن تکون عل دين مستقر. 

ثانيًا: اتّفاق الدَّيْيْنَ المحال به وعليه نَوْعًا ووَضْمًا وكَذْرًا: 

فيُشرَط أن يكون الاَیْن الممحال به والدَّيْن المحال عليه من تَوْع واحد 
فمتلا: فلان يَطلْبي بألف دِرمّم أحلته على شخص يَطأبني بالف درهّمء فهذا 
يَصِح؛ لآن الدّراهم نوع واج ولو أَحَلْت على شَخْص أطلبه بمئة دينار فَأَحَلْت 
صاجب الأَلف دِرمّم على المئة دينار فلا يجوز؛ لاختلاف الدَيإن في التو وفي 
الجنس أيضًا. 

وقولنا: «وَصْمًا) معنى الوَّضف: يعني: وَضْفه ب(جَيّد)» و(رّديء)» فهو 
يَطأبني ما بوئة صاع بُ لکنہ من ال لوط وأنا لب فلاا بوئة صاع بر من 
بلجي فل يتجوز أن أحيله بالمخوسّط على ابيّد؟ لاء ولا المَکس؛ فلا بد أن بَتْقا 
في الوَضف فَذْرّاء فأحيلّه بوئة على يمئة» ولا أحيله بوئة على یکین ولا وكين على 


مئة؛ لأنه کون بيع دَرامِمَ بدَراهِمَ مع الفضل. 
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مثلّا: < ندي لك ب يرقم وأ خط اکر بیشن يرقم فت إن 
تَطلبي فقلت: أنا سأحوَلُّك على لان بالیشة على مل يتين . فهذا لا يجوز؛ لأن أضل 
الحوالة إا هي من أجل الإژفاقء فإذا حك بيئة عل على يئة من يكين فه نا 
لباب 

فمتلا: هو طلبني بوئة يرهم وأنا لب شَخْصًا حر بوئئین: فقت : الآن 

أَحيلُكٌ بوئة على هذا الأتحر الذي أنا اطلّبه لکن ليس عل اين كلّهاء ولكن على 
مئة منهاء أي: على قَدْر حَمَك فقَطء فإن هذا لا بأس به» ويَبِقَى لي عند الآخر مئة 
فهذا لا بأس به؛ لاله لا پُوثر الفاضل. 

ولو أَحَلّتك بوئة على حَنْسين فقَط لا يجورٌ؛ لأن الدَيْئيّن لم فقا قَدْرَاء فإن 
أَعَلك بحُمسین من المئة على اتسين التي عنده وقي عدي لك تمسون فهذا 

ِز؛ الهج أن يكون المحال والمحال عليه مُتَساوِيَين في القَدْر. 

وجوب تو على الليء: 

نحن تقولٌ: إن امتوالة كمَيْرها من العُقود لا بد فیھا من رضا العاقدہ فلا لزني 
أن أحيلّك على أَحَدِ بعنی: ملا: أنت تَطلبني بوئة وِرعم؛ فهل ہر على أن 
أحيلّك على مَن أَطلْبه مئة درَكَم؟ لاء لأن لی أن أُوفيّك أنا أو أحيلّك. 

قي المُحال» هل لوم أن يتَحوّلء أو لايَلرّمه؟ 

في ذلك تفصيل: 

إن كان حال عليه مَلِيئَاه وجب التّحوّل. 

وإن کان غير مَليِءِ م يجب التحولّء والڈلیل قول التي كلاة: من اَل نین 


كتاب البيع (الحوالة) نان 
e‏ 


على مَلِءٍ يبع" قوله: «مَلْيتبَع» اللّام للأمْرء والأصل في الأَمْر الوجوب وعلى 
هذا فإذا حلت شخصًا يَطلبني عل إنسان اطلبه وهو مل؟ وجب عليه أن كحو وَل 
على الُشھور من مَذهّب الإمام أحمد يَعَلَد''ء وستذگر الخلافَ بعد ذلِكَ. 

اليٌِ: هو القاوژ على الوّفاء اله وقوله وبدَنه. 

أمّا القادِرٌ بالِه: فظاهرء يَعَنِي: عنده مال يُستَطيع أن بُو ب ذ فإذا أحالني 
على ققیر ليس عِندّه مال فإنّه لا يجب عل أن أحتال؛ لأن ذلك يُضيع حَمَي» فإن 


فاذا أ ا 


رَضِيت به قيا فأنااراض» وإن ل از فلا اجر کر عليه. 
أا القادرٌ بقَوْله فلا يّاطل. والماطل: أن ال في ان فلا بويك بشرعة: 
وتعروف عن هذا الرَّجُلٍ أك تأي إليه وتقول: أعطني حَقَي حَقَى. فیقول: غدّاء بعد 
أسبوع» بعد شََهْره بعد سَنَة سَنَة. فهذا تماطل؛ فلا يوس أن تل إذا أحالتي على 
إنسانٍ تماطل؛ وذلِكَ لن ضرّر علٌء فالماطِل من جنس الققيرء كلاشا يَصعُب 
استخراج ا لق منه. 
وأن يكون قادرا ببدنه: وهو الذي يُمكن إخضارہ لَجلس اكم عند التَّحاكُم 
يَعَنِى: يُمكن للمُستّحيل عليه أن تحضره إلى القضاء إلى المَحُكمة إذا دعَتِ الحاجة 
أو الحا أنه قد جيني على إنسانٍ عَنيِّ بهالهء أو عَنيٌ بقَؤْلهه ولكينه غير قاور 
على إخضاره للوفاء. 
سے جج 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب ا حوالات: باب الحوالة» وهل يرجع في ال حوالة؟ء رقم (۲۲۸۷)ء ومسلم: 
کتاب المساقاة» باب تحريم مطل الغني وصحة الحوالة واستحباب قبوها إذا أحيل على ملي» رقم 


(١١٥۱)ء‏ من حديث أبي هريرة يڪن 


(۲) انظر: المغني .)۳۹٣/٤(‏ 
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معنی الصلح لقَة: 

هذه المادّة (ص.ل.ح) كُلَهَا تل على حَبر؛ لگا مِنَ الصّلاح الْذِي مُو ضد 
الفَساوِ فالصاد واللام والحاء تدل على خلاف الفساد؛ ولهذا قال تعالى: لوَاَلصّلمُ 
حر ہچ [النساء:۱۲۸]ء وهذه الجمْلَة من م الكلماتِ الموجرّة الحامعة لعَانِ كثيرة. 


ار ا اس اس 


7 ° عي و 


ومعناةُ الاضطِلاجیُ :هو عَفدبتَصَل بو إلى قطع التاع. 

حكمه : 

ستة مشرو لما فيه من إزالَة المشاكلٍ وقَطع الخصومات وتٌطِیب القلوب» 
وهو أُوْل مِنَّ المحاكَمَة وإن كانت جائرَة؛ لأنه يفْصِلُ بین الحَصْمَيْنِ عنْ طیب 
فس فهو مسحب ومندذوبٌ إليه؛ لقوله تعالی: #وَالصلْحَ ح4 [النساء:8؟1]. 


امي مال القداي 


ري الصاح ین الناس في حال الإقرار بأن يكونَ صاحب الحقٌ مُقِرّا بو 


کتاب البيع(الصلح) ل" 
سح کے 010( E‏ 


مئال للح الإفرار: إنسان افو لسَخْص بألفي ريال» ولكنه صا على بعضهًا 
ف ان 3ن رک رال فبا عرز برط آذ لالہ الإا ری وه اج مد 
لا یجوژُ؛ لأنه مَضْمٌ لصاحب الح فيرط في هذا النّوع رضًا الطَرَفِينِ. 

ثم إن وَقَعَ على بعض ان فهو إسقاط وإن وَقَمَ على شيءِ غير ال فهو 
عوضٌء ويُعْتَبُ فيه ما يعت في البّيع مِنَ اشر وطء مثل: رَجُل عِنْدي له مئه صاع بر 
ماس 0ھ لوس .فر فى فلا قاط وعو هرد يكز ر طن 


"7ھ ۔ 


الطَرَفَین. 

الصلْحٌ في حال الإنكار: 

وهو أن يَدَّعِيَ شخْصٌ على آر شنا فنْكِرُه ثم بعد ذلك یتفقانِ على الصالحة. 

مثاله: ادّعى علٌ شخْصٌ أن هذا البيتَ الَّذِي آنا سَاكِنَهُ لَه فقال الساكِنٌ: 
ليس لكَّء فالأصلٌ مع السَّاكِنِء لكِنَّ الساكِنَ لا يريدٌ الحُصُومةَ وأراد الصّلْحَ معَۃُ 
على مُدَّعاه؛ فهَدًا صل عن إنكارء فادها مق وهو مَنْ واف قول الواقع سواء 
كان المدّعِي أو المذَّعَى عليه وبِالنْسْبَة للمُذكر حُكْمُه حُکُمْ البيع؛ لأنه إا یعتقد 


أن ما أده عِوَضًا عا اذعى عليه» فيكونٌ بِحُكْم البيع» وبِالتَسْبَةِ للمُدَعِي يكون 
را كاله أبراةغن ای الذئ يدع إلى هذا الذي 8 ہو۔ 

وت عل :ذلك الال را آن هذا ال مر وکالل ی ادعاه ورج 
آخر قفي هذه ا حالِ إذا أحَدَّ عَنْهُ عوضًا سيَبْقّى تصِیبُه مِنْ هذًا البنْتِ لذي أَنكَرَهُ 
ملكا لَه فلو قُدَّرَ أن هذا أَحَدَّ عنه حِصَّةٌ مِنْ أرضء فَهَذِهٍ الحضّةٌ أخدَّهًا عن طريق 
الع بت بها الشّفْعَةٌ ودا كائث مَعِيبة يرا بعيْهَا؛ لأنا تيد أن هذا ان 
بالنسبّة للمدعِي بيع تبث به جیع أحكام الببع. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وبِالّسْبَةٍ للثاني يخ يعت إبراءً مِنْ هذه الدّغوى فلو وَجَدَ في البَيْتِ عيبا لَمْ 
يرد لأنه في الأصلٍ سيأ ايت لل كف تقول چک 

ومثال آحد: ر فجَاءَ شخصٌ وادَّعَى عل 
3 صا بهم لَه في أرضص غيرها عن هدا ا الیم الِي ادّعام» فصارَ 


+٥‏ مو 


الاعی به والعوَض كايا سهم ِن أرضر» فصا | الذي أَعَلَه مِنَ الأرض 
الثازية نشت فيه الشّفْعَة ؛ لأنه بی نی حَنَّ امدَعِي وهو يعتَقُ في نيد أن السهمَ 
الذي أَحَدَّهُ عِوضًا عن السّهُم الَذِي ادَعَاه وبالنسیَة لخر ليس بَيعَا فلا سُفْعة 
فيه» فلو قال شُرَكَاؤه: تين الآن أن هذا السَّهُمَ هو لَك والآن أنتَ صَاَتَهُ عليه 
سيك اَي في الأرض الہ فنقول: ليس كذلك؛ لاد لجل لا يرال نينا 
أن هذا السهُمَ للمُدّعِي فلا تكون بذلِكَ السّفْعَةُ. 

وشحلاصَةً الأمر: أن الصَلْحَ على إنكار معتّاهُ أن يدّعِيَ شخْصٌ على آحَر ديا 
أو عَبْنَّاه مثل: لی في ذْمتِكَ کذّاء وأنكرّء أو أن الذي في يده هذا ملك لَه فانک فإذا 
صالحَ بذلِكٌ فاإله یصیرژ في حى المدَعِي بَيعَاء وللمدّعَى عليه یصیر إِبْرَاءَ فلا يتبث 
شيامن أحكام البیٔع. 

وبالنسبَة لصِحَةٍ هذا العَقَدٍ: 

أما مَنْ كانَ كاذبًا فإنَه لا يصح العَقَدٌ في حَقه باطِنًا. 


)١(‏ الشَّقْصء بالگشر: السَّهُم. قَالَ ابن دُرَيْد: يُقَال: لي في عَذا لال شقصٌء أي سَهُم. انظر تاج العروس 
(18/ 16). 


کتاب البيع (الصلح) 
وأما من كان صادِقًا فالعَقدٌ صحِيحٌ في حقه ظاهِرًا وباطِنَا؛ والدَّلِيلُ أن الرسولٌ 
ا نال: «إنّا آنا بر وَإنَّهُيأَذِي ٥١‏ و سرت 
خيب أنه صَدَقٌ, تَقْضيَ لَه بلَلِكَء فَمَنْ قَضَيْتُ لہ بِحَقَّ تلم 227 َو کلم 
برع وه 


اتا ليأَحُذْهَا أو قير كها»» فجَعَل ال سول يكل اكم افْذًاء لكر الط 2 
أحَدَ يئا ِن مال أخيه بغي حَقٌّ في حقو لميا مهدا في حم الحاكم. 


وهذا ابْطِلُ الذي انكر ما ہُو عليه أو اذَّعَى ما ليس لَه حتى وإن عُقَدَ الصَّلْحْ 
ينه فإنه إذا کان الله -سبحانه- يعلَم أنه مطل فالصّلْحُ في حقو حرامٌ وفاسدٌ. 

ولو شخْصٌ قال لآخَرَ: أنتَ عَبْدِيء وآریڈ مِنْكَ الإقرارٌ لي بذلك 
3 وس 
وأعطيكٌ عَشَّرَةَ آلاف ريال وأبِيعُكَ في الشُوق نّم ارب وهذا قَدْ وقَم فِعْلا قبل 
ہے ام ل د لأن 
: 2 ھ2 مه 
الإنسان لا يمْلِكُ بیع مه وغیروہ فلا يمْلِكُ أن بعل ار رَقِيقَا 

لکن لو قال المدّعَى عليه: آنا لا أريدٌ الخُصُومَة وسوف أعطيك آلف ريال 
وتَسْقَطُ الدَعْوَى في الُكْه؟ 

نقول: يجوز هذا في حقٌ المنكر المدّعَى عليه للتَخَلْصٍ مِنَ الدَعْوَى» لكِنْ 
20202 3 رک ¢ و 
ہے پت و نجتٹ تو تح 
«قَالَ الله: اة انا حَصِمُهْمْ يوم القِيَامَةِ: رَجُْل أَغطَى بي ٿم خَدَرَ وَرَجُل باع حرا 


ص 


ےا ست ٢(‏ 
فأگل تَمَنَه)! 


؛)۲٥٥۸( أخرجه البخاري: كتاب المظالم والغخصب؛ باب إثم من خاصم في باطل وهو یعلمه رقم‎ )١( 
.)۱۷۱۳( ومسلم: كتاب الأقضية» باب الحكم بالظاهر واللحن بالحجة, رقم‎ 
.)۲۲۲۷( أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إثم من باع حراء رقم‎ )۲( 
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ەر ± و رھ 
يشرط فيه الشروط العامة في البّیع وغيره. 
ع بي ہہ .۔ ےا 2 3 0 . 2 3 0 
أما شروط البيع فهيّ واجبّة في حق المدعي؛ لانہا في حق المدعي لها حكم 
البّيع» أمّا للمدّعى عليه فلَّهًا حكمٌ الإبراء. 
e LÊ Ts I‏ 
لو كات المئة مؤجُلة فقال: ادع ین وأسقط عنْكٌ الباقي؛ فيجوزٌ وهو 
و ہے ھا گے 4ھ ہج 3 ره ر 5. راع 
رام من ۶ ہے 5س ساس ربراه ركم اوعس 1 م 
مُعَاوَضَةٍ لا إسقاط؛ كأنك أَسْقَطت عِشرینَ صَاعا في مُقَابَلة الأجَل فهو معاوّضة. 
فلما كانّ معَاوَضَةٌ صار كأنه استعاص عَن الة ايء ومن المعلوم أن بَيْعّ من 
کر ہے ےویم و 08 2 2 000 
بِشَانِينَ ربا فلا يجور؛ هذا هُو المشهورٌ مِنَ المذَهَبٍ. 
E u f 7‏ 6 إہے پگ تس ےر 0 3 
والقول الثاني: آنه جَائرٌ واستَدَلوا با رُوي عن النبى ية أنه قال لأصحاب 
FT 2‏ 0+ 200 ہے >7 ° 2 o‏ 
الحق وهم يطلبون شَخصًا قال لهم: «ضَعُوا وَتَعجَلوا)!'» يعْني: ضَعوا بعض 
71 وي ے۔ ک2 ٦‏ 
الحق وخذوہ معجلا قبل أَجَله. 
وأمّا من جِهَةٍ التَعْلِيل فإن حقيقة الأمْر أن هذا ليس بِمُعَاوَضَةٍ محضّة مع أن 
8 به 2 ص سس ےہ 5 05 7 fo 5 ٦‏ ر کے ٠‏ ۲ 
فيه توعا مِنَ المعاوّضةء لكن فيه إسقاط» وفيه مصلحة للطِرَفِیْنِء وهذا الآخيرٌ هو 
o‏ وم 7 - 9 وم 2 ت ره 3 
اختیار شيخ الإسلام يَمَهالنهُ وقال: (ویصح الصلح عن المؤجل ببعضه ال 
)١(‏ أخرجه الطبرانی في الأوسط »۲٤۹/١(‏ رقم ۸۱۷)ء قال الميثمي :)٠١١ /٤(‏ فيه مسلم بن 
خالد الزنجي وهو ضعيف وقد وثق. والحاكم (۲/ ۰٦۱‏ رقم )۲۳۲٢‏ وقال: صحيح الإسناد. 


والبيهقي (٦/۲۸ء‏ رقم ۱۰۹۲۰)ء والدارقطني .)٥٤/٣(‏ 
(؟) الفتاوى الكبرى لابن تيمية /٥(‏ 847). 


كتابالبيع(الصلح) 5 


فهو جائرٌ؛ لؤجود الع ِن الطرفینِ؛ هذا إذا صَالح عن الح بجنْسهء وَبُعْدهٍ 
ن لمعا ضَّةِ؛ٍ لآن العَاوَ ضَةَ إنا تكون فيا لو آله أبدَلٌ الجنطة بالشعير مث 
أي: صالح عَن اَن بغي لی صارٌ ذلك معاوصّة فيشْتَرَطٌ فيه ما يشرط في 
بوه مثل: إذا قال رجل لآ في يي آل من صاع بر وصاخ عليه بو 
ريال فهذا يحوب حَقِيقَةَ الأمر أن هذا ليس بِمُصَا ّح وأنه بيع وني هذه الحالٍ 


4 


-١‏ قَبْضُ العِوّض قبل التَمْرِقِء إذا كان ين سط فيه القبْضشض. 

- الا يربح فيه؛ لأنه لو ربح ربح في شيء لَمْ يَفِْضْهُ ولم يذل في صان 
وقد تِيَ عن ذلك فلو كان في وِمَيكَ مئه صاع حِنْطَتَ فجئثُ إليكٌ في المرْرَعَةٍ 
فوجدث عن شرا وصالمتُكَ عن من صاع حنطة بي صاع شعيتاء فهذا 
جائز» بشرٌط أن بض الین من الشعير قبل التَرّق يشير عل ألا ربح فيه» 
كأن تكونّ قِِمَهُ متي صَاع مِنَ الشّعِيرٍ بقيمَة مث صاع مِنّ الحنطة» فلو فرص أن 
فهذًا لا یجوزٌ؛ لأنه رَبِحَ فيا لَمْ يَضْمَنْ. ظ 

وينْطَبقٌ على هذا ما قالَهُ عبڈ الله بن عْمَرَ لمعنه كنت اَم الإبل باليقيع 
بيع ِالدَتَانير وَل الام وَأَبِيٌ بالدرَاهم واخ الدَنَانَِ 01 هذه من هله 


عطي مَذہ من هوه تيت سول الله يلك وَهُوَ في بْب عَنْصَة قَقلْتُ : يا رَسُولَ 


8 و 2 € ہے رسف ع ار ر ر٤‏ 
اللہ رويد أَسْألكَ إئی أبيع الإبل بالبقيع فأبيع بالڈنایر وَآخذ الدْرَاهي أبيع 
دو 7 ۲ اسر سے سے > 7 ۱ ۱ رر 1 
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2 ِ0 ھا مالم تفترقًا بيك شی فقَيّدها سر 
يومها» لثلا يربح» وكذلك بامَالَم تمر تفتكا ویتکا شی ي لاه إذابيع الذَّهَبُْ بالفضة 


أو العَكْسِ وجب التقابُض قبل التَمَرّق. 
سک لٹ 


کتاب السيع(الجوار) 


0 


تعريف الجوار: 
ر‫ م2 7 2 o2‏ 5 ہے ےت 04900 03 - 
الجوَارٌ: هو ا ملاصَفَة والمقاربة» وقد جاءَ في بعض الآثَارٍ أن حد ا وارِ أربعون 
دارا" ولكِنَّ الصَّحِيحَ أن الَْارَ ما عد الاس جَارَّاء ويختلف بک البيوتِ 
وصغرها. 


ا 


وسْمّي الجا بذك لأنه يمع جاره ِن الاعيداء عليه ويقريو ومنه قوظم: 
|3 


جَرْتُ فلاناء أي: : جعلته في چواري وحمايتتي. 

حقوق الجار: 

أولا: مِنْ حُقوقٍ ا حارِ الإكرام؛ وهُو واجبٌ؛ لقَولِهِ تعالى: لوَاعَبُدُوا 
وَل رکا پو سینا وَيالوَلین إخستًا وَبِذى الْشُرْقَ والکی والمسكين ا 
ذى الْشَرقَ ار لْجَنبِ وا لاحب 4[الساء:۳] » لقول الى ل الله عله 
وعَل آله وَسَلَّم -: من گان يُؤْمِنُ الله وَاليَوْم الآخر فَلْيْكِْمْ جار" فهذا 8 
على أن عَم إكرَامه مُنَافٍ 5 والشیء لا يُنْقَى إلا لانتقاءِ واجباته فإذا في 
الإیمان عن شيءِ فهو دَلِيلُ على أن هذا الشيء مُنافٍ لواجبَاتِهِ» فيجبُ على الإنسانٍ 
أن یکرم جارة. 
)١(‏ أخرجه البيهقي (5/ 23175 رقم ۱۲۳۹۱). 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب من كان يؤمن بالل واليوم الآخر فلا يؤذ جاره» رقم 
)١١١۹(‏ ومسلم: کتاب الإيهان» باب ا حث على إكرام ا جار والضیف: رقم (۷). 


0 
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والرسول الةم ين وع الإكرام» والنصوص إذا کمن مَدلُولهًا بالگُزع 
رجَعَ إلى ال وَاللَّة أحيانًا يل على العْرْفِ فالإكرامٌ في كل رَمَانِ بحَسَبِهِ) 
فلا يد للإنسان أن یکرم جارّه بها يَعُذَّهُ الناس إِكْرَامّاء فمن ذلِكَ نك إذا دعوت 
أحَدًا تَعْرضُ عليه الدّعْوة ومنه إذا أرَدْتَ أن تفْعَلَ شیًا في بيك تن أنه يور 


س و 


عليه فلك تستَاؤِنُه فالإكرام يَشْمَلُ الإكرام م بالفْعْل والإكرام بالقول. 


ع .رسو 


ومن حقوقه: : منع م الانسانِ أديته عن جارو؛ ومن الس أن يعمل الإنسان 
عملا يقلق راحَةً جارو كأن بنش مصبعًا يُصدِرُ صوضاءَ ومنها: السَمَى إذا كانَ 
يَعَدّى» فلو كانَ لكَ شجرةٌ عند جار جارك وإذا سَقَيْتَهَا تعَدی الماءٌ إلى جدار 
ا لجار فأثْرَ عليه أو إلى بَیته فأثر عليه فهذا حَرامٌ؛ لأنه أذِيّة للجَارٍ. 

أما أعَْا البيوتٍ -فوقٌ بیتِ جاره- قفيه جلاف فقِيل: إذا رَفَع بيه بحي 
ْنَم الهواء والشَّمْسَ عن جاره فقيل: يجوزٌ؛ لأن الإنسانَ يمْلِكُ من أَرْضِهٍ إلى 
السماء لك بعص العلماء یقول: لا يجورٌ؛ لقول الي لق الا ضَرَرَ ولا ضر ار( 
وهه في الحقيقة. 

ومن الأذيّة: مع أي الأشجارء كأن يكون لك شجَرَةٌ قرب جارك وَتَدَل 
أغصَائها عليهء فإنه بُ عليكٌ كَمُهاء فإن لَمْ تفْعَلُ فلار أن يكُمّها إما لھا أو 

7 0 لھ عم موود ر م سر سر 
جارك؛ لأن ا جار يملكٌ اهواءَ كا يمك القاع» كا أنَّكَ لا تستَطِع أن تَفْرَ في 
)١(‏ أخرجه أحمد (۳۱۳/۱ء رقم 758517)» وابن ماجه: كتاب الأحکامء باب من بنى في حقه ما 
يضر بجاره» رقم (1750؟). 


كتاب البيع (الجوار) نوم 
_ كتاب السييع( جوں__ ...×× 6 


الأرض سِرْدَابَا تحت مِلْكِ جارك فكذلك لا مَلِكُ أن تضع رَوسْئًا فوقه؛ لأن العلَة 
واحدة والدليلٌ قول النبي يكلِ: امَنِ افطع شرا مِنَ الأزض ظلاء َو الله لياه 
َم القِيَامَةِ مِنْ سَبٔع أَرَضِنَ!". فالمالِكُ ملك إلى الأْضي السابعَة 

والدلیل على كف الأذّى قولهُ بَكِ: «وَالله لا يُؤْمِنُ وَاللہ لا بُؤْمِنْء وَاللہ لا يُؤْمِن) 
قیل: وَمَنْ يَا رَسُول الله؟ قَالَ: «الَّذِي لا يام جار براه 4" والبوائی: هي العَشَّمُ 
الله ولا فَرْقٌ فيه بِينَ المَولٍ والفعل. 

الجارٌ الفاسق: 

. نا كن الجا فایقا نیوب إكراقة لح وإذا كان لا تح فإن كا 
في هجره اشر لفط س لرا ین أل منص صيته . 

وقد قیل: اران لائة: : لَه حت واد وهُوَ المشركُ له حق الجوارء 
وجا له حقَانء وهو الس عل ارو انو له ثلاثة حقوق» 

وهو المسلمٌ القَريبٌء له حق الجوار وحق الإسلام وحَق الرّحم)"". 

OO 


.)۱٦٦٢١( أخرجه مسلم: كتاب المساقاة» باب تحريم الظلم وغصب الأرض وغيرهاء رقم‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب إثم من لا يأمن جاره بوائقه» رقم (1017)) ومسلم: 
كتاب بيان تحريم إيذاء الجار» رقم .)٥٤(‏ 

(۳) أخرجه الخرائطي في مكارم الأخلاق (ص:34)» رقم .)۲٢١۷(‏ 
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مم 
ê‏ 
04 
۰٠‏ 
۰٠‏ 
۲ 


الجْر لِفَةٌ: المنع» ومن الَضييق؛ لأنه مِنَ المنع» فأنت إِذَا حَجَرْتَ إنسانًا في 
مكانٍ فَقَدْ مَعْتَهُ من الخُروج مِنه. وقد صَيّقَتَ عليه في هدا ا حجر ومنه سمي 
و ع 54 7 1 2 32 7 1 
العقل (حِجْرًا)؛ لأنه يمتعم صاحِبَهُ من التصَرٌفِ المشِينِء وقد قال تعالى: هَل في 
ذلك سم انی حبر [الفجر:ه]. 

0 000 i ANA م كا‎ 

وھ و ا ا و وو ھی االو ره 

ویمصد به مصلحة المحجور عليه» واسبابه تُلائة: الصغر» قمعل العقل» 
الْسَفَةُ. 

٠ ٥ ۰ 5 0 ات‎ 7 25 4 2 0-0 5 

فَالصَّغِرٌ: أن يكون الإنْسان دون البٔلوغء فهذا يحب عليه الحَجْرٌ في مَالِه 
لقوله تعالی: ٭وناوا الى حق لدا بلغو الح فلن ءاسم منم رشا كدعوا ہم 
وك )4 (ااساء:٦اء‏ فاشْتَرَط الله تعالى موَاز فع الأموال إِليهمْ شَرْطِينٍ: 

0 سم ہو 0 
الشرط الأوَّلٍ: إذا بلغو النكاح. 
الشرط الثاني: إذا آنْسَنَا منْهُم الرّشْدَء أما ما دَامُوا يتامى فلا يجورٌ إعطاؤهم 


4 


المال. 


20 0 ۲ م > پچ‎ 0 2 2 I 
وفاقدٌ العقّل: سواء کان فقدانة طارثًا أو مسَْمِرًّا؛ لأننا لا يمكِنٌ أن نانس‎ 


دو 5 


منه رشد 


کتاب البيع (الحجر) ® 


والسّفِية: وهو الذي لا ين التصرْفَ في ماله بحي يذ فيا لا ين أو 
ا َر فهذه علامة عدم إحسان التّصَوفِ» فا به فيا يقح في لديا والأَجرة 
فهذا لیس بسَفِيهه وإذا بل فا لا یع آو فيا ر فهُو میڈ مثل ِي لو 
أعطَيْنَاه ا مال ذهب يشَْرِي به ألعاب الْمَرْقعَاتِ؛ فهذا بدَّلَ مالَهُ فيا لا فائدّة له فيه 
وريا يضر والذي يَضُرٌّ کا لو کان يشْتَرِي باله شيئا محرّماء إما دُحَانًا أو مُسكرًا 
ونحوها. 

لكننا نقول: الَّذِي يبدل ماله في ا خرام إذا ضَبَط ماله بغير ذلك فهو سَفِيه 
۳ ل EE‏ ولیس سفِيهًا 
مطلقاء فالآية السابقة: وسل لبتي ی إا بكو الح € [النساء:٦]‏ الآية فالظاهه 
أن هذه الاي تُشْیژ إلى الأسباب الثّلانَّة: فالیتّامقی هم الصّعَانُ وإيناسٌُ الرّشْدُ 
يدخل فيها زوالٌ السَمَه ورّوالُ الجنون. 

والذي حجر بالنسبّة محظ الغير هو الحاكم بطلّبٍ العُرماءِ أو بعْضهب 
2 1ن ب حجر عليه مَل نفيه فالوَلٌّ هو الذي جر 

أحوال الَدين: 

له ثلاةٌ أحوالء والمدِينُ هو الَّذِي عليه الدَّيْنُ فلا لو هذا الحَجْرُ لظا 
الٹرماء مِنْ ثلاث حَالاتٍ 

أوَلّا: أن يکود عاجرا عن وفاء مَّيِءِ مِنْ دَينِه. 

ثانيًا: أن يكونّ قادِرًا على بْضه. 


ثالمًا: أن يكو قادِرًا على يعه. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فالحالُ الأولى: أن يکود عاجرًا عَنْ وفاء شيءٍ منه؛ مثل: أن يكونَ عليه مه 
ولا یچڈ شيئا منهاء قفي هذه الحالِ يجب إنظاره ويحْرْمُ طلَبهُ ومطالبته؛ لقوله تعالى: 
ان کات ڈو عْسَرَوْ مره إل مَْسَرق4 [البقرة:۲۸۰]» خلاقًا لبعض الناس الَذِينَ 
لا بیخاقُونَ الله» وإذا حَل الدَّيْنُ أجبوه على الوفاء وبطْرق غير سلمية. 

والحال ل الثازيةٌ: أن يكون قادرًا على البَعْضي؛ قفي هذه ا حالِ حجر عليه 
بمعتی: أنه يُمْنَعْ ه اف في الإا طب أرما او بنشهم لك ل: 
إنسان عليه عَْرَةُ لاف ولیس عَنْدَهُ إلا عَمْسَةٌ آلاف» فإذا طلّبٌ الھْرماء ا حجر 
عليه لزم الحاكمَ الحجْرُ عليه؛ والدَّلِيلُ على ذلك أن رسول الله ل حَجَرَ على مُعَاذِ 
وبا َال وهذا الحدِيثٌ ضَعِيِفٌ لکن يسْتَدِلٌ به الفُقھا لكنّ العلل فی مِنْ 
هذًا الڌلِيل» وهو أن جفظ حقوق الناس أمرٌ واجبٌء وما لا یم الواجبٌ إلا به 
فهو واجبٌء ومعتی الْحَجْر: أن يمبَحَهُ من الصف في هذا ا مالِ فقَطء فليس في کل 
تصرف فله أن يأخدّ شيئًا في ذمته. 

الال الثالئةُ: أن يكوت ماله مِثْل َيه أو أَكثر؛ فهذا لا حْجَرُ عليه» ونا نَظَرَ 
له بوقّائه» فان ابی حبس وضرب حتى يوقي فإن لَمْ يفْعَل تول القاضي الوفاء 
ولا حاجَة مُنَا للحَجْرِ؛ لأنَّ ا مال الذي بيده یستَطِیع أن بوي بو ديته. 

ماذا يفعل بِعْدَ الحَجْر؟ 

باع هذا الال الذي خُچر عليه پء إلا أنه يبْقَى للمَدِين ما یق به على نَفْسِه 
رر و کت 
الناس بهذا العبِْ الجِنیُ عليه؛ لأن الجناية تتَعلّق برَقََة هذا العبدِء لكِنّ هذا غيد 
وارِدٍ الآن لعَدَم وجود الأَرِقَاءِ. 


كتاب البيع (الحجر) 


لم بدا بقن لہ وخر فص برد وهنا ین فوا الَو عل کل 
عشَّرَة ة آلافٍ ومعه کے آلاف رِیّالِء منھا سِلْعَةٌ تُسَاوي لف ريال مر مهو 7 
لشخْص له الف ريال فنُمْطِي هذا الشخْصٌ قیمَةٌ هذا الرَهْن؛ لأنه أحق بره 
فحيتئذ بستني حَّه كاملاء فحينئز يَبْقَى أربعةٌ آلافِ رِيّالِ والباقي عليه عة 
فإذا تَسَبَْا أربَعَةَ آلاف إلى تسعة آلافٍ صارَت (أربعة إلى تسْعَة)ء فتْعْطِي كل واحدِ 
صن الغرماء (. ) ما يطلبه دَيه» فالّذِي له يِسْعُونَ يالا يُعطّى أربعين» والذي له 
مِئَةِ يُعطّى أربعٌ مِنَدَه والذي له تِسْعَةٌ آلاف يعْطًى أربعةً آلاف. 
وما بی مِنَ الدُيُونِ لا يشقطُ عَنِ المحجورء بل يبْقَى في دميو لکن رم 
مطالبته به؛ لاله ليس عنْدَه ما يوق بوہ فان لَمْ یکن في ديه ره لأحدٍ؛ فإننا تَنظرٌ 
ر ه ہ7 ۴ o‏ سمه ےج 2 2 ٠.‏ هع ت 
إلى من وجّد عين ماله ولم يتير ولم يوفر شيئًا مِن ثمَیه فيكون أحق به. 
ما یحصُل به البُلوغ: 
بشو 322 وي ار هيو . و و ۶ 2 1 2 “e‏ 
نذكره هنا لأنه يزول به المتجرء فا يحصل به البلوغ یؤخذ من أمور ثلاثة 
بالْبَّة للرجل: 
-١‏ الإنْرَالُ؛ لقولہ تعالى: ون م الْشلتسل نكم الخ ْستتزِق 4 [النور:هه]» 
و 
لوغ الم يكون بالإنزال. 
- إنباث شَعر العَانَة؛ لحديثٍ قصَة بني قُرِيظة: كان الرَّسولْ بي يكْشِفُ 
عن مُؤْتَرَّاتِمْ فمَنْ رَآه مِنْهُم منبتا قل ومَنْ رآ٥‏ مِنْهُم غير مُنِْتِ جعَلَهُ مِنَ 
السَبّي'"'؛ هدا يذل على أن الإنْسانَ إذا أنْبَتَ صارَ رجلا له حَكْمْ الرّجال؛ ولهذا 
عَله الب اهيوسا من المقاتلة. 


.)5 5١ 5( أخرجه أبو داود: كتاب الحدود» باب في الغلام يصيب الحد» رقم‎ )١( 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
برب 
سو و 200 7 5 و شیک .- 0 عو 5 2 1 7 هك يان ص 
- مام حمس عشْرَةَ سنة؛ لان ابنَ عَمَر يقول: «عرضت على النبي گلا يوم 


رت ساسا هھ في مك 


حل وآتا ابن لات عَشْرَةَ سنة فلم جزني تو رب وت 
الد وَآنا ابن ڪس عَشْرَةَ سَنَةٌ فَأَجَارَنٍ؛”". فهذا دَلِيل على أن بُلوعٌ امس 
عَْرَةَ سه بعل الج من لمقالينَء وكذلك امیر المؤه مني عكر بن عبد المزیز 
ود يدنه كان يضرف الأعطيات مِنْ بیتِ ا مال للإنسان كَنْ يبلغ هس عَشْرَةَ سن 

وبالنسبة للمرآؤ بحص اللو يها محصُل ؛ و ا لیڈ 
مرا رابع وهو احیٔض؛ من ار لذلك بقول الي يكللة: دلا یَقَبل الله صَلَاةَ 
حَايْض إلا بِخَِار' ٠‏ ونحن نعْرِفٌ ما يرَّنّب على البُلوغ مِنْ أحكام دیو ودينية» 
فهي معْرُوقَة من كس الفقه فلا حاجةً لترديدهًا. 


اا اليس علوم بلوع الك يدل عل کے 
حو 


ےل 


.)۲٦٦٤( أخرجه البخاري: كتاب الشھادات: باب بلوغ الصبيان وشھادتہم؛ رقم‎ )١( 

(۲) أخرجه أحمد /٦(‏ ١٥٥۱ء‏ رقم ٢۸٥٥۲)ء‏ وأبو داود: كتاب الصلاة» باب المرأة تصلي بغير خارء 
رقم (541)) والترمذي: كتاب الصلاة» باب ما جاء لا تقبل صلاة الحائض إلا بخار» رقم 
(۷)ء وابن ماجه: كتاب الصلاة والسنة فيهاء باب إذا حاضت الجارية ولم تصل إلا بخمار 
رقم (166). 


كتاب البيع(الوكالة ) 22 
اا د( ب ايم ) 


معْتّی الوكالة في اللَعَةِ: التفويض» وسَّرْعًا: اسیتبَةٌ جائز التّصَرّفِ مثلّه فی 
له التيابةء مثل: إذا قَلْتَ لإنسان: صل عنّيء فھَذًا لا يجوز؛ لأنه لا تدخلّه 

حكم الوكالة : 

حکْمُھَا التكليفة": الكل ا ف أن ر ركه 
هذا بالنسبة للمُوگل. 

أما الوکیل فِحَتب الأخوالء فإذا كانَ الذي أن يُوَكلَكٌ إنسانًا تَوَى 
o‏ التوک دا لله 
فاه ساك | ا وأنتَ تَسْتطِيعُ أن تضِي نيه خا أما إذا كانت الو كالة بعقد 
الاو ني جا اي لك لك ف اراقع إن وق ل بجروا ر 
فأنتَ أحسَنْتَ إلى نفيك فإذا كادّثُ بِجُعْلٍ تكون مِنَ المُقود الجائرٌة 

أما حُكْمُها الوضعي: فهي من العقود الجائزة م و اتا يمت انار 
للمُوَكُلٍ أن يفْسَحَ الوكَالَةَ وور للوكيل أن يفْسَحَ الوكالةء إلا أن العلماءَ قالوا: 


سم ہو 


إن العقود المائرَةً إذا تَصَمََتْ كَرَرًا على أحد التَعَاقِدیْنِ فإنها لا تكون جاؤرَه بل 


)١(‏ الحكم التكليفي: هو ما ينظر فيه بالنسبة للثواب والعقاب» أما الحكم الوضعي فهو الذي ينظر 
فيه بالنسبة للنفوذ من عدمه (المؤلف). 
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a‏ اراد رر فا اہ اسر انان 
وكَلْتَه فض حاجَةً لا وكَلْتَهُ جاءَنٍ في وقتٍ لا أتمَكّنٌ من قضَاءٍ الحاجَة» فقال: آنا 
فَسَخْتٌ الوكالَة فهذا لا يجوز له أن يفْسَحَ؛ لأنَّ الؤكلاءً قد ذَهَبُواء وليس عنِْي 
من أُوكُلَكُ وفسَمّ وکاله ففي هذه ا حال يتَضَمَّنُ علي صر وقد جاء في الحديث: 
«لَاضَرَرَ وَلَاضِرَارَ". 

فالعُلماء یقولونَ: إِنّه إذا تضَمّن العَقَدُ الجائز صَرَرًا على أحدٍ المتَعَاقِدَيْنِ 
أصبَّح في حقٌّ الثاني لازمّا؛ لأنه لا بج ور أن يضر أححاة. 

ما تنعقد به الوكالة : 


۹۷ھ 


نحن ترَى أن جميع المقودِ نقد با دل علبهاء وما ع ےت 
أيّ عقدٍ من العقود لا ر لوط لالط A‏ تم أطْلَىّ: اف 
ا َامَنُوَا وفوا ِالَعَفُودٍ © [المائدة:31]» ولم د ہیں كيف عفد تَعقَدٌ هذه ه العقوت فیکون 
مرجع في ذلك إلى العْرْفِ فالوكالةٌ في العف تُعرَفُ بأنها تنْعَقدُ بالقول وبالفغلء 
مث رجُل عندَةُ عمَارٌ ويوجَدٌ إنسانٌ معروفٌ أنه لال للبُبوتِء فأرسَلٌ صاحِبُ 
العقار بمفاتيحه إلى هذا الرجل» فهذا معناء توكيلٌ عل بوه 

وكذلك في مل رَجُل معْرُوفٍ أنه يبِيعٌ المرَ وله دکان معيّن فاق الا 
ا ال يات َب دکانہ 


روو 


vey‏ قولِ أو فعل» سواءٌ إيجابًا أو بولا فإن الوكًا 


)١(‏ أخرجه أحمد (۳۱۳/۱ء رقم ۲۸۱۷)ء وابن ماجه: کتاب الأحكام» باب من بنى في حقه ما يضر 
بجاره» رقم .)۲۳٤١(‏ 


کتاب البيع(الوكالة) 6 
تنْعَقِدُ يه الحقوقٌ التي يصح فيا التو كيل والَّنِي لا يَصِح. 

الحقوق التي يصح فيها التّوكيل: 

الحقوق تنْقسِمُ إلى قِسْمَينِ: حقُوقٌ لله وحُقوقٌ للوبادء وحقوق الله تَنْقَسِمُ 
إلى ثَلانَة أقسام: 

-١‏ لايح التوكيل فيه مطل مُطلفًَا؛ وهذا هو ما طَلّبّ فِعْلّهُ من المكلّفٍ عي 
بمعتی أنه لا 5 قق مصلحَة العبادة إلا إذا فَعَلَهُ هو بِعَيْيِه مثلّ: : الصلاة والوضوء 
وقراءة القرآنِ والصّيام. 

-١‏ يصح التوكيل فيه اء وهو ما لا يعلق بن الشخْص» بِمَعْنى أن 
فائد الع به تحضلٌ بدون یَعْلهہ مثل: الرّكاةٍ وَالكَمَارَة فالزَّكَاةُ يجوز أن یُوَگُل 
شَخْصَا ياء وكانَ الرسول يكل وکل مَنْ يفص الرّكاءً ومن يدعي . 

- يصح التوكيل عند الحاجَة» ولا جور عند عدّم الحاجَة؛ وهو ما يجورٌ 
عندَ الحاجَة» وهو الحجٌ فان احتاج الإنسان التوكيل فيه جا وإن لَمْ حت لَمْ 
کر فإذا كان مَرِيضًا لا يسيَطِيعٌ الثبوت على الراجِلَةِ جار أن يوَكُلٌ؛ لأن المرأة 
تي مِنْ حَنْحَمَ جاءث إلى الب يا فقالت: يا رَسول اللہ! إن أي أَدْرَكَنهُ فَرِيضَةٌ 
اه عل عبد في احج ری کا ا على الرَاحِلَة أَكَأَحْح عَنْهُ قَالَ: 

"'ء وذْلِكَ في حَجَّةِ الودا »كا هو في حد يثِ ابن عباس تو تھا . 

وإذا كان قارا فل جور أن بُوگُل؟ 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوكالةء باب إذا وكل رجلاء فترك الوكيل شيعا فأجازه الموكل» رقم 


(۲۱۱). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب ا حج؛ باب وجوب ا حج وفضله رقم .)٠١١۳(‏ 
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في القْزّضِ لا جور؛ لأنّه مطلوبٌ من المرءِ فعلة بتفسهء وفي النقل أجارّه 
بعص العُلماءِء وقالوا: قِيَاسَا على الفَريصَةء وإذا كان قِياسًا على الفَرِيضَةٍ فِيَجِبُ أن 
يكو المقيسٌ مسَاويًا للمَقسٍ علیہ والفريضّة لا تجورٌ إلا فيا إذا عَجَر وعلى 
هذا نقولل: إذا أرَدْنَا أن تُصَحُحَ القياس قََُا: لا يجوز الاسينَابَةٌ في حمٌ التَقْل إلا إذا 
كان المزيبُ غَيرَه عاجرا لأنَّ هذا ہُو الذي ورَدَ به الشَّرْعٌ في الفريضّة» والذین 
متَعُوا القِيّاسٌ قالوا: إنما جار للعَاجز أن يسبيب في الفَرِيضَة لدعاءِ الحاجّةٍ في 
ذَلِكَ؛ لآن الَريصَة فرضٌ لا بد مِنْ فعْلوه والنافِلة ليست برض فالإنسان في 
غنى عن التوكيل فيها؛ ولهذا متعوا مِنَ التوكيل في عل احج مطلقا. 

والمشّهُورٌ مِنَ المذّمَبٍ جواز التوكيل مُطْلقَ وعليه: تَجْعَله مِنَ القِسْم الثاني 
الذِي جور فيه التّكِيلُ مُطَلَفَا. 

الوِكَالَةُ في حقوق العباد: 

حقوق العباد تَنْقَسمُ إلى قِسْمَيْنِ: 

0 .و 7 ° و 1 ره فيو ےر ٥‏ 8 

-١‏ قشم یتعَلَق بعَيْنِ الشخص؛ مثل إنسانٍ وجبّث عليه يوين لشخص في 

نے م 05 ج0 و اخ نت ,رر ر رررتو هه 
خصومَةء فلا يجورٌ أن أقولٌ: وكيلي في اليّمِينِ فلان؛ لأن اليَمِينَ تعلق بنفس 
الحالِفِ؛ ولهذا لو جعتٌ هذا الرَّجَلّ ما لزم الموكل كمَارَةٌ. 

ومثل القَسْم ِينَ الرََوجَاتِء كإنسانٍ له زُوجتانِ إحداهما لها وَلَدّ والأخرى 
ليس لها ولد فصار يقسم لام الولَدٍ ليلةء وللثانية يقم يتين فلا خاطبتة قال: 
ك ور هه ٠‏ یم ہے ۶۶ 
إني مُوکل ابني في القسم؛ فهذا لا يجور. 

۲- وَقِسْمٌ لا يعلق بعبْنِ الشَّخْصٍء وإنما المقصودٌ وُقُوعٌ هذا اللّيءِ فهذا 


كتاب البيع(الوكالة) 
يصح التّوكيل فيه» ومِنْ هذا القِسْم: ابيع والشَّراءُ والرّهْنُ والوكالة كا بأي في 
تصرف الوكيل» فإذا كان القصودُ وجو ذلك الثيءِ بِقَطْع التظّر عن الفاعل» فإنه 
يجوز التوكيل فيه» ونظِيرٌ هذا في بعض الوجوه َر الكمَايَة وفرْض ان 
فالمقصودٌ مِنْ فْض الكفاية نفس وُجود الفروضء واللقصود مِنْ فرْض العَبْنِ قيام 
الغروض عليه با فرص عليه؛ ولذلك فالأذان أي واحدٍ یودن يحصّل به الكفاية؛ 
لأن لقعرة جو لان كن اللا لا نبل الا من کل واحد ين لأن 
القصود عَيْنْ المفروض عليه 

ْوَل اتسا ار في الإزشه وقال: أريدٌ أن يرت عي فلان» فلا يجورٌ؛ 
لأنَّ ارات يَدْحُلٌ في مِلّكِ الإنسان قَهرًا. 

تصرف الوكيل: 

لا شك أن الوَكِيلٌ امین بِمَعْنَى أن الموكّل قد اتم فإذا كان أَمِيئًا كان واجبًا 
عليه أن يتصرف بِمُقَتَمَى الأمائّة وإذا كان كذلِكَ وجب عليه أن یختَارَ ما هو 
الأصلح بخلافِ من يتصرف لتَفسِه؛ فإنه لا ِب عليه اختيارٌ الأضلّح» » فيجورٌ أن 
عل ما باح له» سواء أضْلح أو لا فیجوز أن يع ما يسَاوِي مِنَةَ بثمانین ن حابي به 
السَّخْضصٌُء بخلان الوّكيلٍ فعليه أن يتَصَرّفَ با هُوَ الأصلّحٌ» فلا يجوز للوكيل أن 
يع ما يساوي مئة بثماینٌ لمحَابَاة شخص؛ لآن هذا صَرَرٌ وهو أمينٌء وقد قال الله 
تعالى: الہ یمرگ أن نووا المت ال أَمْلِهَا 4 [النساء:۸٥].‏ 

والوكيل لایع مؤجًاإذا كان مُسَاوي لتق فهذا لا تجوز يا بالا شك وإذا كانَ 
أكثرٌ م مِنَ التَقْدِ فنْظْرٌ للمَصْلَحَة فقَدْ يرَى اللصلحَةً بأنه سَِكْسَبُ رِبْحَاء لكنّ هذا 
الرَبْحَ لمحتب أنت تريدٌ أن تُديلَهُ على الموكّلٍ بدون إِذْنِ ينه والأصل في التوکیل 
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الفَوريّة» وعلى هذا: َو ری الوكيل أن الع بمو جل اش فلا بيع بمُوَجَّل؛ لان 
الأضل الفَوْرِیْف فيكون هذا اَم 0+0 

بيع الوكيل على أقاربه أو صديقه : 

وبِيعٌ الوكيل عَل أقاربه أو صد صَدیقه إذا لَمْ يكُنْ فيه حَُابَاةٌ فلا بأسّء مثلّ: كان 
المزاد عَلَنَا وانتهى السّعْرٌ مل اط یح لقدم اللحَابَاق ودب الفقهة ا 

مي الحتابلة إلى أنه لا يح اليَيّم على مَرنْ لا تَُْلُ شهادثة لَك وهم الأصول والفُروغ: 

ولو بتَمَنِ ادل لکن هذا القولّ لیس بصّحيح» والصحِيحٌ أنه إذا كان پیم على 
عو تھا بر نك لا ناض فا ھا تم رک ا لاق 
ليس في صالح الموكلٍ. 

أما ابيع برض مثل إنسانٍ وکل آخرَ على بيع سيّارة فباعها بڃَملين 
فلا بجوڑ؛ أنه إنیا یرید امول الت وكذلك لو باه بأو أو طعام أو بیت لأنه 
عِنْدَ الإطلاق يحمل على النَقْدِه وكذلك لو بَاعَہ بغير تقد الب فلا يجوز؛ لان غير 
نقد ابد بمنزكةٍ العرَضٍ. 

ولو بَاعَهُبعَرَضٍ ثم باع هذا العرّض بِتَقْدِه فالأصل أنه لا يجوز لکن لو رض 
أله رأى المصلَحة في ذلك ومعَل؛ فالمذمَبُ أنه لا يصح هذا اصرف مطْلقه وهذا 
اصرف يسمُوئُ تصرف الفضُول والقاعِدَةُ: أنه إذا أجارّهُ من لَه الحقٌ فإنّهِيَصح. 

فلو بَاعَ السَيَارَ ببَعرَيْنٍ ثم ذهب وبَاعَها سوق الإبلٍ لأجل أن يَرْبَحَ» فعل 
المذكّب لا يجوز وإن كان أصلح؛ لأنَّ النَصَةٌ فَ زادَ على المأذونٍ فيه عادَةٌ» لکن على 
اقول الصّحبح إذا أجاره صاحبُ الح فلا ماع وعل هذا تحمل قصُّ عُروة بن ' 
احعدِ روعت فإنّه أعطاه الى گا ديئارًا ری به اص فاشتری بالڈیتار 


کتاں! (الوكالة) سر 
7 لبسيسع لو © 


شات :تم باع شَاة وة بدينار» فاتی إل اليك بشاةٍ وديناره فقال له الرسول 
:لم بار ل في صفق وینو" فکان لا ی تنا إلا رح فيه حنّى لو باع 
رابا لرَبِحَ» فهدًا دلِيلٌ عَل القولِ الصجيح في تصرف الفضول. 

هل للوكيلٍ أن يُوَكَلَ؟ 

في الأصل لا ور ۶۸۹۶٤۰‏ ل ارف عا و ر 
ا فس انقرفي الواقع مك لکن بوژ أن يوكل في ثلا حالاي: 

-١‏ إذا أُوْنَ له في ذلِكَ؛ فالإذنُ في هذه ال حال صَريمٌ. 

۲- إذا كان يُعْجِرْةُ؛ مَثلا أعطاني بضائمَ كثيرَةً وقال: لا يا 
بغْتهاء فَلَوْ بغتها بتي يمكِنٌ أستَورٌ عشرة أيام» فهنا د 000 
الوكالة إلا بمساعَدوَغيروء فهذا يجورٌ. ` 

۳- إذا كان لا يلاه مثلة؛ مثلا: وكلْتَ الأميرَ على تفریق الذْمَة في بُستانیء 
ف نفك لا لاق ات لکل غه ات هذاه لا لاعت 
وكذلك لو وكَلْتَ إنسائًا ينْسَحُ لي هذا الكتاب وأنا أعرفٌ أنه لا یکتّبُء ففي هذه 
الحال جور أن یگل غيرَة لأنه يعجزة. 

فلو قال قائل: في الحالينِ الأولى وَالثَايَةلَمْ يُؤْذّنْ له فيد» فيستَطِيعٌ عدّم قَبولٍ 
الوكالة. 


ع 


چ 
سے 
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فنقول: هذا مما أن فيه عادّة؛ لأن الو كل عندما يعرف ذلك كأنه أذن لى لفظا 
وو 


)١(‏ أخرجه أحمد (٤/۳۷۱ء‏ رقم ۱۹۰۷۹)ء والترمذي: کتاب البيوع» باب ما جاء في اشتراط الولاء 
والزجر عن ذلك رقم .)۱۲٥۸(‏ 
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معنى الشركة : 

الشركة في اللعَة: اسم مصدَرٍ بمَعْتى الاشتراكِء وهو أن يکود شيء بينَ ان 
إما عمل أو غيده. 

وهي نی الاضطلاح: اجتماعٌ في اسيِحْمَاقٍ أو منفعة أو تَصَرٌَّ فٍ: 


فالاجماغ ني الاستحقاقٍ أن تكون عينَ أو منْفَعَة بِينَ شحْصَینِ أو أكثر» 
مثل: إذا مات م ميت فلَه بَعدَ موټه شر که بين الوَوَنَّدَه وكذلك لو ذَهَبَ لاثنينِ می 
فقد اد شترکا فيه الآن. 

والشّركةٌ في النفْعَةٍ كاذ شتراك الوَقفِ عليه في مَنْمَعَقَ وكاشتراك المستأجرينَ 
في منْفَعَة العَينِ المؤْجَرَةٍ 

والشَركَةٌ في تصَدّفٍ يعني: أن هين الَّرِيكَيْنِ اجتَمَعًا في اصرف في 
فليس الشريكانٍ قد اجِتَمَعَا في الاستخقاق» وهذا ہُو الذي ذَكَرَهُ الفقهاءٌ في هذا 
الباب. 

أنواغ الشركة : 

أنواعٌ الک التي هِيّ الاجتماعٌ في التَصَدّفٍ حمسّة, أَعَنّها شَرِكَة المضَارَبَة 
وشَرِكَة المعاوضّة. 


كتاب البيع(الشركة ) ب 
اي OM‏ 
أولا: شر گة المضاربة: 


وفيها یکون الال مِنْ شخص والْعَمَلُ ٠‏ مِنْ آخر يعْمَلُ فيه بجُزو مِن ربج 
وهذا الجزءٌ لا يُدَّ أن يكو مشَاعًا ومعْلُومًاء مثلا: أغطی عمد لعل من أل 
يعمل فيها ویکوڈ (2) الربْحُ أو ال()ء أو ال(م) لعي فاي شيءِ اتَمَقَا عليه 
تفى؛ سمي مصَارَبة من الضرْبٍ في الأرض وهو الس ولان العَلبَ أن 
القارِبَ يُسافِرٌ لأجل أن أي با مال مِنْ بلد عي أرخص ويِبِيعْهُ في بَلْدِهِ الذي هو 
أكثرٌ تَمَتاء فَهَي في الغَالِبٍ بيه على سَفَر ٠‏ وإلا لو كان في تفس الب لعل 
صاحب ا الِ في ماله. 

هل جوژ أن يكو رأسٌ الال في المضاريّة غير تقد بأن یکونَ سِلَعَة؟ 

امشهورٌ من المذّمَبٍ أنه لا بد أن يكونَ رأسُ الال تَقَدَاِ قالوا: لأجل أن يرع 
إليه عند تقض التْجَارَقِ فلو أَعْطَاءُ سياراتٍ فليس جائرًا على المذمّبء قالوا: لأنه 
عند تقض التَجارةإذاأراد أن شري السيارات یمک أن تكون غا وتستوعب 

جيع الربْحِ فلو أعطاة عشْرَ سيّاراتٍ مضارَبة وقِيمَتها الواحدة عشْرَةٌ آلاف. أي: 
لاجا نلف فلحا الرجلٌ وَل ہا وباع غياء وکس حتى صا الب 
مِتّنْ الپ أي: الضَّعْفء لکن لا أراد أن يَشْئرِيَ السياراتٍ التي وفع العنْدُ 
عليهاء فإذا بالسيّارّة أصبحث بِعِشْرِينَ ألقاء فحينها سيُضْبحٌ الإجمَالي مِكتَيْ ألف 
إِذَنْ: فالرَبْحُ صارٌ لصاجب الأصلء فعَمَل المضارب حينها هب شدی ولیس 
له رب مع التَعَبٍ العظیم. ِ 

لکن لو أعطيتُكٌ مئةَ ألف ودَمَبْتَ في ا حالِ واشرَیْتَ عشرّ سيّاراتِء وبَدَأتَ 
تعمل وع وتَشْرّي حتى صارت العَكَرَةٌ عند القسمَة تُساوِي بني الہ وكذلك 
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ا سے 
السيارات زادثْ» لکن عْدما يُقِضَتٍ التجارَةٌ سوف يلها إلى راهم فتَصِيدُ مني 
ألفٍ» وحينئذ يكون الرَبْحُمتوَفرًا للعامل ولربٌ امالٍ. 

وهناك رَأيّ یقول: بوژ أن یکودَ رأسٌُ الال عَرَضَاء لكِنْ بِسَرْطٍ أن قوم 
عند العَقْدِ ويُرجَمُ إلى مه لا إلى عبن فنقول: السیارات العَشّْرُ التي هي رأس 
امال بمئة ألفي. وحيئئذٍ لا فَرْقٌ بِينَ أن يكون نَقدًا أو عَرَضًا ما دُمْنَا سوف تزجع 
عند التَصْفِيَة إلى التّْدِه فإنه لا صَرَرَ على ا لجويع» وهذا القول أصحٌ؛ لأنَّ المحذُورَ 
الذي حَذَّرَهُ السابقون يتفي 0 افد كرد القن 
ساس الال عند عرض سياراث وليسن_متَوفوًا غَيدَة الال الف وھد رجا 
طَيِّبٌ ویش التَصَرّفَ ومن وطلّبَ من صاحب المعرّض مالا مضارَبَة فقا 
صاحِبُ المعرض: ليس عِندي تقد فعَرَض العامل أن أحْذٌ من هذه السیّاراتِ 
رأسّ مال» فالحاجة الآن داعِيةٌ إليه» والمصْلَحَة تَقْنَضِيه والمحظُورٌ منتّفٍء وعمّل 
الناس الیوم على الأخير من المَولَيْنٍ. 

لو قال قائل: القِيمةُ هنا مقَدرَةٌ لا حقِيقَ فجائرٌ أن تُقَدّرَ السياراتِ بمئةٍ 
لف ريال وإذا ذَهَب يِبِيعْهَا باعَهَا بتِسْعِينَ ألما فقط؛ لن القَدْرَ ليس هو الواقِمٌ» 
فقد يزيد أو ينقص. 

نقول: نعم هو كذلِكٌ» لکن يمكِنٌ أن يربح إذا باعَهًا بسح ألما فإذا قد 
أنه لَمْ يربح وأنها اسَتَمَرّتْ في تَنَاقُصٍ القيمَة وهو على ما هو عليه مح التَصَرّفاتِ 
والقَلِيبَاتِ؛ فهذا يكون خسارَةٌ على صاحب الأضلء وهذا الرجل يكون عمَلهُ 


و2 


سدى: 


.8 
3 عو أن 


لكر اشر کہ تقتضی أن یکونَ عَمَله دی حتّی لو فَرَضَْا انا أعطَيناُ مئةَ الف 


5 
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_ تييع اشوا 


سس سس شا الا مت أل رياله وهذا عکن؛ نک 

اتا کک الفاوظةة 

شَركَةٌ الفاوضّة: ھی الشَّركَةٌ العامة حيث يشْتَرَكَا في کل شىء وهذه تشمَل 
كل أنواع الشَّركَده فتَشْمَلُ المضاربَة وشَرِكَةَ العتَانِء وَشَركَةَ الأبدان وسركة 
الؤجووء فهى تشْعَلُ الشَّرَكَاتِ الحْمْسَة. 

7 ہیں ہی ۶, 45 ؛ں> صیمر,. ‏ رکچھےر e e‏ 2 رك 

ومعنى المفاوضة: أن يشترك بدثان بَاليه)ا وبدنيه) وجَاهيهاء فهي تَشْمّل 
الأنواع کلَهَاء فوندما يكون مالي مه ألف ريال ومالك متا ألفٍ ريال وتَشْبَركُ 
شر كة مفَاوَضَةٍ فتجد نك ربا تَتَصَرَّفْ َصَرفا في أكثر مِنْ مالك فصاحِب ا تی 
ألف قَدْ يتصرف تَصَدّهَا يستَوْعِبُ یتین وسين ألفاء فيكون صر دَفَ في ماله 
ومال شَرِيكِه فَتَصَوّفَهُ في مال سريكه بمنزكة المضارة؛ لأنَّ الال مِنْ گریگین 
العمل من فتجذها الآن صمت الضاربة وك الؤجوة. 

7 الوجوه: معّاها أن > يَشَْرِكَ اثنانِ با نحصلا بجَامهَیھا 00 
لیس عندَهُم مال لكا ثقاثٌ عند الناس» فالناس يُحْطُوته) بَجُهَیها وجھیھےا 
لهك فا رات وتشتري من سای مر ارات ار فیک ور عل 
وو ف ےصق و .هم ٠‏ 2 5 مو رھ و له 
فلوسٌء ولكِنْ بجَامَیْناء ثم نذهُب نبيع ونشتري حتى یَرَزفتا الله فهذه تَسَمّى 
شَرِكَةَ الؤجوه. 

والمفاوضّة تشْتَمل أيضًا شَرِكَةَ العنانِ» ومعتاهًا: اثنانِ ب يشتَرِكَانٍ في ماليا 
کل عمل في مالو الخاص» لکن يتقان على أن البح بيّهها؛ وسميتْ بالعنان ن لہا 
َة الفارسَيْنِ الارن كل واحدٍ مها مسك بعنانٍ فَرَسِه» والقَرْقٌ بينها وبِينَ 
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روي 

المضارَبَة أن المضاربة بة ا مال فيها مِنْ وا- جل والعَمَل من انم لکن في العِنانٍ کل 
إنسانٍ يعْمَلُ باه وكذلك يجورٌ لي أن أ صرف في مالك على سَبِيلٍ الوِكَالَةِء فلو 
ذَهَبَ شَرِيكِي فلي أن أَتَصَرَّفَ في مَالِهِ. 

وشرِكَة الأبْدانٍ تَدْخْل في المَاوَضَةِ وهيّ: أن يشْتَرِكَ اثنانٍ فيا يكتَسبَانٍ 
أبدَابَِاء ومنها المشارَكة في الصّنائع؛ لأن الصَنعَةً عمل بد مثل: اثْيَينِ انما فيا 
يَشَانِه مِنَّ الحَشِيشٍ» فتجورٌ ويكون اللَكُ على ى حَسّب ما اشْتَرَطاء أو يشر كَانِ فيا 
يحصلانٍ مِنَ الاحتطاب» فگر ك الأبدان لا تعد على الال بل على البَدَنِ؛ وأقرتث 
مَل لكر كة المغاوَصَة في واقِعنا رة الراجحي وما أشْبَهَها. 

الشروط الخاصة للشركة: 

-١‏ التسَاوِي في اقم والمغرم أما إذا کان اأحدُها رابحًا لا محالة الشركة 
لا تجوزُ فمثلا في المضارَبَة لو أعطيتَكَ مالا للمضَارَیَة وقلتٌ لكّ: لي مِنَ ارح 
ألفَ ريال ولك الباقي» فهذا لا يجورٌء لت لم نرك في المغتم والغرم ولا تسق 
التَسَاوِي في المغتّم والمرم إلا بالگ زط السابق أن يُشْيرَط لکل مها جزءٌ مشاعٌ 
معلومٌ. 

ولو قال: خذ هذا امال ولي رِبْحُ السُكرٍ ولك رِبْحٌ الأرُرٌ فلا بجوژ؛ لأنه لَمْ 
يتسَاوَيَا نی المغتم والمغرّم. 

حتى لو رَضِيَ أحدٌ الطَرَفنٍ باشتراط ربج معي فلا يجور؛ لان الشيءَ ءَ المحرّمَ 
لاور برضا أحیکماء ثم لو رَضی أوَلَ الأمْرِ فلابُ بد أن ينْدَمَ في الآخر. 

- أن لا يَدْخَا في المفاوّضّةٍ كسا أو عَرامَةً ناورَيْن؛ لأا لیستا ما يدل 
في الشركة مثل: لو اشْترَطًا في عفد الشركة أن ما وَرِئَهُ أحدهما فهو داغِل في 
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الشركة فلا جور الشرطء بَل ولا تَصِح الشَّرَكَةُ عند الفقهاء؛ لأن الوزتٌ ليس من 

وكذلك لو اشْتَرَط أن ما يومّبُ لأحَدِكما فھُو داخل في الشَّرَكَةِ فھذا ذكَرٌ 
الفقھاء أنه مثل اوركف وقالوا: لا تح الشركة وقالوا: لأن البةً ليست مِنْ عمَلٍ 
الشَّرِيكَيْنِه لکن في الواقع أا مِنْ عَمَلِهها؛ لأن اة لا تجبُ إلا بالإيجاب والقَبُولٍ 
والقَبول مِنْ عَعَلِ الّريكِ 

أما العَرامَة فلو قال في الشَّرِكَة: إذا ازم أحدنًا از جتايَة فإنه من مال اشر 
فلا يجوز؛ لأنه ليس داخلًا في عمّل الشَّرِيكِ. 

آگا ما حَِرَهُ أحذّهما ببب اصرف فهو مِنْ مال الشَّرِكَد ولو كان كَثِيرًا. 

فإذا قیل: إذا کات العَرامَةُ النادِرَةٌ والگسبُ الذي لا يعلق بعَمَل الگر گة 
لا ور إدخالة في الگ گة مئل أحدٍ الگریگین تی جنا فون أبن يفْوَ+؟ 

قلنا: بے تج ت رت ٹک 
عَمَل الشَّركَةِ فهو له خاصّة لکن ا لَه أن يذل في الشَّرِكَةِ على سبيل الضَارََة 
يعْيي: يدجِلّهُ في مال الشَّركَةٍ ویکوڈ رأسُ الال لَهُ وارب بيتهما على ما شَرَطَاه 
ميد له بال الشَّرِكَةٍ ما اَدحَلَهَ فيها وحينئٍ يخْتَصٌ صَاحِبةُ برأس الال ويكون 
الربح بينهما. 

فإذا ذل في شرك المفاوضّة بكسب أو عَرَامَةٍ نادِرَیٰنِ فالمشهورٌ من المذهَب 
أن العَقَدَ لايَصِحٌ؛ لأنه يعودٌ إلى َال لأن مكتيب عَْهُولٌه وكذلك العَرامَةٌ 
وما عاد بالجهالّة فإنه يوجبٌ بُطلان العَقَدِ. 
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لكِنْ لو قیل في هذا الأمر: أن الشركة نصح وأن الشَّرْطّ يَفْسْد؛ لكان 
صحِيحًا؛ لن الرّيمَ معلومٌ وكل شیع حب القواعد الدرعِي لک هذا الشّرْط 
دحل على الشَّرِكَةِ فيكون فاسدًا كمَيرِهِ من الشُروط التي هي فاسدة بتَفْسِهًا غير 
مُفْسدة للعَند وهذا الاحتّال أصحٌ عندي. 

حكم تصرف الشركاء في المال المشتّرّك: 

أما بِالنْسْبَةِ لتصيب الإنسان تفه فإنّه يتصرف فيه تصرف ا الكِ في ملک 
وبالشسبة لتصیب سرد کت رب وت لور ع صقا غير 
مأَذُونٍ فيه بتَعَدٌ أو تَفْرِيطِء وحصّل نقُصٌ في هدًا الال فإلّه : يَضْمَنْ لشريكه نَصِيبة؛ 
لأنه تصرف في نَصِيبٍ شَرِيكِه كه على سبيل الوكالَة» وبالنسبة لاله فإنه لا يَضْمَنْهُ. 


ر 


"ذَكَرْنَا مِنْ ملَةِ الشّركاتٍ شَرَكَةَ الأبدانِ ومِنْهًا: الصناعات فلو تَعَبَلَ أحد 
سو سس دس 
تر يكّكَ يتصرف على وجو الوكالة فیا حص بك کا أنّكَ لو الترَمْتَ عَمَلَا 
000 
لکن في هِذِه الحالٍ یب أن یکو ن تَقبلَهُ لعمَلٍ لا يُرْهِقٌ الشركة أما إذا کان 
بره الشركة بحيثُ لا تستطيعٌ القيام به فين بت هذا اصرف مُلَوَمَا به 
الذي تقَبّله؛ لأن هدا لَمْ بودن فيه عقا ولا شَرْعًا. 
۔ھے- 


المساقاة والمزارعة 35 
ا _ضسےةےؤسىۓىےسژسسے ےس د( )س 


المسافاة والمزارعة 
کے Ogg O‏ ۔ 


-١‏ المساقّاة: هي عبارة عن دفع شجر لمن يقوم عليه بجُزء من لَّمَره. 

وتُسمى عتّدنا الفلاحة» بخلاف اُغارسة فهي: فع أَرْض لمن يُغرسها بجُزء 
من الجر شف والمساقاة نج امن الثم 

۲- المزارَّعة: هي دقع أَرْض لن یزرعھا بجُزء من الرَرع. 

فلق متها ونث اقا نالا اة قعص اروا اة ف 
ا E ENS‏ 
ساق ولیس له قَرع. 

حکەھما: 

أولّا: من حيث اكم التكليفي فھما من المُقود ا جائزة؛ لأ النبي بالا عامل 
أهل تيبر بشّطر ما يخرج منها من ثمّر أو رّرع”". 

ومن ذلك حديث رافع بن خديج ,ديعن قال: كان الناس يُؤاجرون على 
عهد النبي عَلِآصَكاموالتَكةِ على الماذيانات وأَقُبال الجداول وأشياء من الزرع؛ 
فيهلك هذا ويسلم هذاء ويسلم هذا ويلك هذاء ولم یکن للناس كراءٌ إلا هذاء 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المزارعة» باب المزارعة بالشطرء رقم (۲۳۲۸))ء ومسلم: كتاب المساقاق 

باب المساقاة وا معاملة بجزء من الثمرة والزرع» رقم .)۱٥٥١(‏ 
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بہپ 


فلذلك زجر َلوسر عنه!". 

فَأمّا شيء معلومٌ مضمون فلا باس به مھا عا هوا لمانا 
والمرأوطة )انهه ون الا ارات عن عافھریس لمن غراف 

ثانيًا: من الناحية الوَضْعية فالمشهورٌ من الَذمّب أنه عقد جائ فها من 
الُقود الجائزة» فيجُوز لكل واحدٍ منهما فُسخه بدُون رضى الآخر. 

2 E چ0‎ 5 ١ 

ولكن القول الثاني اتا من العقود اللازمة» وعلى هذا القول فلا بد من 
يدها نات وعمل الان عل هذاه ولكق عل المتهؤر من اذهب حوهر أا 
عقد جائز-: إذا فسخ أحدهما قبل البّدء بالعَمل فالأمر واضح» مثلّ أن نتف أنا 
وأنت على أن أزرع هذه لض بربع الزّرع لصاحب الأرض والباقي للعامل 
کل الت اع نے لزاوع مم اجذالط نت جو 

أما إذا كان بَعد البّدء بالعَمل فإن كان من العامل فلا شىء لە؛ لأنه هو الذي 
أراد هذا القُرر لنفسه. لا يُلِرّم رب الأْض بِدَفْع عوض له وإذا كان المَسْحْ بعد 
َدْء العمل من رب الأَرْض فان للعامل أجرة مثله» ويُْرّم رب الأْض للعامل 
مث بذره إذا كان بذّر» لکن القول الثاني الذي أشرنا إليه أنه عق لازمٌ. 

شروط المُسافّاة الخاصة: 

سبقت الشّروط العامّة التي في البيع» وهي تدخل في كل عَقدء لکن الشّروط 
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.)۳٤۸ /٥( انظر: الإنصاف‎ )( 


المساقاة والمزارعة 

-١‏ أن تكون على شجر ذِي ثمّر مقصُود: 

لأنّا دُکرنا في التّعريف أَگہا دع شجّر لمن يقوم به بجزء من التَّمَ؛ لأنه إذا كان 
على شجّر لا ثمّر له فلا فائدة للعامل» وإذا كان الثمّر غير مقصود فلا فائدة فيه» 
ولا يُشترط أن يكون الثمّر مأ كولاء فلو كان الثمّر ينتفع فيه بالأسواق ولكن لا 
يُؤكل فالمساقَاة تصح: ولو ساقاه على الالء ففي الوقت ا حاضر ثمّر الشجرة غير 
مقصود -وهو (الكرمع)-., لکن المغارسّة تجوز. 

۲- أن تكون في جُزء مُشاع معلوم من الثمّر: 

فلو كان غير مشاع» مثاله: إذا قال شخص: لك النخل الذي على البركة) 
ولي الباقي» فلا يجوز لأنه غير مُشاع. ووجه عدم الجواز: أنهما لم يشتركا في الَعَم 
والَغرّم» فقد تكون الثمّرة من هذا النخل المعيّن کثیرة وفي غيره قليلةء أو 
العككسء. وحينئزٍ يكون العقد مجهولًا. 

أمّا ما يُسميه الناس ب(الطلوعة)» وهي أن يُستثني نخلة من النخل على إمام 
مسجل ونحوه فلا تجوز؛ لأن هذه النخلة المعيّنة لم يكن للعامل فيها صیب؛ لکن 
هل تتبعض الصفقة وتصح امُساقَاة فيها سواهاء أو نقول أنها تبطل كلها لن العقد 
واحد؟ 

الجواب: مقتضى ما سبق من كتاب البيع أَنَّه: إذا جمع بين ما يصح البيع عليه 
وما لايّصح: أن يُصحّح العقد فے| عَداهاء وتُبطل العقد فيها. فلو قال: أنالي ثمّرة 
هذه النخلة» ولكني سأعقد معك أجرة تلقيحها وتّركيبها وجَنْیهاء فيجوزء ويكون 
العقد بالنسبة هذه النخلة وّحدها: عقد إجارة» والباقی مُساقاة. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

وقولنا: «معلوم» فضد ما كان مجهولاء مثلا: إذا قال: ساقیٹك على هذا النخيل 
بشیء من ثمّره» فهذا لا يصح لالّہ غیژ معلوم» ولو قال: ساقینّك هذا النخلّ على 
أن يكون التّمر بالربع» والسّكري بالتنّصف والمكُوم بالثلث» فيجُوز برط أن يكون 
معلومًا عددہ. 

مسألة: لو قال: سائَينّك على هذا الشجّر على أن كل ثمّره لي فهذا لا يجوز؛ 
¢ 2 7 
لان العامل لیس له فاتدة» ولكن لو قال: كل الثمّرة لك أيها العامل؛ فعلى مُقتضّی 
الشَّرط: لا جوز» ولكن عمّل الناس على خلاف ذلك» وهذا ما يسمُونه: (بالنفهة) 
بمعنی: أن النخل مُحْسََى عَليه أنه يَمُوتء فيَأبُونَ إلى العامل ويقولون: خد هذا 
فِلْحَةَ ولكَ كل ثمّره» لأَتّم يُريدون أن يَبقَى الشَّجَرُ فقطء فالَذكب: لا یُوز؛ 
لالہ لا بد أن یکونَ هناك جزءٌ ولو قَليل» ولكن الذي تَرَى في هذه المسألة: أنه 
لا بس به. 

فإذا قال قايّل: ما انتفاعٌ ا مالِك بهذه المُساقَاة؟ 

4 7 سی |3 ۔‎ a. 

نقول: بقاء الشجّر» وهذا ليس من إضاعة المال» وللمالك فائدة. 

*- أن يشت ركا في العنَم والمغْرَم: 

بمعنى: أن لا یغرم أحدُهما أكثر من الآحَرہ فلو قال رب الأزض: ساقَيتّك 
على هذا الشُجر بثلّث الثمّرة للعامل» لکن ما أصيب بجائحة فهو عَليكء فلا 
جوز لأتّهها م يشتركا في الَفْرّم؛ لأ الأصل في عَقَد المشاركات كُلَّها وجوبُ 
العذل» بحيث لا ينفرد أحدّهما بأمر ليس على الآَر منه شيءٌ. 
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شروط الُزارعة الخاصة : 

-١‏ أن تكون بجُزء مشاع معلوم ين الرّرع: 

فلو قال: زرك هذه الأَرْض على أن تَزْرعها شعيرًا وقمحًا وذرةء ولك 
الشعيرٌ ولي القمح؛ والثّرة بيننا نصفين؛ فلا يجوز لأا لم يستويا في العم 
والَعْرَم» ويُؤدّي إلى الظّلم فقد يكونٌ الشّعير إنتاجه كبيرًا والقمح قليلاء أو 
بالعكس» فيكون أحدّهما غانًا والآحر غارمّاء لكن لو قالّ: بثلث الي ونصف 
الشعير وربع الذرة؛ فيجوز لاه مُشاع معلوم» لکن بشرط أن حدہ فیقول: 
الأزْض هذه تكونٌ للُعیر وهذه للذرةء وهذه للبّر؛ لأجُل أن عرف التسبة. 

ولو قالّ: إن زرعتَ شعيرًا فلي الصف وإن زرعت بڑّا فلي الژّہم؛ 
خلاف بین العُلماء رجاه فمنهم مَن يقول: هذا لیس بصَحِيح لأنّه عقد مُعلّق. 
ومنهم من پڑی أنه صحيحٌ لألّه لا جھالةً فيه؛ لأنَّ مآله إلى العلم. 

ولكن لو قال: مَا زرعتٌ من الشّعير فلكَ كذاء وما زرعت من الئر فلك كذاء 
فهذا لا يجوز لأنه مجھولّ فإننا لا نعلمُ ما سيزرعٌ فيها من الشعير» ولا تعلم ما 
سوف يزرع فيها من البر. 

وإذا كان هناك شجر وأَزْض بيضاء والشُجر للمُساقَاة؛ فقال صاحب 
اض لعامل: خُذ الشّجر بالثلث والاَزض بأجرة قَدْرها ٠٠٠٠١‏ فإنَ العقد يجوز 
وهو مع بين مُساقاة وإجارة. 

وصُورة ثانية أن يقولّ: خذ الأزض بثلث الرّرع والشَّجرٌ بثلث الثمّر 
فيجوز. 


فهميه 


ص 
1 


ب الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لل )و( 

۳۳ بو لاومو ا فال اع 
هذا الیُستان بتخله وأزضه. وتسم لي في السّنة 84؟ وياله ولك افر ہو" 
فهل يجوز؟ على اذهب لا جوز" » فهذا حرامٌ لاله بيع للثمّر قبل بدؤّهاء فضلا 
عن كونه قبل بُدرٌ صلاجھاء واختار شيخ الإسلام ابن تيمية رآ آنه يوز" 
وقال بعض العلماء: إذا كان الأكثرُ هو الأَرْض البيضاء والأقل هو الشجرٌ جار 
اعتبارًا بالأکٹر وإذا كان العكس فلا يجوز اعتبارًا بالأكثر ". 

والصحيحٌ ما اختاره شيخ الإسلام وهو آله جائز مطلقًاء والدّليل على 
ےج ےت 
كان عليه يكن دين فألحّ عليه أصحابٌ الذّين» وليس عندہ مال ولكن عند 
حديقة» فضمّنھا عمر نة إنسانًا بالڈین الذي على سيد لکن يعني أَجّرہ 
إيّاهاء وكان بِمَسمّع من الصّحابة انار 

س۹ و ؛ فکما أنه يجُوز من الأَرْض يجوز کذلِك ه فق لشن 

ف26 ئا لو آل لق ایاج تا فن کر لاف ال ا رعا و 
0 4 بخمسة آلاف ريال» وربا زرعها وتأتي بوئة الف ریال؛ فكذلك الجر 
ا ل الأجرة اوقل ن و ا 

- أن يشتركا في اعنم والمغرّم: 

وهذا يُقال فيه ما يُقال في المساقَاة. 

.)٦۷۹ /۲۹( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 


.)٦۷۹ /۲۹( مجموع الفتاوى‎ )١( 
.)٦۷۹ /۲۹( انظر: مجموع الفتاوى‎ )۳( 


المسافاة والمزارعة ندرک 
8 ) ع 


ما يَلزْم العامل ورَبّ الأصل فیھم: 

يعني المساقاة والمُرَارّعة لوت الأصل) ھو الذي له ملك هذه ھی 
0۵۹ہہ؛ۂٰوئٰ ۹+" 

مثلا: کل ما فيه صلا الثمَرۃ أو الرِع فهو على العاملء مثل تَلقِيح البّخل 
بتر كيبه على العسیب: والسّقى يعنى: تصريف الماء» وأمًا ا لجذاذ فقيل: على العامل» 
وقيل: عليه بقّدر حِصَّتَيْهما؛ أن الجذادً في الحقيقة نهاية. 

وال لإخراج الماء يمن ن¿ الأصل إذا غار لزم صاحبٌ الأصل بحفر بئر 
للماء؛ لان هذا ما يحفظ الأصل وليس له علق بالشمرة» ولكن الذي تج الما من 
الع الال 

ومئلّه فی المزارّعة» فا حخرث وتصريف الماء وحصاد الرَرع على العامل» وأما 
حفظ الأصل كسد ا لحیطان إذا انہذمت وحَفر الماء إذا غار فعلى صاحب الأصل. 

وهذا عندَ عدّم معرفة العُرف: إذا لم يكن هناك عُرف مُطَّرد فإن كان هناك 
عُرف مُطردہ بأنْ كان هذا على العامل» وهذا على ربٌ الأصل فإنه يجب اتّباع 
العُرف؛ لأنّ هذه الأمور لم تَحدَّد بالشرع» وإذا لم دد بالگُرعء فالقاعدة: أن مالم 
يد بالگُرع في غير العبادات فمّرجعه إلى العُرف والعادة. 

فالسّاد مثلاء جَلْبُهِ على صاحب الأصلء وتوزِيعٌه على العامل» هذا في الأصل» 
لکن العُرف أنه على العامل. 

وَالبَذْر على صاحب الأصل في العروف من الَذَمّبء ولكنّ الصحیح أنه ليس 
يفرط والسهرو أن كرون تاغاب رك امس لعل العام رق اکا 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
ظاهر الشَّنة؛ لأن الرسولٌ عَلَنآصَكُوَلسَمْ عامل أهل عیبر بشطر ما رج منها من 
ىہ f‏ 4ه () و و ا و ل 9 8 
مر أو زرع > وم یکن يعطيهم ا لب ليزرعوه ولا الشجرّ لیغرسوہ؛ فدل ذلك 
غل اله لي قرط براقا قل ها فثقال بهذا القباس ق فا الي 
فإنّه فاسد الاعتبار. 
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وعلى هذا نقول: لیس فيا يلزم العامل ورب الاصل نص مشروع عن الرسول 
لضفالا فإذا لم يكن نص تَرجع إلى العف فيصير مَعنَى هذا أن الشُرُع جعله 
مَؤكولًا إلى الناس» فما جرّى العُرْف بأنه على العامل فهُوٌ عليه» وما جَرَّى العْْف 
بأنه على صاحب الأَصل فهو على صاجب الأَضل. 

وإذا لم يكن هناك عرف معلومء فإن تَسْارَط الُتعاقدان على شيءِ عمل به 
وإن لم يكَشارَطا على شىء فإن العلّاء َم يقولون: ما يَعود بحفظ الأضل فھُو 
غا الاضا وها هرق ا كوو حا آفائل 

إن القاعدة: يُرجّع إلى الشَّْط أَوّلَا تم إلى العُزفء فإذا لم يكن رط ولاعف 
فا كنوه نط الا صل عل وَثّ(الأضل :وها رة حط الف فهو عل العام 
لأن العايل مُلرّم بأن يُقوم بِحِمْظ الثمّرة إلى أن يُصِمَيّها. 

۔جھے-- 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المزارعة» باب المزارعة بالشطرء رقم (۲۳۲۸)ء ومسلم: کتاب المساقاۃ 
باب المساقاة وا معاملة بجزء من الثمرة والزرع» رقم .)٠١١١(‏ 


معنی الإجارة: 


الإجارةٌ فة من الأرء وهو العِوّض والتٌواب: فهيّ إِذَنِ اسمٌ مَصدّر 
ومَعناہ: الف روات 

حكمها: 

فإنها جائزة بالكتاب والستة والإجماع» قال الله سنحاتفرتا فيها: الك حَيرَ 
من اَسْتَتْجَرتَ الْمَوىُ الْدمِينٌ» [القصص:٠۲]ء‏ وقال 2 لن ارعن لک امن 


۳-۲ 2 


اب 


مرش رهن # [الطلاق:1]. 
راتا السسة فقون الي َك : «أغطُوا الأجير أَجْرَه قب أن تيف عر 
وكذلك في ا ُدیث الصّحيح: :اماه آنا حَضْمُهُمْ وم القهامة: رَجْل أَعْطى بي ثم 
ی وَرَجُل باع خرًا كل تمن وَرَجْلٌ اجر ايرا اسوق ونه وَل بطو 
ا در یہ فهولاءِ الثلاثة يكون الله حَحضْمَهم يوم القيامة» ومّن كان الله حَضْمّه 
كذلك نبت أن اَی مالي استَأجر في المجرة عبد الله بن أَريْقِط 
وكان هاديًا ینا -يَعنِي: فاهمًا وماهرًا في الهداية- فاستأجره الي ؛ ليله 


(۲( کک ا كتاب و 9 اث من ت- حزّاء رقم )۷( من حديث 7 هريرة 


اوو 


07 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
على الطّريق!". 

وكذلِك أجمّع العُلّاء اكه على جواز الإجازة. 

فهيّ إِذَنْ من حَيتُ اكم التَكْلِيفَيٌ: جايئّزة» ودَليلُها: الكتاب والستة 
والإجماع. 

ومن حَيْتُ اكم الوَضْعىُ» هل هي من العُقود اللازمة أو من العُقود الجائزة 
تي تجوز لكل من المتَعَاقِدَيْن فَسْخُھا بدون رضًا الآخر؟ 

تقول: : هي من العُقود اللازمةء والدَّليلُ على ذلك نا زع من البیع ٠‏ والبيّع 
عفد لازم کیا ل عليه حَديثُ ابن عَم 8:85 وغيره: (إذَا باع ال ُجُلانِ َكل 
وَاحِدِ مِنها با ار مَا لَمْيَتَمَرَا ا۷ء فهذا دَلیل على اروم اليم والإجارة وع من 


البَيُع؛ لأن الإجارة في الحقيقة: بيع مَنافِمَ» فأنا إذا أَجَرْتك هذا البَيْتَ لمدّة سَنة فکائی 
بعت عليك مَنافِعه دة سه 

والإجارة تَؤعان: على عَیْنء وعلى عمَل. 

-١‏ الإجارةٌ على العإن: عَقد على عن تعلومة یح بیکھا للانتفاع بہاء أي 
للانتفاع لا لأجل ملك العَيْن. 

؟- الإجارّة عل عمّل: عَفْد على عمّل معلوم؛ ليقوم به هذا العمل الذي 
استؤجر له. 0 


)١(‏ أخرجه بنحوه البخاري: كتاب الإجارة» باب استئجار المشركين عند الضرورة أو إذا لم يوجد 
أهل الإسلام, رقم (۲۲۹۳)ء من حديث عائشة وَإْيدْعَتها. 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا خير أحدهما صاحبه بعد البيع فقد وجب البيع» رقم 


الإجارة جن 
۴ - 


مثال الإجارة على العَيْن: أَجَرْتك بيتي خُدّة سَنَةء فالُوجُر عَیْنء وعلى العمّل: 
4 جزتك على أن بني ي هذا الیت. وأذكر مُواصفاته» وقصّة مُوسى 6)0 
على عمّل؛ لاله استأجره تان سئّواتٍ للرّعی. 

شروطھا الخاصة: 

سس مگ 0 سر 7 

أولا: علم المغقود عليه من أخرة أو مُستأجَر: 

فلا بد أن تكون الأجْرة مَعلومةًء والُستَأجر مَعلوماء فلو قلت مثَلًا: أَجَرْتك 
هذا البَيْتَ بعشّرة آلافٍِ دِرهّم أو بوئة دينار. فهذا لا يجورٌ؛ لأنه غير مَعلوم. 

ولو قلت: أ جرتك هذا البَيّتَ بم في هذا الكيس من الم وهو لا يَعلَم فلا يجوز 
بل لا بْدَّ أن کون مَعلومًا. 

وقد سبق في باب البَيْع طرق العِلّم وأنها قد کون بالمشاهّدة» وبالوَضف 
وبالشّم... إلخ. 

کذلِكَ أيضًا لا بُدَّ أن یکون الٔستَاچر مَعلومّاء فلو قلْت: أجَرْدُك أحد بتي 
هَذَّيْن بخمسة آلاف. فلا يجوز» لائہ عير علوم ولو قُلّت: أ جَّرتك بيئًا لی في الکان 
الفلانٌ. وأنت لا تَدرِي عنه. فإنه لا تجوزء ولو قُلْت: استَأَجَرْتُك؛ لتَبنِيَ لي بيا 
على نظّري. وم تَذْكُر الْمواصَفاتِء فلا جوز؛ لأنه غَْر مَعلوم. 

واشتراط العِلّم لذَلِكَ مَأخوذ من حَدیثِ أي هُريرة ينل هعتة: أن اللي لله 

o‏ 7 2 اع 
تى عن بيع الغر ر" » وقد ذکڑنا من قبل أن الإجارة نَوْع من البيْم» والحكمة تقتضی 
ذلك أيضًا أنه لا بْدَ من العِلم بالأَجْر والَستَأجر؛ لأن ا جهالة في ذلِكٌ ثُودّي إلى 


.)٠١١۳( أخرجه مسلم: کتاب البيوع» باب بطلان بيع الحصاة والبيع الذي فيه غرر» رقم‎ )١( 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
التراع والْمخاصَمة؛ اور ركاف ع عدو کا ادا ر 
مُعيّنة» فیحصُل التراع. 

فلو استَأجَزْت قَنَنَاليُعْنيّ لي على العُود فلا يجوز» فإذا كان الَعقودٌ عليه حرم 
فلا تجوز فلو استأجّر امْرَأةَ للخناء فلا يجوز ولو استأجَر رجلا للزَّمْر فلا تجوز 
ولو استأجَر بغي -والعِياذً بالله- للرّنا بها فلا تجوزء فلا بُ أن يكون الَعُقود عليه 
سینا مُباحَاء وإذا كان شيئًا مُحرّمًا فلا جوز. 

والدلیل قول تعالى: ولا عاو عل الْإمْو وَالْمْدَوانِ € [لمائدة:؟]ء فإذا كان الَعْقَودُ 
فآ اکنا آنا شنار على الإنّم والعدوان. 

مئلا: رجُل اجر ته لتصاری؛ ليكون كُنيسةً ُمْ فلا يجوز والّذي يَعيّقد أن 
صَلاتہم في كنائيسهم دين يترون به إلى الله ويَنفّعهم عند الله فهو کار کل سان 
يَعتّقد أن تقب غَيْر المسلمين بعباداتهم يُقرّبهم إلى الله فإنه كافدٌ؛ لأن الله يقول: 


سے وور سے a re‏ 


ل الت عن ال الاک 14اک عمران:۱۹ء ویقول: 8 وَمَن یع عر ال دا 


سر وی سے سے 
1 2 


: قبل مِنّهَ € [آل عمران:٥۸].‏ 
ای کا 3 2 6 سر حطر ۶ 3 رن ٠‏ ای a‏ 5 
فانت إذا قلت: إن ما يفعله اهل الکنائس في كنائسهم إنه دين. فقد كذبت 
کے ا : إن ہے ےك ال اَلَاسَلم ٭ (1 ۲ عه ليا 
قول الله تعا ی: # إن الديت عند اله الاسلم [آل عمران:9١]»‏ و إذا قلت: إنه يقبل. 
کی ےگ سا کے ہے صو سس اك سي سر سر ہےر وہ ہک سے 7 ہہ َو 
فقد كَذَبْت قولّه تعالى: # ومن يبتع عر الم ديا فلن يبل مه ٭؛ وهٰذا فالمسألة 
خطيرة. 
24 سر ص ع 5 و سیر حر عه ١‏ سے حطر ع 
فتحن تَعتّقِد أن هذا دينهم» لکن لا تعتقده دينا عند اللہ کم تُعتقد أن 


3 7 و وه 0 3 7 9 1 
الشیوعیٔین دينهم الكفر والإ حاڈ ولكننا لا نعتقده دينا عند الله. 


موی سر مهم 


الإجارة 
فَالتصارَى إِذَنْ على دين» ولكنه لیس عند الله دِينّاه وکل وَاحِدٍ على دين» 
فالبُوؤيُونَ على دين والُشركون على دِينء ولكِنٍ الذَّينُ الذي يتمع ويكون دين 
عند الله هو دين الإِسّلام. 
ہے اھ 7 53 کے رو 32 2 5 2 
فهَؤلاء الجهال عندنا الذين لما کثر النصارّى عندنا صاروا يَظنون أن دينهم 
ِينٌ عند الله» ويّقولون: آهل الأذيان الثلاثة. فصّحیحٌ أن هذا كان دِيئَاء لكِن الآنَ 
سے ر ۶ 2 و 2 0 0 
ليس بدِين شَرْعَاء بل هو دين باطل» فلا تجوز الإعانة عليه ولا يجوز أن تُؤْجّر 
شيئًا؛ لإقامة هذه الأذيانِ» بل نَّم يُمتَعون من إقامة الگنائس في بلاد المسلمين 
مَنْعًا باتا. 
ولا جوز لأيّ حاكم من حُكَام الملمين أن دن هم في إقامة الگناِس أو في 
إظهار شعائر دينهم أيضّاء حتّی إظهار : شعائر دينهم. لا يجوز لؤّلاة المسِمين أن 
يُمكّنوهم منه» كإظهار الصَّلِيبِ معْلّا ولو على سیّارا: ہم أو ملابسهم فكل هذا 
رام ولا جوز لكِنْ من الف أن بعص الُسلمين مَن يبس الصليب وهو لا 
يدري» وبعضهم مَن يَشتَري الصليب وهو لايَدرِي. 
5 ےچ کے ١ 4 o0 7 ٠‏ 0 
فالآنَ عَداوتهم لهذه البلادِ خاصة ولغيرها من بلاد المسلمين ظاهرةء لكِنْ 
و ص 3 7 و 7ے ع 
غیڑھا من بلاد المسلمين تقول بصّراحة: قد أَنكّها السوس» والُنگر فيهاء فأنا 
ريت سيّاراتِ صغارًا للآؤلاد الصّغار فيها صّلْبان واضحة؛ لجل أن يُؤلَفَ 
الصَّلِيبُ؛ لأن هذه الصّورة تَبَقَى في ميّلة الصَّبيّ» ومّعلوم أن الصَّغير لا يَنسَى 
فتبقی في ميته إلى أن یُموت وتَبِقَى هذه الصّورةٌ الزسومة مَألوفةً عند فلا یتم 
بہاء ولا ينف منهاء وهذا أَمْر من أُساليب الدَّعُوة التّصرانية» والأساليب كثيرة. 


له 


س ےم 


$ 


أحدَيُكم عن تضي: كا إذا سوعنا كلمة (تضراني) تَقشّعِرٌ جُلودناء أمّا الآنَ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


7 ہہ " تم به؛ لأنه كثرٌ بین أيّدينا 
وق ایا فیڑنالاٍ الیب ول لاف ف ایةعا لہ 
ويم> ن أن و جد عند الناس صُلٗبانء لكِنّهم لا حون بہاء یُوججد أشياءُ يَعمّلها 
لحك مدان لون ب جناي و ا کم 
صاروا الان يَألفوئه» وسيّآلفونه أكثرٌ إذا بَتِيّت ا ال على ما هيّ عليه الآنَّ. 

مسألةٌ: هل اجر الت غل غير الین يعي : شخصن غر مسلم جا 
يَستأجر بيتك هل تُؤْجُره أو لا تُؤْجُره؟ 

الجواب: إن كان يُستأجره؛ ليُقيم فيه شَّعائْرَ الكُفْر فلاء وإن كان ليَسكُن 
فلا بأس به» حتّی لو عصّى اللہ فيه فلا عَلَينا منه ما دامَ أنه سیسکن. 

فا ور تار کان کا2 ےت تل 
بطل والإجارة غرمة ولو استأبجره أيضًاء لييح فيه تنا أو غرَہ من المحرّم فهذا 
لا جوز؛ لأنه من العلوم الآنَ أن البقالة من شُروطھا الأسايسيّة أن یکون فيها دُحَان 
حتی إن بهم يَقول: يقالة بلا خان لا ربح فيها. E‏ 
رالا فلو اڑا لله یل لرذْقهم من حيث لا یون فا يقول: #ومن سق أله 
عل لَه ریعا ا ررق مِنْ حَيثُ لا يتيب € [الطلاق:؟-"]. 

0 صافر الو قلات كوا هذا الشيءَ وصاروا أكثرٌ رزقاء وما 
حرمو الرّرْقَ» لكن ضَعْف الإیمان وضَعْف التّوکُل على الله هو الذي يجح الإنسانَ 

الله أنه فرق بین ما | مر ےریت ستؤجر وعمل فيه 
الحرم فإذا کان مُستَأجَرًا للشُحرٌم فهذا حرام وإذا استُؤجر لشيءِ ۽ مُباح تم عل 


الإجارة بت 

فيه ُرّم فلا يَضْدٌ؛ لأنه ما من إنسانٍ يستأجر بَا إلا وقد يَعمّل فيه غُرّمَاء هَل كل 
الناس الّذين يَستأجرون البيوت على وجه العدالة؟ لا؛ وهذا يُفرّق العلّاء رها 
بين العاصي بسَفْره والعاصی في سفره. 

شروط العين المؤجرة: 

أوَلَا: القذرة على تسليمها: 

فان لم ر يقر على تُسليمها لم تَصِحّ الإجارة. 

مثال القٌَیْء الّذي لا يُقدّر على تسلیمه» لو اجره جملا شاردًا لا تجوز؛ لأنه غَبْر 
مَقدور على تسليمه. فجمل شار غارب في اليد لا تقد زغل تسلیمہ والدليل 

کل ره ۱ 

على هذا هي انب ول عن بيع الغرَر'''۔. 

ثانيًا: أن تكون ذات تفع مَقصود: 

E على تع مَقصود فيه م‎ ET 

مثاله: کالبیٔت؛ ليسكنه» والسيّارات؛ لير كبهاء والأواني؛ ليَطبّخْ فيهاء وما 
أشبّه ذلِكَء لكن لو استأجر عَینَا؛ للتجميل فقطء متلا واجد دعا جماعة واستأجر 
من إنسانِ آلات تجميل فقط مثل: الرّهورء وما أَشْبَمّهاء تقول: هذا لا يجوز؛ لأنه 


خر 
2 


لیس مقصوداء يَعَنِى: ليس فيه غرَض مَقصود يقصّد. فا هُمْ إلا أناسٌ تافهون في 
الحقيقة. 


3 


فلذْلِكَ تقول : مثل هذا لا يجوز العقد عليه» ولو استأجر رَيْحَانًا للشب أى: 


ا 
عه 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الببوع» باب بطلان بيع الحصاة والبیع الذي فيه غررہ رقم (۴١٥۱)ء‏ من 


حديث أبي هريرة يانه 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
ا و آغل أن د 2و أكل 
شَّمّه هل هذا مَقصو د أم غير مقصود؟ تَقول: هذا تقصود في الحاجة؛ لأن الرائحة 
الطَّبة تقصودةء و الي كرالك كان يقولٌ: ١خْبّبَ‏ إل مِنْ دُنْيَاكُمُ السَاء 
وَالطَيبُ)7"» وإذالم يكن فيها تفْع إِطْلاقًا ّل أن یَستّاچر سيّارة مكگرة؛ لیساؤر 
عليها فلا يَصِحٌ؛ لأنه لا يُمكِن أن ينتفع بها. 

حُکُم تأجير العين المؤجرة: 

هذا الحم يتين بمَعرفة أن الستأجر للعيْن يكون مالِكا لمَّعتهاء بمَعنى: أنه 
يَملِك تَفْعها مُدَةَ الإجارة» فإذا كان يَملك تَفْعها فإنه يتجوز له أن يُؤْجّرها لعَبْر 
فإذا اسنَأَججرت بیتا للشُکُنی وأَجّزْته غيري فلا بأس بذلِكَء ولکتّي اجره ياه في 
نود ها ا عرف فإذا کت اجره للشكى: فن لا افش رة إنسانا كله 
عزنا والسببُ أن إيجاره لإنسان يذه عرَنا فيه مضرّة» اَی نف للبَيّت: أن يكون 
عَرَنَا أم یکون مُسكوئاء لا سِا في بُيوت الطَّين؟ 

الا خش أن تكتون كر لكل ]ذا جلها را لا ما إذا كانت رثا 
للطّعام» فإنه يلط عليها القَأر وا تراد وعَيْرها فيَخرقها. 

وكذلِكَ أيضًا استأجرتها للسّكنى وأريد أن أُؤْجّرها لإنسانِ يجِعَلها مَمَرَا 
للماشية -يَعنِي: مَقرًا لغم - فهذا أيضًا لا يجوز؛ لأن ذلك اضر يا لو سكنتها أنا. 

الهم أنه تجوز للمُستأجر أن بجر العَيْن بشَرْط أن تكون في خُدود ما 
استأجّرها له. 


٦ 


ص6 


)١(‏ أخرجه اُجد (۳/ ۱۲۸) والنسائى: كتاب عشرة النساء باب حب النساءء رقم (۳۹۳۹) من 


سر 


حديث أنس بن مالك ۳23م 


الإجارة 
وَل يجوز أن يُؤجّرها بزيادة على ما استأجرها به أو لا؟ يَعني: استأجرت هذا 
البیتَ للسكنى بعگرة آلافِ وأَجّرْته إنسانًا آحَرَ بوشرين ألما هَل تجوز؟ 
نَم يجوز لأن الَتمّعة یلکیە فإذا كات ملكي فلي أن أتصَرّف فيها با 
وقال بعض العَلَماء مرل إنه لا يجوز أن يوجر بأكيرٌ لان الى بك تى 
عن ربح مالم يضم يضمن والنفعة الي أَجَّرْتها له هل هي مُضمونة؟ 
لا؛ وهذا لو انهدّم البيّت ل لزم صاحبه بأن يُستأجر لك بِدَلّه فإدَّنِ المتمّعة 
غير مَضمونة» فإذا ربخت فيها فقَدٌ ربخت فيا م يُضمَنء ولكِنٍ الصَّحيحٌ جواز 
ذلك؛ وهذا لأنّي قد ملكت هذه الْتمّعةَ یلگا تامًاء فلي أن أَستَوْف هذه النفعة بتَفْسِي» 
ولي أن أستؤفيّها بوکیلی أو بِمَن أَجَرْتها ياه فتَيّن بذلِكَ أنه يجوز بجي العَيّن 
الموجرة بول الأخرة و کر و اق إل آہانی خدودها استأجرها له فلا جوز 
أن بۇ جُرها لإنسان ينص ف فيها نص قا اُسوَآ ها ما استَأجَيتها له. 
الإجارة عفد لازم: 
العقود كا ذكَرْنا سابقًا نه قم إلى ثلاثة أقسام: 
-١‏ عقد جائز من لن یشل: الَکالة فال وکیل له أن ب يقس خ الوكالة» 
والُوکُل أيضًا لَه أن : يفسخ الوكالة. 
)١(‏ أخرجه أحمد (۲/٢۱۷))ء‏ وأبو داود: كتاب البيوع» باب في الرجل يبيع ما ليس عنده رقم 
٣(‏ ٣٥۳)ء‏ والترمذي: كتاب البيوع» باب ما جاء في كراهية بيع ما لیس عندك رقم )۱۲۳١(‏ 
والنسائي: كتاب البيوع» باب سلف وبيع وهو أن يبيع السلعة على أن يسلفه سلفاء رقم (5759)؛ 


(۲۱۸۸ء من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص عة . 


جن الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


-٢‏ وقد يُكون العَقد عَقَدَا لازمًا من الطرّقيْن: كالبيّم وكالإجارة أيضًا. 
-٣‏ وقد يكون لازمًا من أحَدِهما جازًا من الآخَر مِثْل: الرّمْن فهو لازمٌ 
في حَقَّ الراهن جائز في حَق الْرَتہن؛ لأن له أن يول بن أعطاه الرَهُن: د 


0 


رَهنك. 

ا الإجارة فهي عقد لازم من الطرَفیْن؛ لأگہا في الحقيقة بد بيع للمَنافع» والبیٔع 
31 واللیل على لزومه قول الت يلله: «وَإِنْ تََرَقَا َعْدَ أَنْ بايا وَلمْ رك 

جذ نها الع فقذ وَجَبَ الع ؛ أي: لزم وثْبَتَء والإجارة نَع من البَيْع؛ 
7 208 رتك بَيْتي لدّة ستة؛ لتسكنه فكأنٌ بعت عليك مَنفعته للدّة سََة. 

ما تَنفُسخ به الإجارة: 

ما تنفييخ به الإجار ة تلف الَعْقود عليه كإنسان استأجر متي سيّارة ليُسافِر 

بها إلى الرّياض فاحترقّت السيّارة فالإجارة تَنفْسخ؛ لأن المعقود عليه -وهوٌ 
الارة- تلت آنا لو استأجرت شخصًا بُوصّلنی إلى الرّياض وأنَى لي بالصبارة 
وقال: ارب واحرقتِ لايق فان الإجارة لا تشية؛ وذ لأن الإجارة في 

ان فر تقيخ يتف ال العيْن الق ود عليهاء كطبيب استَأجرته؛ لِيَقلّع 
مسال يولي وفی طريقي هذا الطبيبٍ لأججل أن يقل الس سقط الصّرْس» 
نشخ الإجارة» ولا يُلزِمني ابيب ورد يُقول: سأقلّع الصّرْسَ الثاز نَ؛ لأن المعقود 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا خير أحدهما صاحبه بعد البيع فقد وجب البيع» رقم 


حديث ابن عمر ووَدَلبَدُعَنْهًا. 


الإجارة 7 
لیوا 
عليه وهو الضَّرْس الذي كان يولي وقد أخبرته به قد انقَلّم» فا عق ود عليه الآنَ 

وكذلِك تفخ وات القٌصود منها وإن ل تلف مثال ذلِكَ: إنسان استأجر 
أَرْضًا للرَرْع» ولكِنْ جاءت الفیضاناتٌ فمَلت هذه الأرض ماء فلَمْ أَمَكّن من 
زراعتهاء بالإجارة إذَن تَتمّسخ؛ وذلك لأن استيفاء منافعها تعذّر. 

وهل تنفسخ الإجارة بِمَوت الموج يَعنِي : لو أُجّرن بيه ومات» هل تفخ ؟ 

لا تتضَّسخ الإجارة؛ لأنه ليس المعقود عليه هو تَفْسّ الجر ولو تلف الَعقودُ 
عليه - العَين الي وقعَت عليها الإجارةٌ- وهو البَيْت» فلو انهم انقّسَحَتِ الإجارة» 

وهل نفخ بمَوت المستأجر؟ 

لو استأجر بَا فیات فان الإجارة لا تَنَقَسِخْ؛ لن امعقود عليه وهو البیّت 
مَؤْجودء وون الإجارة لورَئِهِ إن كان له ورَئةٌ وإِلّا ليت المال. 

لمهم: أن الإجارة تىخ بتكف العَین ا مر وبّوات القصود منها 

وإذا كَنَتْ مُدَّة الإجارة وني الأرض غِراسٌ أو رَرْع ناڈ -وهذ ايك کی 
فمثَلًا: استأجّرت منك هذه الأرض دة عَثْر ستّوات» وغرّسْت فيها شجراء وت 
اد والشجر مَؤْجودء فالشّجَر للمُستأجر والأرض للمُؤجُر فهل تُلزم صاحِبّ 
الشّجَر أن يَقلّم شجره؛ ليُفرغ الأرضّ لصاحبها؟ 

إن قُلنا: نحم لزمه؛ لزم من ذلك ضرَرٌ عليه» وقد وضع هذه الأشجار بء 
فعلى هذا لا ُلزمه بأن يَقلّع الشجّر؛ فیاذا تَصنّع؟ 
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تقولُ: الخیار أوَلَا لرَبٌ الجر فإن أراد أن يَقلّعها ويّخرسها في مَکان آَعَرَ 
فله ذلِكَ؛ لأا مِلکہہ ولا يُمكِن أن يَمبّعه صاجب الأرضء وإن قال: لا أريد أن 
أقلّعها؛ لأنه لیس عِندي مكان أغرسها فيه أو أخشَّى إن قَلعتھا أن تسد فإنّنا تقول 
لصاحب الأَرْض: أنتَ الآنَّ بالخيار» إن شفّت فحْذ الأشُجار بقیمتھاء وإن شِمُت 
فأبقها بالأجُرة ويأخذها المستأجر. 

يعني : : فی الُستأجر في هذه الْأَرْضٍ حتّی تبید هذه الأشجانٌ ذد فقوم الأرض 
خالیةً من الأشجارء ثُم تُقَوّم وفيها الأشُجارء فیا كان بین القِيمبَين فهو قيمة الشّجْر 
فإذا قدَّرْنا أن هذه الأَرْض وهي بَيْضَاءٌ لیس فيها اجار تُساوِي ية الف وفيها 
أشجار مُساوي مشةً و مسين ألمَاء فقيمة الشجار مسون ألما فتقولُ: اذْقَعْ لهذا 
الرئُل عَمْسين ألا وذ أشجارهاء وإِلّ فأقه يَعمَل في هذه الأشجار بالأخرة. 

وإذا اختار صاحبٌ الأزض أن تَبِقَى الأشجاژ بالأخرة. فلّه أن يَضرب على 
الْمستأجِر أُجْرة جديدة؛ لاہ قد يكون استأجر الأرضّ في الأول رَخیصة والانَ 
زادت الأجرة. 

فلو كنت قد استأجَرت هذه الأرض كَل سَنَة بألف رهم وغرّسْت فيها 
الآشجارء وت الد عَشْر سَنّوات: والأشجار الآنَّ مَؤْجودة واختار صاحِبُ 
الأزض أن تَبقَى الأرضُ على الإجارة وتََقَى الأشجارٌ فيها حتى بيد فیا ھی 
الأخرة التي يُسلّمها الُستأجر؟ أهيى عكر آلاني أم َكَل أم أكتر؟ 

َقولُ: تقوم الأرض بالأرة من جدیدہ فإذا قال الناس: تُساوي الآنَ عِشْرِين 
ألمَا؛ لأن الإجارة ارتَمَّعَتْء تَجعَلها على المستأجر بعشرين أَلْفَّاه وإذا قالوا: تساوي 
عمْسة آلاف بدلا من العشّرة» تَجعَلھا بحَمْسة آلافيء وإذا كان لا پُریدھا بجشرین 


الإجارة بن 
0 ل ت ب ےه 


لْهَا والر جل لا يريد أن © ن وتأذها أرقا فافخ تخلك وبيب عليلك أن تقر 
اا 

ومَعلوم أن الزَّرْع ليس كالكّزسء فالرَرْع لا طول مُدَنه» والغراس تَطولٌ 
مدنف فالخل 5ة بَقَى إلى حمْسين سه ولك الرَرْع لا يَقَى إلا سَنَة واجدة أو ضف 
تة حسب الأخوال» فإذا كان فيها زم اتيت ال قبل أن بارع فإن هذا 
ا يق اض إن اا ولا ساسا الاکن ی دك 

اذا قال صاب الرزع: أنا رید أن آذ ززعي. هل که ذيِكَ؟ 

O‏ کم ول تا فی 2ص کا ھی لعل 
الرَرْع. اك نلكث ناذا قال ساح ا ف الأن إذا اة ر غ وحن 
فوكني بقية امد أن الماش الا ل بابر ےھ گرا سی أرضًا بَیْضاءَ بدون 
زع هذا العا وهذا يور علك. ولا حُجّة في ذِكَ؛ لأن تقدير الأججل في الإجارة 
7 0 

فتيكن الآنَ أن الع يحالف الغراس» فالززع مُدّته قليلة ف فیبقی إلى رقت 
۳ "۷۶۶۶۶۹" کا ای لا 
من ذلك. 

فإذا انتَهّثْ مُدَّة الاسیلجار وفي الأَرْض بناءٌ فإن کان مالك الأزض قد 
اشترئط عند العَقْد أنه إذا ت اَذَه وفيها بناڈ فإن على اسأر مَدْمَ هذا البناي 
فالواجبٌ مَذمہ؛ لقول الي عَلله: اللہ ل وطِهن)"". 


)١(‏ أخرجه الترمذي: كتاب الأحكام» باب ما ذكر عن رسول الله كل في الصلح بین الناس» رقم 


(١٥۱۳)ء‏ من حديث عمرو بن عوف المزني تة قال الترمذي: حديث حسن صحيح. 
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فیا دام أن امُستأجر الذي بى على هذه الأرض قد شرط عليه أنه إذا كت اده 
فرغ الآزض فن تب علیہ أن مہ ئه ولیس عل صاجب الأزض موي ؛ 
نی ہب عع ع ات 
بی فشر سو لجا ات 


3 


اده فان هذا البناء حترم؛ ؛ لآنه مُوضوع بق 
ا 

يَعنِي: آنه إن شاء صاحبٌ البناء أن هدمه لم يَمتعْه صاحبٌ الأرض» وإن شاء 

ويه اہ اتا ات الأ دعن SC‏ سام 

جم عو ال و 

فصاحِبٌ الأرض إمّا E a‏ 

فإذا قال: أريد أن آحذّه بالقيمة. فنا قرم الأرض خالية من البناء تم تُقوّمها 
وفيها هذا البنا والقَرْق بین القِيمتَين هو قيمة البناء» فإذا قدَّرْنا أن قيمة هذه الأرض 
وهي ليست مَبِنِيةَ ُساوي ئة ألف. وعليها البناءٌ نُساوي مئة و مسين لقا فقيمة 
البناء إِذَنْ مسون أَلْمّاه فصارتِ الآنّ تََتَلِف الأحكامٌ في الغراس والزَّرْع والبناء 
فأحكامّها ُتَلْفة على تخو ما تَقَدَّم. 

الاجر أمِينٌ؛ لأن العَيِن حصّلّت تحت يِه برضا صاجبهاء استأجرت منك 
مار لأسافر عليها إلى الرٌّیاضء فهذه السیّار ة بيّدي برضاك دن E‏ 
الام ځکمه أنه لا يضمن إلا أن يَتَعدّى أو : UE‏ 
ےج براق أو بِصَدْم أو بانقلاب بغَیْر تَسبّب من الفاعل؛ فإنه في هذه الحال 
لیس عليه شيءُ؛ ااي 


الإجارة 5 

کذلِكَ البَيّت إذا استأجرت هذا البَيْتَ من إنسانٍ فالبيثٌُ تحت يدي أمانة؛ 
لني أنه برضا صاجبه» وعلى هذا فلو جاءَتِ الأَمُطار -مّلا- وكثرت وانہدم 
الت فلس عل عالت لای أمين: 

وكذَلِكَ -أيضًا- لو أي عولّت فيه مدل ما يَعمَل الُستَأجرون فإنه لا ضَمانَ 
عل أا إذا حصّل تَعَدّ أو تَفريطٌ من الأجير فإنه يكون حييَئِذٍ ضامنًا لا أمينًا. 

كذلك أيضًا لو استأجر بَا ووضع فيه أشياء مْرقة سیَعني: قَويّة الاشتتعال- 
فإنه عكر بذلك مُتَعدّیاہ لأن الواجب إبعادٌ البيوت عن هذه الأشياء الي شى 
منها. 

قحال أن الجر ات والأمينٌ لا مان عليه إلا إذا تعدى أو قوط . 

هوو - 
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معنى السبق: 


الفوات الذي لا يدرك بمعتى: أن يتقدّم الإنسانُ عل عبره يُقال: سبقّه 
إذا قڈُم عليهء وأمًا السّبّق: بالقشْح فهو العِوّض الأخوذ على الُسابقة؛ ولحذا جاءَ في 
ا حدیث: الا سبق إلا نی نَضل أَوْ خف او افر وم يقل: را سق لو قال:«لا 
ا ات 2 ان كل َء إلا في هذه الأشياءٍ الثّلاثة» لته قال: 
ا سَبَقَاء أي: لا عرص مَأُخوذ على البق إلا في هذه الثلائة. 

أقسام المسابقة : 


کا و ےج ES‏ 
المسابقة تنقسم إلى ثلاثة أقسام: 


E‏ للحرّمة فالمسابقة في الحرم حرام بعوض 
وبعَير عِوّضء وثْل: ارد والشَّطْرَنجء فهذه الأشياءٌ الُسابقة فيها عُرّمة حتّی لو بک 
عوض. 

وكذلِكَ على ما ذهب إليه كث من أَهْل العم لیب الوَرّق» وطوط التي في 
الأرض» فكل هذه يرم فيها المسابقة بض وبمَبر عِوّض؛ لّه ليس فيها مصلّحة 


)١(‏ أخرجه أحمد /٢(‏ ٢٥۲)ء‏ وأبو داود: كتاب الجهاد» باب في السبق» رقم (۶ء والترمذی: 
كناش وناب تناد OSG‏ اکا كاي حي ميات 
السبق» رقم )۳٥٣۸٦(‏ وابن ماجه: كتاب الجهاد. باب السبق والرهان» رقم (۲۸۷۸) من 


عو سے سک لو سے 


حديث أبي هريرة ركن 
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ا5ن)4 ل 


القع ا:2 1 هذاء -- مُسابقة جائزة بعِوّض وبغْیْر عِوَضء وهي 
المسابقة في هذه الأَشیاءِ اللّلائة التي بها رَسول الله يك وهي: ا فٗ والتضل 
ولاف 

والحف: يعني: الإبل» والتصل: يَعني: السَهُم» وا حافر: يعني : ا يْل. 

ایام ها اھ فی رر توف aE‏ 
فإن هذه الأشياءً الثّلاثة كات وَسیلةً ا جھادہ والتَّمرّن عليها وعلى المسابّقة عليها 
فيه مَصلحة؛ لاہ رن على الجهاد في سَبيل الله. 

وعلى هذا فتقول: وسال الجهاد الجتديدة الآنَ كالطائرات الخحزبية وما أشبَهّها 
ها كم هذه الأشياء الثلاة التي عَيّھا رَسولّ الله 20 وعلى هذا فيكون 
ين الوّسولٍ -صلٌ الله عليه وعَلَ آله وَسَلَّم- لهذه الثلاثة تعن بالنّوْع لا تَعیینًا 
ال 

ومَعتّی قَوْلِنا: (تَعيينَا بالنّوْع) أن المُصود هذه الأنواعٌ الفيدة في الجهاد. ولیس 
عا بالشسّخصء یَعني: ليس القصود الَيّل؛ لأنها عَیْلء ولا النَضْل؛ لأنه صل 
ولا ا حف؛ لاله حف ولكِنْ هذه التَلاثةٌ؛ لأکہا وَسائْلُ الحَزب التي يُقائل بها في 
مل الله 

وعلى هذا فكُلٌ ما كان وسيلةً إلى الحزب فإنه يجوز الُسابقة فيه بعوض وبئَیْر 
ِوّض: 

قيت الُسابقة في مسائل الوم الذي ۴ رسن 

فجائزة» فمثلا: أن تناظر فی مساألة من مسال الڈین کٹ وئنظر نا اض 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
00 ااا "روس الصيية من الجاصر لجعي تا 
فيهاء أما إن كانت بعوّض فيّرى بعص الغْلّاء هماه أنه لا تجوز الُسابقة في مسائل 
العِلّم بعوّضء قالوا: لأن الرَّسولَ ياواه إن عيّن وَسائل ارب القتالية: 
وليس وَسائل لَب العلّمیق وعلى هذا فلا يتجوز المسابقة في مَسألة من مسال العلّم 
الشَّرْعيٌّ فأقولُ متلا: هذا رام وقول أَنْتَ: هذا حلال. تم تقول -مثّلًا-: مَن 
كان على صَواب متا أَحَذْ عِوّضًا من الآخحر. فلا يجوز هذا. 

ویّری بعض العْلّاء رَه أن ذلك جاين ويَسِيَدِلٌ لقَوْله بأن الإسلامٌ قام 
ِالعِلّم والبّيان کا قام بالسَّيُّف والرّمْح والسَّنانء فهو قام بهذا وقام بہذاء وکُمْ من 
إنسانٍ تُؤثَّر فيهم الدّعُوة بالعلم والییان أَكتَر من تُر بالرّمْح والسّنان. 

وعلى هذا فتقولٌ: گور الُسابقة في السائل العِلّمية التي یُراد بها استبانة الشّْع 
نی هذه الَسأَلةِ؛ لأن الشّرْع قام بهذا وبهذاء وهذا من اختیار شَيّخْ الإسلام ابن 
تيمية وَعَللَد'''ء وهو الراجح. 

القسم الثالث: ما يجوز بب ءوض ولا يجوز برض وهي الُسابقات اي 
وی هدَيْن القِسْمَيْن فكُلٌ ما سوى هذَّيْن القِسْمَيْن من الُسابقات فهو جابرٌ بلا 
عرض وعُنوع بعوّض. 

فالُسابقة على الأقدام تجوز بعَيْر عرض ولا تجوز برض وكذلك المصارّعة, 
ولكِنْ ليست مُصارّعة الثّيران التي تُشاهد بالتّلفا فاُصارّعة التي تُشامَد بالتلفاز 
كاد الَرْء يتقول: إنها سر ولِيسَتْ بحَقيقة؛ لأنه يُطير الواجد بجذائه على صَدْره 
وهل هذا مَعُقول؟! وأنا اك في جوازهاء وا مد لله أنها بن أناس كُمَّار عَسَى 


السبق 5 
323 ب ل )س 


لكِن الكلام على المصارّعة السّليمة» كا فعّل الرَّسولُ ية حيتُ صارّع رُكانة 
ابن يريد يتنه أَحَدَ المشُهورين بالمصارّعة في الجاهليّة» وكان هذا الرجُل من فوته 
یا على الج أد» تم يتَجادّبه عشّرة من الرّجال لعَلّهِم يُخرجونه من تحت رِجله فلا 
يستطيعون» ويَتَمرّق ال جلد قبل أن يرول عنه ذلِكَ الرَّجْلُ» فإنه صارع ابی بلا 
وقال له: إن صرَعتني يا حم آمَنْتْ بك. فصرّعه التي كلو" . 
فالمصارّعة واُسابقة على الأقدام» وكذلِك الرَّمِيُ بالأخجار وما أَسْبَهّه فهذا 
لا بأس به» وكذْلِكٌ لعب الكرة لا بأس به أيصًا؛ لنه من هذا التَوْع بِمَرْط أن لا 
0 1 0 ٗ جب لادان كاعم "۰۷۰ 
و أن یَشنَوْل به عن واجب كصّلاة الجراعة مء فهذا من الأمور الجائزة. 
۔جھے- 


ر 
2 
| 


(١)‏ أخرجه ابو داود: كتاب اللياس» باب 5 العمائمء رقم «(VA)‏ والترمذي: كتاب اللياس» 


باب العمائم على القلانس» رقم (۱۷۸)ء من حديث ركانة بن عبد يزيد صَعَلِيَدْعَنَُ. 
قال الترمذي: هذا حديث غريب وإسناده ليس بالقائم. 
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o‏ ماه 
٠ ۰‏ 
الخصب: 
۰٠‏ 
۰٠‏ 


الَصْبٌ في اللغة: القَهْر. 
وني الاضطلاح: هو الاستيلاءٌ على مال غَبْره قهرًا بعَْر حى فقَوْلَنا: الاستيلاءٌ 
عل مال عَبْرہ قهرًا يحرج به السّرقة» فالسّرقة لا تُسمّى عَطبًا. 
َهْرَا) أيضًا تحرج کے ےج 
بعَضْبء وقولّنا: (قهرًا بی حَقٌ) احتّرارً ينا لو استؤلى عليه بحَقّ كالاستيلاء على 
مال اجوز عليه کیا سبي فاا تستؤل عل عمال المشتحون عليه وتبيغة؛ ولك هذا 
و كا 


ر وير 


حکمه : 


وم ؛ لقوله تعالى: لا تَأَكُلُوَا آمو کک بتڪم بالطل إل ككرت 
مم عن 7 تنگ 4 [النساء:؟ ؟]؟ ولقوله کیا : إن دِمَاءَكُمْ وَأَمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ 


٠‏ يكم حرام كَحْرْمَةِ يَوْمَكُمْ هَذًا في بَلَدِكُمْ هدا في شَهْركُمْ هَذَاا!'"؛ ولأن النظر أيضًا 
جنیر جس وم 


وقولنا: ) 


د 


یرضی لنفسه أن يعتدي على أحَد؟ 


»)٦۷( أخرجه البخاري: كتاب العلم» باب قول النبي بيا درب مبلغ أوعى من سامع»» رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب القسامة» باب تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال: رقم (۷۹٦۱)ء من‎ 


حديث أبي بكرة وَعَليَهعَنْهُ. 


الخصب 


0 يكت 


فقن دل على تخريمه الکتابُ وال شن والتظڑ لحي فالقَصٰب إذَنْ حرا 
والغاصِبٌُ نِصِفَه بأنه ظَالمُعمَدٍ. 

ما يلزم الغاصب إذا بنى أو عرس في الأرض: 

هل تَقولٌ: إنه كا سب في الإجارة أنه إذا انَهَتِ المدّة وفيها غِراسٌ س أو بناء؟ 

لا بل تقول: يَلرّمه أوَّلّا إزالة البناء والغراس. 

انا تن اض لامعا أذ ا فی إذا رزيل ما مها مق بارغ راس 
فلا بد أن تكون مُتَيّرة عن وَضعھا الأول فلا بد أن يُسويهاء ا كفر وا راففق 
وغيرها يُعيدها کا كانت فإذا كانّتِ الأزض مها تقص بہذہ المٌروقِ يَلرّمه 
ضان التقص. 

المًا: رمه أُجْرة الأَرْض مُدَةَ استيلائه عليها؛ لأنه للا استيلاوه عليه لكان 
صاحبھا ينت رج الاو الگ اونا کرد نت ا 
نوز عدون اي 

بے وت 

تَصّفات الغاصب كلها باطلة؛ لأنه مق أن فج الشروط الغاقة ف العفد أن 
yS‏ لك 
ولا قائ ئم مقا امالك فإذَنْ جميعٌ تَصرّفانہ د وت یت 
انع ST‏ کس O‏ بلدا ولا زات 
فيها. 


7< 3 3 
فكل صرفاته الشّرْعية وغیرِ الشّرْعية تُعتَبر باطِلةَ غير صحيحة. 


بج الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الك 

وهل رمه الان فیا صرف فيه؟ 

نعَمْ: يَلرّمه الضَّمانْ بأَْلى أنواع الان بَع: يَعِي: لو أنه باع الشيء ء متلا وتَعذّر 

رده فإنه يَضْمَن هذا الشيءَ يَضمَنه بوثله إن كان ملي وأمر بقيمته إن كان مُتقدَمًا. 

وهل يَلرّمهِ قيمثّه وقتّ العَضُبء آم وَفْت الإثلاف. أم وَفْت التّضمین؟ 

تقول: تنظ إلى أَْلى شيء زمه به؛ لآن يده يذ عادية. 

تقولون: الال لصوب من امالك له فلو قدّر أنه غصب عشّرة آلافي ريال 
واشتری بها أرصًاء م باھا بحُمسین أَلْفَ ريال واشترى أَرْضًا أخرى ,ُ ثم باعها 
بوئة أَلْفٍ حتّى صارّت إلى مليون ريال فإن هذا الليونَ للمَغصوب منه» وليس 
للغاصب أجْرة على هذا التَصِدٌ ف؛ لأنه إِنَّ) صف على وجه العُدوان والظَلّم. 

وقد قال الدب تسار الما : 1 س لعرزق ظَالم مت فإذا كان كذْلِكٌ فان 
جميع ما يتنج من هذا التَصِدّفٍ من الأكساب والأرباح لا تكون للغاصب ولا تيء 
له فيها أيضًاء وإنا تكون للمَغصوب منه. 

ضَانٌ مالك البَهیمة ما اَنلَقَنہ البھیمة: 

هذا في ا حقیقة يحتاج إلى تَفُصيل كثير» لكِنْ تُلخْصه فی يَأتي : 

أوَلا: مالك البّهيمة إذا كان إثّلافها بسبّب منه بحيث يُكون ناشِنًا عن تَعدّيه 
أو تفريطه فالضَّانْ عليهء أمّا إذا كان ناشمًا عن عدیه فمثل: أن يُدخلها في بُستان 
)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الخراج» باب في إحياء الموات» رقم (۳۰۷۳)ء والترمذي: کتاب 


الأحكام؛ باب ما ذكر في إحياء أرض الموات» رقم (۱۳۷۸)ء من حديث سعيد بن زيد يكن 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. 


ا بیع 
رل وتاك فال ان غل مالك اوت اه عدن وقد الك اتو جا برع 
و ےہ یج یٹ 
فهذا أيضًا لا جوز؛ لآنہ مع 

كذْلِكٌ أيضًا إذا کان بسبّب تفريطه مثل: أن يحمَظها بمكان لا يحبسها فتَحْرُّج 
یلا فتأكل زُروع الناس فإن الضّمان هنا على مالك البّهيمة» فإذا قال: آنا نام 
ولا أَدْرِي. فقَلّنا: يرمك أن تحمَظهاء فإذا فرطت في حِفُظها فآنت ضامِنٌ 

وهذا فی ال يكل أن على أَهْل اگزارع حِفْظَها بالتهارء وعلى أَهُل البھائم 
حِمظها نی اللَيّل"؛ لأن البهائم في النّهار تحرج لتَرعى» والناسٌُ في الزارع يقظون 
لیسوا نائمين» وني اللَّيْل الأَمر بالَکس آهل اگزارع وكذلك البَهاِمُ عَْمفوظة في 
أماكنها لا ترعى. 

فتقولٌ: الضابطٌ في هذا: أن ما یپ یسب إلى مالِكِ البهيمة من تَعدّيه أو تفريطهء 
فالضّانْ عليه أو ما لا فلا. 

كر بوش اک عفر فابلق قينا وبع اکب عليه فالغب ]إن امن 
لأن الراكب يَستَطیع أن يحرفها عا تَضُرٌه أو يَتَقدَّم مها أو تخر بہاء لکن لو جَنَحت 
ہہ بعنى: ہریت به حت ل يكن من إنساكها هنا لا شیا عليه ولو نکس 
أحَدّ غیژ مالكها وراكبهاء أي: نحَسَها فَرَقَصَتَ برجلها حتّی أصابَت إنسانًا 
فالضُمان على الناخس وليس على صاحبها؛ لأن صاحِبّها في هذه الحال ليس منه 
و 
)١(‏ أخرجه أحمد (5/ ۲۹۰)ء وأبو داود: كتاب الإجارة» باب المواشي تفسد زرع قوم» رقم )۳٥۷۰(‏ 

من حديث البراء بن عازب تََوَلككِمَتها. 
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2ت ا 

والحاصِلٌ: أن تَقول: ضَمان مالك البَھیمة ما تله البهيمة» والضابط: أن يكون 
هذا الإنُلافٌ بعد منه أو تفريط ومات خرّج عن هذه الصّوَرِ فإنًّا حرج لسبّب 
من الأشباب. 

وقد يَقولٌ قائل: كيف تَقولُ: إن مالِكَ البهيمة يَضمَن وقد قال ای يكله: 
«العَجْمَاءُ جُبَاز؟9ء ومَعتّی جُبار: أي: مَذرہ ليس فيها ضَمانٌ؟ 

قُلّنا: إن السول پل يَقولٌ: «الِعَجْمَاءٌ جُبَادٌ) فأضاف الفخل إليهاء ا ما یتسب 
إلى مالكها فإلّه لا نسب إليهاء فیا اتمه هي ولیس علَيّها راِبٌ ولا قاد ولا ساق 
فنَحَمْ لیس فيه ضَمانء وأمّا إذا کات تحت تَصرٌف مالكها أو كان منه مِن تَعَدٌ أو 
ريط فإنما ذلك یتسب إليه لا إَِيّها. 

Og 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب في الركاز ا لخمس» رقم (۹٤٢۱))ء‏ ومسلم: كتاب الحدود 
باب جرح العجاء والمعدن والبئر جبار» رقم (۱۷۱۰)ء من حديث أبي هريرة ئة . 


2 
معنی الشفعة : 


۹ ٥ ف ےچ‎ ٠. 3 <2 5 35 

الشفعة لَعَة: مَأخوذة من الشَّفْع؛ وهو جَمْل الفَرُد رَوْجَاء ومعلوم أن هناك 
ہے 8 8 
شفعا والثاني وترء هذا في ا للغة العربية. 


٠ 


وا نی الشزع فان الشفعة. انتزاعٌ حصّة حصّة د شّريكه من انتقَلّت إليه بعوّض ما 
بالمَن لذي استَفَرٌ مر عليه العَقد هذه هي السّفْعةُ. 

ودرّجة الناسبة بين اعت الشّرْعيٌ للغويٌ؛ أن هذا المَرّ صار بالنسْبة للهاك 
شَفْعَاءِ وهذا اذ هذه الحصّة. 

وصورة المسألة ليتضح التَعرِيفُ: رجُلان شّريكان في بُسْتان بيتهماء وباع 
سم سوہ یچ شس 

يكه ن اشکراہ من شّريكه بثمنه الذي استمرٌ عليه العَقده فإذا کُدّر أن الشَّريك 


ع 


7 هذا السَهْمَ بوئة الف وركم وهو لا يساوي إلا حَسينَ الف دري فإننا تقول 
للشّريك: إذا كنت تُریدُ أن شفع فخذه بوئة ألّف. ولا تقول: خذه بالّذي يُساوي 
بالسّوقء لكن خخذه بوئة ألف. 

فإن باعه الريك بحَمسين أَلْمًا فقَطْ وهو يساوي مئة الف فللشَّرِيك الآحر 
أن يَأخذه بحُمسین أَلْفَا فإذا قال الشَّرِيِكُ البائٌ: إنما بِعْتٌ على هذا الرَّجُلٍ بحَمسینَ 


اَلْفَا؛ 


2 ع يم 6 3 ع ہے ےر نے 
لَمَا؛ لأنه صدیق لی أو قريب لى» فأنا قد حاييته بالثمّن. فلا يُمكِن أن تأخذه أنت 
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3 3 8 2 00 0 ۰ بر ا رن تر 
أا الشّريك بهذا الشمَنِ ا لمحابى به حتى تكول ما يُساوي في السّوق» تقول: لا يَلرٌم؛ 
ہے 2 3 0 
لأن هذا المُشتريَ إذا أعطِيّ الثمّن الذي اشتری به لا يَلحَقه ضرّد 

ات ےرا قرعا تج 
الثاني- بعِوّض مالي أي: بالثکن الذي استََرٌ عليه العَقْد). 

ولو أن أَحَدَ الٹُریگین وهبّها لثالث» فهَل لشّريكه أن يأخذه بالشفعة؟ 

الجوابٌ: لاء لأنّنا تقول: عن انتقّلت إليه بعوّضء وهذه انتقّلت بِعَبْر ءوض 

شروطھا الخاصة: 

أَوَّلَا: : أن يكون الشّفيع شَرِيكًا: 

فلو كان چارا ولیس نشريك فليس له شفحة مثاله: ضَخْصان متجاوران في 
بَسَتَانِينَ كل واحِدٍ منهما له بُسْتانء فباع أَحَدُ الجارَيْن بُستانه على شُخُص الِثٍِء 
فهّل للجار أن يَسْمَع؟ 

الجواب: لاء لیس له أن يَشْمَع؛ ؛ لأن من شُزطھا أن تكون من ريك والدَليلُ 
حَديتٌ جابر ی : الى الي ل بالشفعة في کل مالم قم فإذا وفعت 
ا دو وش فتٍ الق فلا شُنْعةہ!ء فقال: 7 َصّى النينٌ يل بالشفعة في كلّ ما لَمْ 
يقسّم) | إِذْنْ فاا 7ر فإذا وقَعَت ا جدود يعني : : اقتسم الرجلان ووَضعا 
الُدود بیتھم| - وضُرفتِ طرق فلا شفعةً؛ لأنه الشركة زالّت» وهي 6 قدت للشريلك» 
فإذا وکت ادود وط قت الق صار كل منهها جاڑا لتس ولیس گر ہکا له. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الأرض والدور والعروض مشاعا غير مقسوم» رقم 
)۲٤(‏ ومسلم: كتاب المساقاة» باب الشفعةء رقم .)١154(‏ 


الشفعة 

وشيء آخر: لماذا ثب ثبت الشفعة للسّريك تی تعرف ا کم ة في أن لجار 
لا شفعةً له-؟ 

الجواب: ثبت للشّريك؛ للا يكون الشريك ا دید تكدًا وب الشَّرِيكَ 
الأوّلء يَنِي: لإزالة الضرّر اوفع من الشّريك الحديد؛ لأن الناس لَيْسوا سوا 
فشّريكي الأول بماشيني ولا بُعرقل مَؤْضوع ا ال اترك لكِنْ هذا الشَّرِيكُ الجتديد 
لا أدريء خف يع على إنسان تی لصوف وس اللكة يي أن 

فين أَجْل إزالة الضرّر اوفع من الگریك الجديد أَثبّتَ الشارعٌ الشّفْعة 

للگریك الذي يم وليس للجار؛ لأن اجار الآ لا ضر علیہ 

ِذَنْ تَأحُذ من هذا: أنه لا شفعة للجارء وذلك أخذناه من الدّليل ومن 

ويَرَى بعض العْلّاء يَمَهَُنَهُ أن ا لجار له شفعةء ويقول: إن الدليل على 
ما ثبت في صحح البخارِي من قول رسول الله ۶ ی۶ عن بصق 


سے 


أو بِسَقَبها''' أي: بچوارہہ فعلى هذا إذا باع ا لجار فلجاره أن يَشْفّع» وهذا مَذعَب 


ا وهو رواية عن الإمام امد رما . 


أي حنيفةً وما 
ويَسيَدِلُون مهذا الحديث» ويقولون: إن ححدیث جاير امن می الي لل 
بالشفعة في لي يقم دل على أن ا جار لا زك له بواسطة اهوم وأمّا حَديتُ: 


لجار احق بِصَقَبهِ او ب ِسَقَبها فبواسطة النطوق» والنطوق مُقدُم على الفھوم كا 


»)۲۲١۸( أخرجه البخاري: كتاب الشفعة» باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البيع» رقم‎ )١( 
من حديث أبي رافع تاکن‎ 

.)0 /0( وبدائع الصنائع‎ »)47 /١5( انظر: المبسوط للسرخسي‎ )٢( 

.)۲٥٢ /5( انظر: الإنصاف‎ )٣( 
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هو معروف في قَواعِد اُصول الفقّه. 

وذمّب بعض العلّماء يك إلى التّوسّط بين القوليْن جما بین الذَليينَ فقال: 
إذا كان الجاران مُشتَکین في حى من حُقوق الك ثبت الشفْعة وإذا كانا ممصن 
انفصالا ياتا تامًا فليس هناك شفعة 

قال هؤلاء : وحدیتٌ جابر نة يدل عليه؛ لان الول لاز قال: «إذا 
وفعت ادود وصقت الطٌِقٌ ا فیحذ من قَؤْله: دو صُرِفّتِ الطُرقُ» أنه لو بق 
الطّريق واجدًا فإن الشُفْعة لا سقط فالطَّرِيقُ حَقٌّ من حُقوق الِلْك؛ لأن كَل واجد 
منها طرق إلى يله بہذا الطریق. 

وعَلى هذا فيكون هذا القولّ الوسَطً هو الصَّحبحَ؛ ء أن الجارين إذا اشترکا 
في شيءِ من حُقوق اللك کالطریق وكالماء» فلو كانا مُریگین في ماع يت من ار 
أو كانا شَّرِيكَيْن في ماء بثْر ٹل مایُوجد بعض الناس يحفرون بترا واحِدًا فیکون 
مُشترَكًا بین ا صیرانہ فإذا كانا مشر كين في حن من حُقوق الك فللجار الخد 
بالشفعة؛ لدّلالة الحديث عليه؛ ولأن في هذا جَْعَا بين الأحاديث. 

ّم إن العلّة الي من أَجْلها ثب الشفعة مَؤْجودة في الجار المُشارك في ق 
من حقوق الملك؛ لأنه قد بای بالحار ا حدید؛ فلهذا اننا له الشْفْعة وھذا القول 
لوط هو اخیاژ شيخ الإشلام بن تمي وهاه ل'ء ولا شك أن فيه عا بين الأول 
وتحقيقًا للمَعتى الذي من أَجْله ثبت الشفْعة. 

إِذَنْ قولّهم: «أن يكون الشفيع کک یل عل هذ الشَّرط تعديلا: «أو جارًا 
مشار کا في حَقّ من ُقوق اللّك؛ على القول الراجح 


.)۳۸۳ /۳۰( مجموع الفتاوى‎ )١( 


الشفعة نہ 
۹) ك 


ثانيًا: أ أن يَنتقِل التَصيب بِعِوَ ض مالي: 
وكلمة (بِعِرّض) احَترارٌ عا لو انتقل بير عِوَضء فلو وب لان 
هيه اناس E‏ (مالي) احتّرازٌ ا لو انتمل 
بعوّض غير مالي مثل: أن تجعَل الإنسان تصيبه من هذا اسان مَهْرَا لامرأة 
يَتَّجها فالعِوّض -وهو الزواج- ليس ماليّاه فإذا أصدّق امرأةً تَرَوّجَها نصيبه 
من هذا الك فإله لا شفعة؛ لأنه انتقل بعوّض غير مالي 
ثالنًا: ل ل يد 
بمَعنی: أن کون الإنسان الي باع التصيب مُشاركا في أرضء سَّواءٌ كانت 
٤0‏ ٔ فاا ذا كان في ت کور وم نک اف 
مِثْل السيّارة» الأمتعة» القهاش» وما أَسْبَهّه فإنه إذا باع الإنسان تَصيبّه من هذا فلا 


وه سس 


5 


مثاله : ہی ےیکت فلسن الريك 
الآخر أن يَشمّع؛ لأنه قول والدَليلُ على أنها لات يت إلا في الأرض قوله يك نی 
حَدیثٍ جاير ينه 4 الذي ا6 اليد «َإدَا وَقَمَتٍ الحَدود وَصُر فَتِ الف 
7ی ' وُقوع الُدود وتصريف الق إن يكون في الأزضص؛ لان السيارء 
لابمكن أن بع فیھا حدود ولا بُصرّف فيها طرق وھذا يدل عل أنه لا مُا 
في النقول. 

قال تعض العلاء کاڈ بل النقول فيه شمعة؛ لأن ححدیث جاير إذا نظرُنا 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بیع الأرض والدور والعروض مشاعا غير مقسوم» رقم 
())» ومسلم: كتاب المساقاة» باب الشفعة رقم .)۱٦٢۸(‏ 
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أو لمن E‏ ى اليك بالشفعة في کل مال ق جو یت 
العُموم» وكوثه يتقول: ١‏ فَإِذَا َقَعَتِ الحدُودُ وَصَُدّتِ الطْرق» فیذگر حا بخص 
ببَعْض أفراد العٌموم لا رج الغموم عن عمومه. 

وأيضًا الضرَژ اقم من الشَّريك ا دید في الأراضي هو تفس الضرر لوقع 
من الريك ا ديق لرل وعل :هذا تكو هن القول 9 إن 9 
في کل قٌيء من أَرْض أو مَنْقول أو بناءِ. 

رابعًا: أن يُطالِب به الشفيع قَوْرَاء والراجحٌ لا: 

قولّنا: (فَوْرَا) أي: بدون ڈأآخیرہ و(الشّفيع) هو الگٌريك يَعنِي: لا بد أن 
لاي جو تہ رت رو امار 
سخ الله متكا وق أو يُستّشير إنسانا أو ينظر هل عنده قيمة يُستَطيع دفعها 
ولاس » فان شفعته سقط فلا يُدّ أن ن طالب بها راء فرج عل في الصّباح 
اج ےہ سو ہج 
73 و باك ا یلب فلو جاءَ اح وهو 
يتَْدَّى تقول له: الان قُمْ طالب بالشفعة ولا سقط فلايْدٌ من أن يُطالِب بها قَْرًا. 

وَالدَّليلٌ أنه بر وه ای پا أنه قال: «الشُفْعَةٌ ككل العِمَالٍ)'". وهذا 
002 القوري اى «كأنّ) نُشط من عقال»)-. وهذا 0۰۰,7 
عن اندلا دهن ماقو 

رفا ناما کر فة ف ر عل ای رر لا يرال المْرافتر 
اأتوقع على الشّفيع لا يُمكن أن یُزال بقرر مُتيقن بالنّسبة للمُشئّري 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه: كتاب الشفعة» باب طلب الشفعة» رقم (٭ ۰ء من حديث ابن عمر مَولَلَيْعَنْها. 


الشفعة 508 


خامسًا: أن یأئُذ جميع التتصيب: 
بججميع الثمن الذي استقرٌ عليْه العقد بنؤعِه وصفته. 


تصرف انُشتّري في النصيب أنواغٌ: 

التَوعٌ الأول: تصرف بَنقل الك على وجه تبت 80" 

ومثاله: الم الذي ذكرْناء لانّه إذا باع الُشتّري هذا اللٌصیبَ فإنه انتقل بعوض 
ا الشفعة: 
الع الثاني: تصرف ينقل الك على وَجْهِ لا ُت , 
مِْل: هذا الشتري الذي اشتراه أعطاه فُلانَا هبة» والهبة لا نبت بها الشفعة 
دن إذا كان شري وهّب التُصيب الذي اشتراہ من شّريكي لعَمرو کان حيئئذٍ لا 
کش را انال ری تساف بعل ظا لا کات سا 
اج ےت ہہ یسنج 
۶ 209 نصينه َصیبّہ فإنه لا شفعة لي. 


ا 


الم أنه إذا انتقل ۳ ی a‏ قال ھا رن 
انتقل على وَجْهِ لا تَثبّت ت به سقطّت. 


39 


اذ 
ور 
93 


0 


الع الثالث: تصرف لا ينقل اللّك: 


كالإيجار مل ری الذى ری ع ع ااك الات 


یج 


اش 


آنا ريك فة فقول هذا التَأجيرٌ لا يُسقِط الشفعةء ويكون لي أن أَشمّع وییقی 
اُستَأجِر على أجرته» وكذلِكٌ لو رهَته ثري فالرّهْن لا ينمل الك إِذَّنْ لا تنيت 


2 


اس 6 


الشفعة. 
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إحياء الّوات 0 


ا 
73 سوحجيوي-_ کے 
ص 


معنى الموات: 

المَواتُ في اللّغة: مُشتَقَة من المَوْت. 

وهو في الاضطلاح: الأزض الْنفَكّة عن الاختصاصات وملك تعصوم. 

و(الْفَكّة) أي: اي ليس فيها اختصاصاتٌ فأمًا الأَرّض تي فيها اختصاص 
ا لست وااو ملك 

مكل الع ركه ذلك بمُجِمّع كناسة البلدہ: ملو له أيضّا بالأودية 
التي تسقي البلّد يَعَنِي: لشُعبانہ ومثّلوا له أيضًا بامراعِي الضّرورية للبّك فهذه 
eg gg o E‏ 
البلد. 

ضر سور اج ح وت 0 
EE‏ وک نے ٣‏ ۶ 1 ہت 
SS‏ 
الناس مائمَهم؟ 

ارات عفرن ون ينعن الأماكق شراخ الط اعون 
البعيدة» وهذا في الحقيقة من اشع العَظيم» ومن عَفلة السؤولين عن مَولاءِ 


كمد 62 
والواجبٌ أن الَراعِي التي تحتاج البلّد إليها ألا ياء وأن يرع الناس عن إخيائهاء 
تفع الناس في الأراضي البّعیدة الي لاض الناس بتَملّكها. 

كذلِكَ أيضًا إذا كان للبلّد عل يحتاجون إليه مثل (البطحاء) -وهو الرّمْلء 
فالناس يحتاجون إليها للبناء فلو جاءَ إنسانٌ وأَحْيا هذه الأرضّ الي هي بَطحاء» 
نه لا يَملكها؛ لأن هذه كَصالِح الناس العامّة» فالّهحٌ ما تعلق به الَصالِح العامة 
فهذا منص لا يجوز لأحد إحياؤٌه. 


وقَوْلَنا: اومِلك مَعصوم» فمّعلوم أيضًا أن المُلوك لا يُمكِن إحیاؤّہ؛ لأنه 
ملك لمالكه. فلا يُمكن إحياؤٌه. 


ما يُحصل به الإحياء: 


ما ما يحصّل به الإحياءً» فالإحياءً يتحصل بأنواع مُتعدّدة, و الى 6ئ۶۸ 
5 2 من اخ رصا م تہ 5ء ومن أ و ا 0 لی ا کی 
احق بو" 77ر عل يي اوقا ند ترك انف اب 
الإنْسانُ هذه الأرضّ بحائط مَنيع» أي: يمن الإنسان من دُخول هذه الأْض؛ فَإنَّه 


هذا يعبر إحياءً. 


)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الخراج» باب في إحياء الموات» رقم (۳۰۷۳)ء والترمذي: كتاب 
الأحكام» باب ما ذكر في إحياء أرض الموات» رقم (۱۳۷۸)ء والنسائي في الكبرى: كتاب 
ا ا ون 
00 

(؟) أخرجه أبو داود: كتاب الخراج» باب في إقطاع الأرضين» رقم (۳۰۷۱)ء من حديث أسمر بن 


کو ےجو 


مضرس وِوَلِلَْعَنْة. 
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أو إذا زّرَعها أو غرّس فيها أَشْجارًا أو تاها من الأشجار الرّديئة التي مَنَع 
من رَرْعها فإن هذا إحياء الهم أن الإحياءَ هو ما جرّتِ العادةٌ به من إحاطة 
عَليها أو عَرْس فيها أو رَرْع أو إجراء ماء إِلَيّها أو إزالة ما يَمنَع زراعتها وما أشبّه 
ذلك. 


OPO 


اللقطة: على وَرْن فُعَلة بمَعتّی: الشىء اللقوط. 

وهي عبارة عن كل مال أو ُتَصّ صل عن رَبّه بمَعنى: ضاعٌ منه» إِذَنْ فهي 
الال الْحَص الذي ضاع من صاجبہہ و(المال) مايقع عليه العَقُد و(الُختَص) ما لا 
يع عليه العقد. 

فالدَّراهِمُ واتاع وما أَشبَّهّه يُسمّى مالا والُحتَص هو الذي لاقع عليه العَقّد 
عل تج رر ہت شی 


2 


ہے 2 


أُمْل العِلّم ئ2 حتصا حُتَصّاء فإذا وَجّد الإنسان كلب صَيْد فهذا يعتبر لَقَطة وإذا وجّد الإنسان 
اغارف 077/0 ها مال ولول د 

أفُسام اللقّطة: 

فإئہا قم إلى أُسام: 

الأوّل: ما لا ِنَم الناسٌ به إذا ضاعٌ منهم» فهذا ان وجَذدّہ ولا تاج إلى 
عقوا لوا مايه زر جج اہ مثل: القَلّم 
الجافٌ بأنه يساوي ربالا أو رِیائین أو حمْسة ريالات» فهذا لا ت متم الإنسان إذا ضاغ 
منه» فإذا وجدته فهو لَك مالم تن تَعلّم صاحبه» فإن علِمت صاحبّه وجب علَيّك 


أن رده إليه. 
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سے و 7 0+071 ء0 


والدلیل على هذا أن لني يك وجد مر فقال: ولا أن أنْ تَکونَ 
من الصَّدَفَة لَأَكَلْيّهَاا!" والکئرۃ مال لكن لا َم الناس به. 

الق الثاني: عَكْسهء ما لا يجوز التقاطه» وهو الذي يَمتَنِع من صغار السّباع 
ويحتّفظ بِنَفْسه لصاحبه. فالشىء الذي يحيّفِظ بتَفْسه لصاحبه لا يجوز التتقاطه مِثْل 
الإبل» فإذا وجّد الإنسان بَعيرًا ضَائعمًا فإنه لا كجوز أن يأخذه؛ لأن لني لا تقول 
ن سأله عن ضالّة الإبل: «ما لَك وَهَا؟! مَعَهَا سِقَاؤّهَا وَحِدَاوهَا ترد اء وَتَأكُلُ 
ال شري . 

وإن شنا قسمناها بققسیم َو فقول الأوّل: ما لا م الناس بہہ وہُو ِن 
وجَدَهء والثاني: ما ءَ تم به ولیس بحَيوانء والثاليث: الحيوان» وهذا التقسيم أَحسَنُ 39 
من الذي ذكرته. 

الال لا تم الساس به وخحکمہ أنه إن وجَذہ الثاني: ما ما َه تم الناس به 
وده مفلا رادو ساي ثلات بن رياه وده في الوق ضایقاء هذا 
الناس به» فتقول: اضبط هذا الراديو بصفاته» م اطلْب صاحبه» يعني : عَرَّفه سَنَة 
كاملة» فإن جاءَ صاحِبّه وإلا فر لكَء فتعرضه في الَجالِس العامّة كالأسواق 
وعند أبواب اَساجد تقول: مَن ضاع له راديو مِنْكم؟ فإذا جاءَكَ إِنْسانٌ وقال: هو 
لي. ووصّفّه فأعْطِه إيّاه» وإذا بَقِيَ سَنة لم يَأَيِكَ أَحَدٌ فهو لكّ. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب اللقطةء باب إذا وجد تمرة في الطريق» رقم (471 ؟)» ومسلم: كتاب 

الزكاة» باب تحريم الزكاة على رسول الله و رقم (۷۱ ۰ء من حديث أنس بن مالك ڪن ددع 


)۲( أخر جه البخاري: كتاب المساقاة. باب شرب الناس والدواب من الأہاں رقم (۲۳۷۲)ء ومسلم: 
كتاب اللقطة رقم (۱۷۲۲))ء من حديث زيد بن خالد الجهني تلع 


اللقطة 69 

وكذلِكَ الساعة أيضًا وما أشبَهّها هي عا َم له فتعرّف سَنَةء وإذا كان هذا 
اليءٌ اوج وذ الذي يَبعه الناس يَسد لو بَقِيَ إلى ست فإنه باع بعد أن ضط 
صفاته و ثحتَفُظ بتَمّنهء فإذا تَنتِ السَنَة ولم يأك أَحَدٌ فهو لَك وإن جاءَكَ صاجبه 
ولو بعدَ سَنَة وجَبَ عليكٌ أن تُسلّمهِ إليه. 

إن ما الفائدةٌ من التّحديد بالمَنَة وهو سیّسلُم إلى صاحبه ولو جاء بعد ذلِكَ؟ 

الفائدة أنه قبل المَنَة ليس ملكا لك ولا تَتصرٌٗ ا اق ا ھا 
في الذي يَفسد وأمّا بعد مام السَّة فهو مِلكُك تَتَصرّف فيه کا شِدْتء بِبَيْع أو غيره 
ولا يُطالبك صاحبّہ إذا كنت قد بعْته؛ لأنه قد أَذِنَ لك في هذا. 

القِسّْم الثالث: ا خیوانء والحيوان یَنقَسم إلى قَسمَین: 

أَحَدہما: ما يَمتنع من صغار السّباع» والثاني: ما لا يَمبَنِع يَعني: ما بجوي سه 

فالّذي يحوى نَفْسه: کالڑبل فهذا لا تجوز التقاطّه؛ لأن الي ا قال في ضالة 
الإبل: «دَعْهَا من مَعَهَا سِقَاءَهَا وَحِدَاءَهَاء ترد اء وَتَأكُلٌ الشْجَر حَتّی مدا ريا 
وأنتَ الآنَ إذا التَقَطْتَها معناها أنكَ حبَّسْتَها عن صاحبهاء اد رُکها تَذْمَبِء وهي 
اکور ونّشرب ويجدها صاحبها. 

ومثل ذلك أيضًا: الأشياء الكبيرة التي لا سى أن أحَدَا يأخذها فإنه لا يجوز 
التقاطهاء مل لو وخذت ااا كبيرة لا یکن لادان ياخذها تكون سنت 
سا جات اھت كوا لآ تود كن" لتقام لان الى انع مورك 
يأتي إليه. 


0 
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الثاني: ما لا يَمتَنِع بتفسه من صغار السّباع مل الشاة وَالَعْز وما أشبّه ذلك 

3< 1 32 1 سپ ھھ سہ AAT‏ ۶ خب یم و 
فهذا يَقولالرّسول َب أصَكموالتَكَع فيها حين سيل عن ضالة الغتم قال: «هِيّ لك 
أو لحك أو لِلذَّنُْبِ)”" الَعتّی: لكَ أن تأخذهاء وإذا أَنَذْها فلّكَ أن تَذبّحها أيضًا 
وتأكلها ومع هذا تَنشّرها ِن جاءَ صاحِبّها فهيّ له. وإلا فليس عليكٌ شيء. 

وهذا ما م تَعلّم صاحِبّهاء فإن عَلِمْت صاحبّها تَعرف أن هذه الشاةً متا 
oS‏ 

ويَرَى بعض العلاء يَمَهُولمَه نك لا تُعرّف ضالّة الغتّم؛ لأن الرسول ية قال 
في ضالّة الغتم: ا لك ».و نٹ کیہ رگا کر ری 
في المتاع؛ له شیل عن ضالّة الإيل وعن ضالة الم وعن اللہ قفي الله قال: 
«اغرفٌ عِفَاصَها وَوكَا ها ٹم عَرفْهَا سنف قن جَاءَ احا وَإِلّا فَقَائِكَ با00". 

حکم الالتقاط: 

۰ ہر ےق رق »ا طسق ہو سے 

یَعني: إذا وجَذْت اللقَطة فهّل آخذها أو لا آخذها؟ 

تقول: نّا في مكَّة فلا تَأخذّها إلا إذا كنت تُريد أن تُعرّفها أَبَدَ الآبدين, يَعنِى: 
تُعرّفها أنت. وإذا مب توصي أهلّكٌ. تقول: عرّفوا هذه اللقطة. وإذا مات مَن بَعدَكَ 
يُوصِى إلى يَوْم القيامة؛ لن الرَّسولَ عَيداصَكَمْوتََةْ قال في مكة: «لا تيل ساقطتها . 
إلا یں“ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المساقاة» باب شرب الناس والدواب من الأنهار» رقم (۲۳۷۲)» ومسلم: 

كتاب اللقطةء رقم (۱۷۲۲)ء من حديث زيد بن خالد الجهني ر ىكتە. 

(۲) هذه الفقرة جزء من حديث زيد بن خالد الجهني نة السابق. 
(۳) أخرجه البخاري: كتاب اللقطة» باب كيف تعرف لقطة أهل مكة» رقم »)۲٤۳٤(‏ ومسلم: 


م سے سک لیکو سرچ 


كتاب الحج» باب تحريم مكة وصيدهاء رقم (١٥۱۳)ء‏ من حديث أبي هريرة يكنة. 


اللقطة 
والکٔمةُ في ذلِكَ أن آمَنَ بلاد لله هي مک فأنتَ إذا ترركت الف الي تجدها 
نی مكّة وجاء الذي بعدّك وترَكهاء وجاء الثالثُ وترگهاء وجاء الرابمٌ وترگهاء فان 
صاحِبّھا سيّجدها؛ لأنه إذا فقَدَها سيرجع. فإذا رجَمَ وهي ما أخذت فسَوْف يجدهاء 
وإذا قال قائل: آنا کی إن ت كتها آن باخدهاعارى ف لا تعدفها: فقول :ذا 
أَحَدَّها غيرُكَ فالإنّم عليه وأنتَ سلِمْت. 


ما 


۴ 


نَم لو فرض أن هُناكَ جهة مَسؤولة تستقبل هذه اللقَطء فحِيئئِذٍ خذها 
وأعطها إِيّاها أَوْلى من تَزكهاء والآنَ يود -خصوصًا نی الحرم» في تفس المسجد 
اترام - جهة كسؤٌولة تستقيل هذه الم وعلى هذا فتقول: حَُذُها وأعطها هذه 
الجهة» وأمًا في غير مك فهذا تُتَللف؛ إِذْ لا ب أن يَأمَن الإنسان نَفْسه عليهاء فإن 
عانق تع لاد كور اذامل انان وعد هذه اللقطة وقال: آااعنی 
إن أَحَذْمها أن أَنفمّها لتفُسي ولا أعرّفها. فتقول: لا يجوز أن تَأخُذها. 

أا إذا كان یکن نَفْسه عليها فإذا كانّت في مان می عليها من التّلّف. وأن 
يأ بعدّك مَن لا يُعرّفها فالأفضّل أن تأخذها وتُعرّفهاء وإذا كان الأمْر بالعگس 
فإن الأفضّل تزكها؛ لأنَّكَ إذا أَعَذْہا سوف تُلزم نَفْسَك بإنشادِھاء وقد لا تَتَمَكّن 
من الإنشادہ قد تَتعَبُ وتَمَل. 

إِذَنْ صار في مكَّة لا يجوز الإلتقاط» وني غَيْها فيه تفصيل. 

- Co ۔‎ 
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معنى اللقيط: 


و 7 ا الاير ef E‏ 
اللقیط: هو الذي لا يعرّف تَسَبه ولا رقه. طفل مَنبوذ لا یدری مَن هو؟ وۂْنْ؟ 
كطفل وجَذْناه مَوْضوعًا في مَدرسة أو في السّوق أو في الَسجد فهذا لا دري إَن؟ 


کہم ھ 1 9 7 ہے سے ھھ اھر سے 7 0 22 به رسي ۶ ےر نيه 
فرض كفاية؛ لان هذا آدمي حترمء يجب أن يلتقطء فإذا لم يَلتَقِطه أحد 
وجب عليك أن تُفعل. 
حضاتته : 


كَفالَته والقيام بمَصاحه فهيّ ان وجَدّه. 


فيس له نَسَبء فعلى هذا تُسمّیه ملا عبد الله بنَّ عبد الگریم؛ فإنه عبد الله 
بلا كك وأبوه عبد للگریم. 
أن تُسمّيَه بام يَنطبق عليه» ولیس فيه گذب. 
- 5 


4 
انه : 


۱ 


-7 


فقيل: إنه من وجّدّہ؛ لقولِ الَٔیْ ا ور اله َة مَوَارِتَ: عَیِيِہًا 


کچ 
. وَلَقَِطِمَا وَوَلَيمَا الَِّي لَاعَنَتْ عَلَيرا''. 
فقوله: وَلقِيطَِاا يدل على أن اللّقيط رث من وجَدّه وقام بکضانیہ. 
وقبل: إن ميرائّه لبَيت المال؛ لأنه ليس له تَسَب. 
والراجحٌ -والله أَعلَمُ- أنه يُرجَع في هذا إلى راي الحاكم التَّرْعيٌ في هذا. 
- .حوور - 


)١(‏ أخرجه أحمد (۳/ ٤۹٥)ء‏ وأبو داود: کتاب الفرائض» باب مبراث ابن ل 
کتاب ب الفائضء ب باب تحرز ارا ثلاث ت مواريث: رقم »)۲۷٤۲(‏ من حديث واثلة ب بن الأسقم 


اڪ 


سرقت 
حل ”کے ١ل‏ 
ہلگ ایخ ارو ںی 


AWAWNW.IIOSWACAt. COM 


فهرس الآيات GD‏ 


فهرس الآيات 
الآية -حووح- الصفحة 


Ce سامح‎ 


سو 0 9 أأزى اول يه الْشَرَءَانُ مدکی لاس بيت من ألهكدئ والفرقان 


2 


من ہد منم نهر كلْيِضِمَهُ * 1 00 اا 
مح ان ساس ہم ص ارس سس س سر رت رص کی 7-7 مد 
#قل إل بی يسك الرزق لمن مشا اء وبفیر وك ن أ كثر انام لا يعلمون >4 موده سنہ لوي کے اھ کا 


ہ‫ 


سر مر سر کے سر و سے 


# وَقَرِمنا إل م ماعملوا من عمل فجعلننلة هبه م مُنکورا 4 مہ ميض الاو TAs leds‏ 
#قَالواأ لتك يرت الْمصَلىَ ((ی) ولو تك طلم الکن ا ورگا وض مح لاب4 000 
فمن کات نم مَِيضًا او عل سَمَرِ فده مَنْ ياي أ4 


#ولا عتلوا | اکم إن ا کان بک رَحِِمًا 4 ESS‏ ااا 
را لا تُوَاْذتا إن شتا از لَخطأنا 4 پک تا ا اید اھ سس دیو .+۹۰۲۴ ۸۸۷.۱۷۰۵۰۷ 


ال أو ین َال بل وکن لْيظمَِيِنَ كَلى 4 111 ا ۸ہ 
َال رون وَابتعوا ما حكتّب الہ لَك وکوا واشریوا حى یتین لہ الحیظ اَلابیش من 
لط الشتود من الجر م ایشا اَی إلى آل 4 سس ۱۲۷ ۱٦٢‏ 0ت كلا ۷۷ ۷۸ ۲۷۲ 
وال ت مم ز با اربع شُبناء جلد وهر تين جلد ولا تلوأ لح دة آیتا 


سے ور م کے سر ے0 
ین موت النحصتت ثم لز او 
۰ے مہم ہے ہے وو 


ن تابواً مِنْ بعد ذَلِكَ كَ وأصلحوأ فن الله عفد َم 4 ee‏ سكو ماع e‏ ۷ 


ہہ 
سم 
اج 
ل 
١ 7‏ 
5ھ 
لت 
2 
ا 
الم 
3 
يم 
ا 


م سوؤرو صر صر سے ار د وسو ر 2 


0ا00"“"ئم م کلت لوقك کاو أله را 
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رک گت اھک کو لات اھ ات اا2 


2 ر 


شر یالَکفر صدا فعليَهم عَضب ير ای رک عکای کور 4 ۱۸٦ ۱۷۹ ss‏ 
فوا ينها وَلَلْعِمُوا لكيس الْمَقِيرَ 4 ام ےی سم امھمس کس ہمت 


میا َة آیار في لج وَسَبْعَةٍإِدًا يَمَنتُمْ 4 اھ سے متھ تاسكس اس ا DS E‏ 


ولا شلوا اعم لک »4 بھجرات سک O ERAN AREA‏ 


ايشا للع تل ون تيغ تا انعر ين تي 4 
۳ ۷۷ء TY Vo‏ ۳۲۳ 


ص 9ئ + سس e‏ سرد وک 0202 يم 7 
رت کک ریو کک لو ا کیک ل اقل فى لديا 


سے مہ سر سے 


رَو # SSSA‏ ا ا 
تمن رض فیھک الج فلا رست ولا مسو ولا دال فى الح 4 سی ٤۹ء ۱۷٦ ۱٥١‏ 


> 


ف فشا متهم زلفرا لغم لکن نت ہن4 

۲۹۳٢ ۲۹۱۰٣٢۷ ٣٣۵٢٢٢۷۰٠۰ ۹.)۹9 او‎ Ses asa aê 
ایاگ ایک تا علا مٹوائراکٹز> سسجت مھ سح ٹا‎ 
ED SEER قبس‎ ERE 4 فا نی اتن كر‎ 


إا رلته فى کر التذر 4 حر تسکش سس تا 


جوزتا بب إِسَیل لخر اوا عل كوم يعون ع آضتار لَه » اس اہ کک 
لد قا لِدمِهِ e‏ عون 4 O E‏ حر اتا 
جلیۂ جج انيت اليرت 
طول ہے سز مسجد aR‏ 
اك أو بيت وض للگا e‏ ْعَلمِنَ 4 E O‏ 


فهرس الآبات نان 
ل ا )040( 


برب 


واواففف ةف -:++--------- م و اع ااا موه 


6 اس 
هدو کیم لب 4 ۰ -,8ہيہيہگلگگئً 
ست کم اسک رانک ررض 4 ٦‏ سی 


ری دع 


ولا رر وازرة ود رر ی 4 ees‏ 
طالحح أشْهُرٌ مومت 4 -ت-3 708 0 9ئ 
٣‏ والمطلقدت ربص پاش نف هن تلك فروو 4 ۳۲ۃسََتتتتتت۰۷۰۰: 
0-071 7 007010101,10:1,11,5 
کا کلف الله تسا إل سمه 4 ۲ ,یی ,-_یچں ممم مم 300000001000000۵ 


ہے ر 7 


فلوم أمروأ لا ليتيذوا أنه لين لہا 


وف۶احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


- 
ص 
5 
2 


وما کان عطاء ریت محظورا 4 37- ۃ ی__ -۰ ارز ۲۶۶۰۰۰777 
ل يناما الین ءامنوا لا فوا الصید وان حرم 0۶:ہہ0‪پ  ١5531854385:‏ 


#ولا عقوا روس حقی بی می تلم 4 سب بب تی ۱۱٥‏ ۱۸۲ء ۳۱۹ ۳٣٢٣‏ 


ایلوا وجوه وایریکم لی المرافق وأمسحوأ دوہ 4 YAWN...‏ 


#ومن فلل نکم م متعدا فَجراء مل ما قنل مِن ن العم عو کم يو دوا عَدَلٍ منک هديا بلح الْكعبَةٍ 
أو کفرۃ طُعامٌ مَسَكينَ أو عدل لك صِيَامًا # AVA‏ ۱۸۱ء ۱۹٢‏ 


کس مر ہے رھ مجر و کی سے سم ص کے کے چھ ۔ ےہ 07ب 
#ولا لوا رءوسكر حي بَا اتی تلم می کان ینگ مَرِيضًا او يوء أَدى من راو فَفِذيَةُ من صِیاوِ 
کچ ل کے 4 
أو صَدََةٍ أو سك 4 000-0 ب-, ‏ 0 1 1 ص٘۰ 


*« تاا الَذِينَ «امثوأ کا شلوا ألصَيدَ وان حرم ومن کل ینکم متعیدا فجراء مَل ما قل من اعم ١9718746‏ 


ووک بن عند عبرا لَیجمدرا یہ خا َنبا 4 AR‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


#جَعَلٌ سر سے کر 7 ل لكب ةَ لت الحرام ق قا 6 ورا ام وامدی وَالْقَلكيِدَ # ممم ممم مم ممم 1۹۰ 


کک رر ےر لصم 


تاا الین امنأ لا مجلوا سیر اک و اه ولا اَفْدَیَ ولا اميد ولا مين 
5 ترام يعون فصللا و 7 ¢ Re AN‏ 


ط مسوك عن لكر الحا َال فيه فل تال ضِدِ كيك » دا ا او ما ليو ب 
لمل لک صید لر وَطَعَامُُ. متا لہ وَللتَيّارَة» 00000 
ر ٢ایا‏ ی لديا سک ون الخ رو حَسَنةً وفنا عَذَابٌ السار 4 اماو ت۳ 
«ليفيظ م الْكْفَار» RES RRS‏ 


يد ارج َغ الوت أن يلوا تَبَلا عَفلِيًا4» a‏ 


مور أ ظتے آ2 لے بأفوكههٌ 4۴ ااا ا 
قیتا امو كر قن کا کے ا لو رت التق ٤ر4‏ 


۳۰٣۰٣٥٣ء"‎ ۵٥۵ 


ويدوا من مام لوجتم مص 4 60 خر 


فل يتما الكفروت 4 چسسسل مس ا حش ند 1 1 1 1 1[ ا Sene‏ ۸۷۰۹ 


واوام فووا ةو ةع وو و و قو نوو و و و 1 ۱ 010 ,1 "ٗ93 و1 ممم موه 


27 200 
یں روس ک مَمُقَیَرِنَ 4 2 01111 ۳۱۲۳۰۲۶ 


ہہس 


رصع سے سی 


( ميحس أله بن شوت ہے مت حبت 


فهرس الآيات 
لورلا ّت الکتب بَا لکل سىء 4 ممیت ساس تہ مھ ا ۴۲۶۷۷۸۳ 
من مَل فى دومن 4 ا A‏ 
9 اواو ين َع أن کمن حَج لنت أو أعْکمر فلا جاح علو آن يو 
بوا ون ملو حرا ود أله شاع 4 


000 -- و ووو ةرو ووم ة ثم ووو م يون ومو وله منرم اميه 


ن ألصَّلَوِة کات عل امو یت کتبا وفوا 4 9000ھُُُُّْٗ م۰ 
لهي متم بترو إِلَ کیج تھا ٹر مِنَ الذي" فن لم يد مصيام َة ايام في لذي وَسبعة إِدَا 


ا 
e‏ ےر ہر 


پو سے 0 0 7 
فن عَاف من موض جنا أذ تما فاصلح بيهم فلا | 21ء0 2 عقور تحیم 4 ء 11 


سي کر رھ 7 و 


# فصل لربك وار 00 0000000000000000 ہا یس دق O‏ 
7 3 ص۸0۳ ہو ؛: س 2 2 4 

« ور يكنا ميك دیق غ ما ررقهم ين بهيمة الاعام 

27 1 کڈ کٹ ا کر 2 ارم EA‏ اوسا 1 


ست 


ا ھ2 ہر 7 ہو ےٹے 6ی 
#يتأبت افعل ما ومر سَتَحدُن إن اء ال مِنَ ألصَيرنَ >4 سر مس FO DD‏ 


کے سام ہس رايهم م تر ا و 
#أن برهي نع قد صَدَّفْتَ الوب تا كَديكَ ری لحني # ا سناد TOO seals‏ 
فوع لآ وود له ردقه کون بالتروںِ 4 م ل خا ل TEE‏ 


لاک الا یل پورٹھسا من يسا من عادو وَالْمقبَةٌ للمتّقيت 4 0ب ٍ٘ٔى گی E‏ 
#وَجَهَدُوأ فى سیل الہ 4 تھی س ساس تق سیت ناس OL‏ 
كما ات هد السطتَر والتتينهين ذلك عقب ومارح جک وس الت 4 , ۴٦٣‏ 


ے رص له 


A:‏ وے ےت 09 و رہ 
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Om 


بناج 7 اموا يعوا اللہ وَأطِيعوا السو وول ادس نگ 4 ٦‏ ل VS‏ 
فواعلموا اما عَنِمَثُم من سیو فان یکو خمسه: وللرسول ولزى الشرق وَالْْسي والمسكين 
وا اليل # 27292999999۶۲ 72 2 0.000 00000 


« واورنکم أرضهم وديدرشم وأموهم وازسا ل تَطْعُوهًا 4 VY sss‏ 


وط مذي أوثوأ الب حل لک 4 VV was‏ 


حی بنظوا ألْجرَيةَ 4 VV sss‏ 
#وَإِنْ حَکمْتَ احم بم بت فس إِنَّ آله يحب الْمَمَسِطِينَ 4 ل ۳۷۸ 


« هر ارت آرَسَل رسو لدی وین الْحَنّ طهر عل ألرنِ کی4 ا 
فولن جع الہ كفس عَلَ لمن سیل 4 ‪ث  -‏ 5 +۱ 71 
#ولا عاونا عل الث وَالْعَدُونِ * ٦٥٥ 4٥١۸ ٦٤٤ PAE ses‏ 
« ومن يبتع عبر اَل دِينا فلن قبل مِنْهُ 3000,-03-3-. --,-0-0۔27] 

وَإِنْ إن أَحد من المتركيرت استَجار2 د ارہ حق بسمع كلم او مہ ٦‏ ل PAR‏ 
لاحل ال ابيع محم الِبَزا > 7 چ - ور وکممممسیٹبی‪کییییییٹٹئٹیىیٹ ِ  '‏ 3 

ولا تاوا اموک بک بالطل 4 .ہہ ئہتتتستئ"ٰ ‏ 


ناو الیک ی اذا بوا اليکاح کان ءاسم مهم وُسْدَا تأذضوا لم اموم 4 مصسمصسسیت كن 


ل وکا وتوا السُمَهَاه ام ولک الى جع اللہ کک قیاما 4 لمم ممم ممم ممم ب, ی۶۶۷ 


وان ءاشم منم مھ دا فادفعوا لم امو € یڑ پ ‏ پ_۳ ی2 
ابا الین ءامنوا نما ا خير والمدیر والاصاب لازم رجش من عمل الشيطن فاجتدیو 4 Ess.‏ 


71 


اوک ا شماه آمو کک ای کل 8+٣7 (a:‏ ٗ 23۰0 


فهرس الآيات 505 
بے ا 2223ب 2 72 سي > ہے سے ( 044( ےک 


بی 


مھا ادر ءامنوا آڑفوا بالحقود 4 بالاو الو او ات 


ضرت عم الل 4 نضا ا ابص ا لالط مايه مجان EEE‏ اس ظط 
س ر ا گە ر کو ھی سے 
ابع ٹوا لمرحكم يورفكم مزب إل المديتة SES‏ م ٤۹‏ 


ع سر ر 


#وأؤفوا مهد إِنَّ ألْمَهَدَ کات مشولا 4 E ene‏ و1 
اوح سوا إن الہ یب الْمْحَسِنِينَ # ۹+20 و 
لآ اریت اموا انوا اه ودروا ما بھی من اربوأ إن نشم توم 4 CA‏ 


کک الما 4 کس سو رس سس ےس ات 


متته ولق الله ريه AA‏ 


فان نٹ عل سَمَرِ ولم ت دوا 5 مس کہ او ال O EEE‏ 
#وكمَلهَا ميا 4 OO O TOS OL‏ 


#وَلِمن جَله پو حل بعِير وأنأ ہو رَعِيمٌ E‏ قاد موا aa‏ م رده 
ل9والصلم حر مايق ا تم رمقو لم اوور ااا وا الاي افو وا سور ا و 5ڈ 


رہم کے وی e‏ > ر ےی 
ا ا ای وا 


2 


هل في ذلك سم ِى حر SS‏ سام سوط تقح سمط ا 9 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


A‏ إل 


وانلوا اللي خی إا بلعو أليْكاحَ فان ءاسم متهم رشا ادعو لديم آمو # . 

ودا بلغ الْأَطْمدلُ نکم الحا فلتتزووا # ns‏ 
۲ 7 ہر کے أ مرو مر بر 

# وان کات ذو عسرۃ فنظره ال میسر رہ یپ_ِِ 7 


لت الہ بام أن نودو اکب الہ أَمْلِهَا * 1 1 2 02  -,ٰ,‏ 7 


پر برو ماده مو 


« ومن يبتع عير الْإِسَلم ديا فلن یقبل مِنَه 4 7سس سس 0]( 


ومن تق الله جل لھ حرا © ردقه مِنْ حبنت لا تيب 4 00 ] 


«لا لوا آمو کک بینم بالطل ِا لتكت جره عن راض منک 4 
چھے-- 


3-0 


ک‫ 5ي 


کری_- ‏ ةمقو ونه 


سس“ م ثم ممه 


ےت فيه 


وثعم ...ممم 


دودو ةروثو 


E‏ کے 
فهرس الأحاديث والآثار moswarat. com‏ 
فھرس الأحاديث والآثار 

الحديث - صو الصفحة 
یر رک و 

بدا نا بدا الله به سا مس سس ROR‏ نام مم اف ری ۶۳۰:01۸ 

ابد بِتَفْسِكٌ سوہ رسیم جھاسیئن ہمئاس Ce‏ 

دو 1ن يدا الله به EET eae‏ 

تاي الله آتِ من ري فَقَالَ: صل في هَذَا الوَادِي البرك 00000 

اي جيل امن أن مر أضكا بي أن يَرْقَعُوا أَصْوَاتہُمْ بالإهْلَالٍ وَالتلبية...... ee‏ 


اجعَلُوهَا عُمْرَةاْعَلُوا ما آمرْكُمْ پء فَلَوَْا اَن مَعِيَ اهدي لَتَحَلَلْتُ مَعَكُمْ ...... سس ١٤١١‏ 


َحَابِسَثنًا هي جھجًجچھھکھوملھمش۰۱۹۰‫ٔکُھکسھس ان 
أَحْتَيِبُ على الله أن يُكَمْرَ السَنَة الي قله 7ب 00010011 
خر إلى النّاس واذْعٌ ا حَلّاق فلْيَحْلِقُكَ ا a‏ 
ارخ بيك مِنَ الحرم فلمل مر ہسہہ 0 0 ا 000 
سشسئت اشوا اتھٹا تھی انگ ضسر ای۱ ۳۸۳ 
أذ الأَمَائة إل مَنِ اتتَمَتَكَ 0ص ممم66۴6۴جمیی' 
إِذَا ل ايلم ماف وَأَدبَرَ النهَارَ مِنْ هَاهُنًا SASS‏ 000000 
إا اق قِيمَتٍِ الصلاة ةلا صَلَاةَ إلا المكتوية Oona o‏ 
إِذَا بعْتَ مِنْ أخيك ثَمَرًا فَأَصَابَنهُ 'ْهُ جارف قلا ڪل لَك أَنْ اد مِنْهُ سيا یب رت 
إا تبَايحْتُمْ بالعية» وَأَحَذْتُمْ ادناب البفَر لاد ابو لمم سان NENT‏ 
ذا ینوہ قَصُومُواء ودا رموه فَأَفْطِرُواء فَإِنْ هُمَّ عَلَيَكُمْ فَافُْرُوالەهُ ٦س‏ ا 


إِذَا ميتم وحلقة م َقَدْ حل لَك الم وَالثَابٔ وکل سىء إلا النْمَاء ل ۱۷ء ۳٣٢٣‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ع8 
س 


إذَاكَانَ العَامُ ابل صّمْما الاسم إن شَاءَ الله ومماسس ضس تحت 


ا ا 
7 


مر ام کی قد و کے مو بن ۶2 ۔ 
إذا وَقَعَتِ الحدود وَصَرٌ فت الطرق فلا شفعة AR‏ یرہ مین 6۷۸۰۰3۷70 


ربع لا جور في الأَضَاحِيٌّ تون سا يماسا اماس و عو مضہ ا 


أرَى رَؤْيَاكُمْ قد نوا ت ني السّبّع الأوّاخر نم ل تہ 
أريقوا عَنْهُ دَمًا n‏ ہجرمنا 0 
الام ان شه أن لا له إا الل وان مدا رَسُولُ الله 0119090997 0 
أصمت أمس؟ مد کھ دس سط سام ا ا 


o2 oro‏ - 0 ر ہے یں سے 
رتك ما انت : خجلا با کی کہ مایا NEARER‏ صا 0ال 


ہے راض هات © سر E‏ سر۵ رت 2 
اصتعي مَا يَصْنَعْ الاح غَيْرَ ألا تَطوفي بالبيْتِ حَتى تطهري aOR‏ 


أْطعِمّة اهلك ا وم ا ا و ہس تہ 
8 لہ یں ا کی عو يعر تو ا ا اخ ا سردن 990 عو ا 

اعرف عِفَاصَها وَوِكَاءَهَاء ثم عرّفْهَا سَنَهَ فإن جَاءَ صَاحِبَهَا وَإِلا فشأنك بها مسا OARS‏ 
55 7 ہے مویہ sr E‏ 

أعطوا الاجبر اجره قبل أن جف قه موی سرفاھت فص د ری ا ۵64١ ....... Ses‏ 
2 کو ہے فی 2 


اغتییلی واسشتثفري بثوب وَأخرمي 1 ب7۹ 
0 3 72 ٭ oof‏ 5 ع و 
اغسلوه بء وسدر وکفنوہ فى تُوبَیه ولا مروا راسّه ولا حنطوہ ا TEVI‏ 


3 68 


فأحج عنه؟ قال: «نَعَمَ) رر مرا رک 1 1 یں سی OES‏ 
أَْطَر الحَاجِمٌ وَالَحْجُومُ ا 


فهرس الأحاديث والآثار ما 
اس جح ل ل ي وا للد 


َفطَرنا على عَهْد رَسولِ اللہ يك في يوم عَبْم» نّم طلَعَتِ السّمْس 09ہ 8/01 
افعل ولا حَرَج بی ۲٦٦٢ ء۲٦٦٢ ء۲٢٦٢ TOQ OA‏ 
آل ر عَیْرَمَکدا؟ کہال ا می 
آلا ج بَعْدَ الام مُشْرِ كه وَلا يَطُوفَ البَيْتِ عُرْيانَ Ts‏ 
لیس إا حَاضَتْ لَمْ صل وا صد م ممم مم -ہ-_-چمچی یلیلیگئ VE‏ 
َم ِم لو سَقَطُوا فِيهَا مَا حَرَجُوا مِنْهَا PF assess‏ 
مر الس أن يكون آخِرٌ عَهُدهم بالبيْتِ إا أله قف عن الحائض YAO sss‏ 
أَمَر ال اة أصحابّه عند ذلِكٌ أن یَرمُلوا في الأشواط الثّلاثة sss‏ 2 
أَمَرنا رَسولٌ الله وك أن تَستَٹر رف العَین وَالأَذّن PEY sss‏ 
َمَرّنا رَسولٌ الله يا أن صو من الشَّهْر تَلائة ایام RA sss‏ 
إِنَ راهيم حَرَّمَ مَكَة AQ esses‏ 
إن حَق اللژوط أَنْ وفوا به ما سحام به ارو ۰ - Ve‏ 
ِن الِّي بغي أَمَامَكَ یی مه هه 124ج2ج‪ٌ‪ہہساما اچچ می ٹڈ 
أن الرّسول ية عق عن الحسَنِ وا سين کہشا کشا ٹس بی ۳٣٣ TOQ‏ 
إن الرَسولٌ كان إذا دحل مک اناخ بَعيرّه عند الیبّت عند المسجدء تم دحل وطاف...... ۲٣٠٢‏ 
اَن الصَّلَاةَ فيه بِحَمْسٍ مِكَة صَلَاةٍ es‏ 
إنَّالله جاور عَنْ متي اطا اتسين وَمَا اسْتْکُرِہُوا عَليْه ۲ ۰۹۰ 9ي لان VQ‏ 
ن الله جاور عن متي ما حَدَكْتْ يها أَنْفْسهَا Yo‏ 
إن اله حرم بيع .و شف ۲ ہہسسای ری 
إِذ ان زهان َل شعت لض A es‏ 


¿ الله كب عَلَیْكُمْ الح فحجو کچ کبکھھ۔"1+0+0+00 1 و00 009090909080908900:::0:0 0 00 0 7و1 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


إن الله كَتَبَ عَلَيَكُمُ السّعْيَّ فَاسْعَوَا TA esses‏ ۲۹۷ 
إن الله لا تب الشحش وَلا النَقَحْسَ AS n‏ 
أن الله لا يقبّل نافلة حتّی تُودَّى المُريضة Nfs‏ 
ن الله وضع عَنِ المْرْضِع وَا بل الصّوْ سوم فلم مم ممم ممم ممم 00 و0000 
إن ڈو اق رمشای ال بر :::9:0.: 
إن د اله عل وَصَع عَنٍ الا الصّوْم ور الصا OE‏ 
أن الي اعيرس استَأَجَر في المجُرة عبد الله بن أربقط OV ss:‏ 
أن الَّيٌ ل اَهَل بعد أو دُبرَ صَلاة Eee‏ 
أن التي اة تجرد لإهلاله واغْتَسَلَ YAS‏ 
أن السب اة رخص للرّعاة ألا يتوا بھی PNA sss‏ 
أنَّ النبي لا عامل أهلّ تيبر بطر ما يخرج منها ٦90ب OEY‏ 5 88 
أن الي لا تجى عَن بع الع ۶٤٤ م6٤8 EY‏ لاقف ١٥١۷‏ 
أن الى پا تی عن ربح مالم يضمّن ان 
ل دِمَاءَكُمْ موا كُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ عَلَيْكُمْ حَرَامٌ ا ۳۹۹ ١٦۷٥۰‏ 
أن رسول الله ل حَجَر على مُعَاذِ ويَاعَ مَالَهُ 000000007 2.000 ...0 
إن رَسولَ الله ل عند موه أؤصى بأن َرَج اليّهودُ والتصارى من جزيرة الب Ess.‏ 
إن هد شَاهِدَانٍ مسان فَصُومُوا وَأَفْطِرُوا 70ص00 0 7ئ 
إن صرَغتي یا خمد منت يك. فصرعه الي کا ۳ ۰ ہج یییہ ٌ7 
أن غمر بے هة ضمّن حدیقةً سيد بن حُضير بدراهم معلومة ٣+٣7‏ + 7+ ی799 


مه 


إن مِنْ أَعْظَم امسْلِعِينَ جُرْمًا مَنْ سل عَنْ َيْءِ لَمْ جرم ٿم حرم مِنْ أجل مَسْألته سءف ۹۳٦‏ 
إِنَهَذَا الد عَرمَه الله إل يوم اليا مة؛ لا يُسْفَكُ په دم ولا بطع به شَجَرَةٌ ۱۹١۱ sss.‏ 


فهرس الأحاديث والآثار ناک 


إن ین مان ټی سول اله ا عن یاه ae‏ 
ِن وساد إِذَنْ لَعَرِيض VASES OSS‏ 
أن اا وا وما سد ارات E e Ea‏ 
إن يُطِبعُوا با بر وَعْمَرَيَرْشُدُوا ساکھترت 1 1[1ذ1ذ1 1[ 00 
إنا تتجاتف لإثم سس7 یجہت اھ ماس ھ 1 0 س7 
ِنَاءٌ بإنَاءِ وَطَعَامٌ بطعام SEAS a SS‏ نات 


و و 


الْزِعُوا بني عَبْد اللّب» لول أن بعكم الاس نک لمت کم e‏ 
a Roe‏ 12 


انا 
¥ 
3 


1 لال باتیب سکس القن یسوی اف 2080709010 
إا البيعُ عَنْ راض سن لد مکح من اا 
إا بَا في التّسِيئة E a‏ 
نا آنا بكر وَإنَهيأَيينْي ا لضم ام شس مم سی تچ < ال2 
ا حي الطواف بالبَيْتِ وَالسَّعْي بَيْنَ الضّفَا وَالَرْوَةِ وَرَمٰیُ ا ےار لإِقَامَةِ ذِکْر الله 

اق یسر تسا سی سی ھی OOO O‏ 
ا تل الصّائم تَطَوْعَا كَمَكلٍ الرَّجُلٍ جرج الصّدَقَة 080+999 
إا هو که قَدَمَهُ لأهْله RE SRS‏ 10000 
أنه یل كان يتل وهو حرم ONES ESA‏ 
مَنْ مات لَه دة أو النَان لم يَبْلْعُوا ا لحنت كَانُوا سِثرًا او ججَابا له مِنَ انار E‏ 
إن جاب لتا يهم ولا جاب همم فيتا 1000000007+ سس و 
أا كرح الشّمْس مُضيئة حسم EOD E‏ 


رم الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


إا وما عید لمر كين وأا أِيدُ أن أُعَالَِهُمْ ہہسلسپبپالم,آ 
إن حَشِيتٌ أن تفرص عَلَيْكُمْ فَتَْجرُوا عَنْهَا sss‏ 
ولك العْصَاءُ أَولَيِكَ الحُصَاةٌ EE‏ 
یا الَذْرِيقٍ ےی يام اکل وسر وَوْكْر لله عل ٣‏ 7ی ہا دی Po‏ 
ال يمون الایمنوں الأيمنون فیمنوا قیمنوا فيَمّنُوا PAV‏ 
ين تید أن تُصلٌ؟ 0-0 1ب - تہ ا ع ۸ض0قض0ق0ا0ااد ای 


نا لتاس ہت 00۰صص تک .2 


5 5-7 وف ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ¥ 
امال مَؤْلَاءِ َارْمُواء وَِيَاكُمْ وَالْعْلَوٌ في الدين لمم م ممه *۹۳ی, , 77 7 


بشم الله» وَالصَّلَاة وَالسَّكَامُ عَلَ رَسُولِ الله ٣000‏ ج8081.77۲0تتتیی7 
بل هو ا لحرت وَالَكِيدَةٌ 7 - 10 -, ت۰ 


و سے ےہ 


بُييَ الإسْلامٌ عل مس قم ممه ممم ممم مم 10 1 ی۷ی ٰژ.ئٰ"ٰ 


البيّعَانٍ با يار مَا يمر قا PAT sss‏ 
لبه على لدعي EVs‏ 
گور ا تة مَوَارِيتٌ: عَتِيقهَا وَلَقِيطِهًا وَوَلَدِمَا الَّذِي لَاعَنَتْ عَلَيْه ٭ہ٭٭۹٭ Qe‏ 
تّراءَى الاس املال فأحبرْت التي يكل آئی رأينه فصام وأَمَر الاس بصيامه ss‏ 
ترك طَعَامَة وراب هونن أجلي O‏ 
تم ااال ہل اذ تن ويس فَأَحِبٌُ أن يُْرَ ص عَملي وأا صَایِع 00:0 
اتوس ولو ناقا ین ر ديد AT‏ 


م 
م 
م 
٠‏ 
2 
2 
مه 
3 
8 
3 
E‏ 
5 
3 
ہا 
¢ 
` 
Êr‏ 
Cv‏ 
٤‏ 
(o 3‏ 
¢ 


فهرس الأحاديث والآثار ۰ 
ا ريإ )س 


سے یک کے 7 


ثلاثّة نا حَصمُهم يوم القيامَة e‏ 1 اب ۵:0۹29 


تم لْقَصْز وَلْيَخْلِلُ 00 سس رسس سس ۷۷ھ۳۸۰ 
انار ا 


جَعَل التي يكل في الضَبّع كبشا E EA‏ 
کر رر ل ٤‏ 
الین تلاثة: جَارٌ لَه حى واج ہُو امرك له حقٌ الجوار وس سس ری 
27+ السَاء وَالطیبُ ساس Ao‏ ھا اہ ان BO N‏ 
حتّی إذا استوّثْ په راحلَتّه على البَْداءِ اَهَل بالتّوْحيدٍ سس اھ اکا 


حَتى نکمل تَلاثینَ أو تراه اام و وق اط ا و ہیر 


ا ۶+ ل ل ا 
لے سے اسم م و کی لل اا مرا E A‏ 


سج ٠‏ 
عني - 


TV ۰۲٥٢٢ ٤٦٣٦٦٦ ء١ ٣٦‏ ال ا ل امنا 


خرّجنا مع رسولِ الله ي نی شهر رمّضان في حر شدیدِ A‏ کن 
دوو شور وس و رو نے ھی ا وو ا 818 اند ار ده 
خير الدعاءِ دعاء يوم عَرفةء وَخَبْرُ مَا قلت آنا وَالنبيون من قيلي یا ا کا Oe E‏ 


دَحَلَّتِ العْمْرة با حح إل يَوْم القِيَامَة VSR‏ 
دَعْ مَا ريبك إلى ما لا ريبك الي ا NAVET elo‏ 


2و2 


دَعْهَا ِن مَحَهَا سِقَاءَهَا وَحِذَاءَمَاء ترد الَاءَ وَتَأگُل السّجَرَ حعمسھم ت و کات 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية ` 


لِك يَوْمٌ وَلِذْتٌ فيه وَأَنْزْلَ عَلٌ فيه Assesses‏ 
الذَّحَبُ بِالأَبِ وَالفِضّةٌ بالِضّة وال بال لوال ال ٦۷٣ OVS CEs‏ 


1 


رايت الي ل في حَجّة الداع وبلالا وأ أسامة أَحَدُّهما آخذ بخطام ناته ۹٦١ sss‏ 
رخص للصَعَفة في الدّفع مِنْھا 557 بی یجِرۓس۔یٹٌَ‫‪م٣ٌّتت‏ ا "۰۹۰۸ 


ار جا ے ص 7 ے‫ ے‫ ص 

الرّسول ب یی أن تحلق بعض رأسه ويرك بعضّه VE esses‏ 
رَفِمَ اقلم عَنْ ثَلَانَقه وَذَكَرَ الصَّخِيرَ > 7 ختی یکر وفففي 202020202020 00 09 ۲٠٢‏ 

اتك سا لم چک ممم م م مم مم مم م م م م م مم مم م POS‏ 


ھەر 2 72 2 
الشْفْعَةُ ككل العقَال 7 ۹یت 7۹ 


شهر الله المحَرَّمْ 000093-00 -. 0 -_0 یہہ 48 
م برع 2 
الصلاة أمَامَك 07ص00 7ص .9ء 


صَلَاةنِ اج ا حرام بر من م الف صَلاو فيا سواه ۶7  ‪‏ -ە و 


صح ما PEV sess‏ 
ضَعُوا وَتَعَجَلُوا OMA‏ 
طَعامُ طُعْم وَشِفَاءُ مُغُم 07 ٹ ںے ں م م ع بپٰ 
اللَوَافُ بالبيْتِ صَلَاةٌإِلَا أن لله باح فيه الكَلَامَ ۲ وی سیسپوَچوگہ دو فی 
طوف مِنْ وَرَاءِ الاس وَأَنْتِ رَاكبَة YA YY sss‏ 

الظوث رکب بنفقيهِ إِذَا کان مَرهُونَاء وَين الدر قرب بتفَقيه إا کان مَرْهُونًا 
AV4۹6‏ 


RnR‏ يواوه وفو و وو و ووو و كف وام ومو موف مه ف واه ووو وه ونم و مم ويه ونمو مر وام و رج وج مه فيه 


ہہ رھ وم 
العجاء جباز 70۸,998۰ یی 59-چپو:٣کكہک'تمہمہہمگ‪گ‪گہکسیآٹٹی‏ ۶ئ 


عُرِضْتٌ على التي يكل يوم أَحُلٍ وأتا ابن ثلاث عَشْرَةَ سه فَلَمْ نيزي -يعني في القتال» 
کی اه بو ەر 


2 ¢ 3ک ےکم ہے ہب كه ےر > ديه arf‏ 
وعرضت عليه يوم الختندق آنا ابن مس عشرّة سَنة فأجَارني 7۲ ,۵89 


فهرس الأحاديث والآثار ا 


بب 


7 4 کے نر ES‏ ہے سے 
عن الغلام شَّانَانِ مُكَافَِتَان وَعَنِ ال جارية شاه م ا وي 


سے 2 و رق 01 5-17 ٥٥‏ 
عهد إلينا رَسولٌ الله ب أن تشك للرّؤية 1 1 00001111 
إا لَقِيتَمُوهُمْ في طریق فَاضْطَروهُمْ إل أضيقه وو E O‏ 


“A‏ رھ IN‏ کو >> کت 
دس انك اميه راہ 0 0 0 
فجَعَل الام بيته وبين البَيْتِ Ao eae‏ 


رسك يساوي أربَعَ مئة ھإھو مس سس سس رہ E‏ ا 
و رھ عو ےک کے +6 سے سرت کے :6 
فقدِمُت الشام فقضيت حاجتها واستهل عل رمضان وأنا بالشام تھی و | 


رس تعر 


فِكَاذا قرب نةه وني التَازِبة بر 000111 ا 
فكت خد البَعیر بالبَعيرَيْنء والبَعيرَيْن بالثلاثة من إبل الصّدَّقة ساس سمسیچ گا 
قلا أجل ختی أنْحَرَ اللو نحاطمو ها م م ا ا 


ص سر 2 7 20 ا ہے 
فَمَنِ اتقى الشبِهَاتِ فَقَدٍ اسْتبرَا لدينه وَعزضه ا 0 TANT OS‏ 
٢۷۳٣۳۲٣۰٥ )٣‏ 


3 


فَمَنْ رَادَ او 
قات الله الوت إن الله گا حَرَّمَ عَلَيْهِمْ شُحُومَهَا جمَلُوهَا تم بَاهُومَا فَأَكلُوا تمتها ERS‏ 


2 


و اسْتَرَاد ققد أَرْبَى کچ وا و وک اف سو وی ری و ف مھ وا کو ا 


0. 


فی الب َكل بالشفعة في کل ما ]ا سم فإذا وقَّمَت الحُدودُ وضرفتِ الطرٴق 


كان ا1 سو 6ه ++ يكْشْف عن مُؤْتَرَرَاتهِمْ فمَنْ رَآه منهم منبتا قتل ON N Ea a‏ 
كان الناس يُؤاجرون على عهد النبي 727ھ‪۶ی)۶ على ا ماذیانات 0 OCT‏ 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


كان أَنّسُ بن مالِكِ ڪن عندما بر لا ستطیع الصّیام: فكان 


Pe‏ 3 بل کاٹ 7 جو کا 4 7 ای 
كان رَسول الله ب إذا اغتسّل من الحنابة يبدا فيغسل يديه .... 


كان رَسول الله ا يَتَحرٌّی صَوْمِ الاثنيّن والخّميس eens‏ 
نے 208 ۹ ےو 

كان رَسول الله و یصوم ثلاثة ة ام من کل مر و 
د 3 ط لاہ 2 

كان رَسول الله يك يَصوم حتى تَقول: لا يُفطر. و وی ای کہ 


إذا کان آخِرٌ الشّهْر صنع 


QES 


كان يُصِبنا ذلك في عَهُد التي لا فنؤمر بقضاءِ الصَّوْمء ولا نومر بقضاء الصّلاۃ 1010 


كان کون عل الصَّيام من رمَضانٌ فا اُستطیع أن أقضِيّه إلا في شَعْبانَ اھ س 00 
كانوا يُسافِرون على عَهُد رَسولِ اللہ ككل ومِنْهِمُ الصائم والمْفطِرٌ ea‏ 
کل ایام ار یو دب E O ee 1 OLS‏ ل 
ل رط ليس نی کتاب الله فهر باط ولو گان يک زط کس ضمبمٰ سو بر غ21 
۴ غُلام مر عبن بعقيقته صقرم یہ نہ مممد ھ رسدمھرومسم سی جمد ‏ ھت ت7 
کل رض جر مَلْفَعَة هو رب سم سا اسم شی تعامس ۶464100 
كنت أَطَيْبُ رسول الله يل لإخرامه قبل أن جرم وس سو جی 0 Olan‏ 
ا للا الله وَحْدَهُ لا ريك لَه لَه النْكُ 0ب 8+ ٔ ٠ھ‏ 
لاپاس أن احا ھا بير يَوْعهَا ما لم تفارفا ویک الو ل سس" 
لا رر والنضازى بام وم رسس سی مالسلا سس Nee‏ 
لا تل ساقطتها إلا لش O SES‏ تہ اھ5 
لا تَدْبَحُواإِلّا مین إلا أن تمْئر حَلَيكٍُ مس مسر ھا 6 
Ee‏ تكبَتٍ الهو شلوا حارم الله بأذتى اليل ا 
لا تَفُدُوا الرّحَا ل إا إل ملاک مَسَاجد ا e‏ ا 


فهرس الأحاديث والآثار 


کے كع دري بم رھ شه كه وره 
لا تقدموا رَمَضان بصوم يوم أو یومَیْنِ 2 9 0" 
ص م 


لا تلقو ا جب فَمَنْ تَلقَى فَاسْترَى مِنْهُمْ فَإِذا آتی سَيدَهُ السوق فَهُوَ با جيار 


و ا ہیں جس کروی ار ا 
SS‏ م قن ابا لس بقن ل أ متت مااي بجا ا 


21 ر ون 


EE‏ ہے ں ا م ا کہ 
لا يَصومَن أحد يوم الجمعة إلا یو قبله أو بعد ORES ONES‏ 


وعم فوم مونو ثنءء رھ مھ 6 مه 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


يك اللّهمَ بيك وم سَعْدَیْكَ وا ير يديك 1١0163988 sss‏ 
يك الهم يبك لبيك لا ريك لَك لبيك ِن ا حَمٰد وَالنَّعْمَةَ لَك وَاللْكَ سمسمسبیف |18۹ 
ليك إِلَهَ اح لَبَيْكَ OV‏ 


ميك إِنَّ العيْسَ عَیْشُ الآخرَة sss‏ 181 
لعن الله آكل الربَا وَمُوكِلَهُ وَصَاهدَيْهِ وَكَاتبَة ٣ی٘س‏ یی ۹٘7 


َك الأول وَلَيْسَتْ لَك الثانبة Teese‏ 


لم يُرخَص في أَيّام السَمْريق أن يُصَمْن إلا لِمَنْ لم تد اهدي Fes‏ 


الله كت سو بك وَتَصْیِيفَا بابك وَوَقَاءً ِعَهْدِكَ 17طفگفدجہان )یی 


اللَّهُمَ عفر ز لِلْمُحَلّقِينَ 7۲۲ - 3ا 
لال کی شیر رھد ٢9ص‏ .2 0 


لو رادم کت کا قال: لقلا جْمَاحَ عليه أن يرف بها 4 0پٹپٹپب-- 0 QO‏ 
و ات ين ری ما نزت ئها مغر ٦‏ ه0 1 VETE‏ 
لو آئی استََدنْتُ الرسول اء کا استَأَدَنتْ سَودۂ لكان أَحَبّ إِلّ من مفروح به 

PV Yo 


َس طز قال عق OVY sss‏ 
لیس مِنَ البرٌ الصَّيّامُ في السَّمْرِ Oss‏ 
لِيسَتُ بمنسوخة» وإنَّا هى نزّلّت رُخصةً للسَّيْخ الكبير والمرأة الكبيرة لا يَستطيعان 


فهرس الأحاديث والآثار 0 


مَا كُنْتُ أَرَى الوّجَمَ بَلَعْ بك مَا أَرَى AY sss‏ 


سر 


ما لَك وَهَا؟! مَعَهَا يِفَاؤمَا وَجذاؤَمَا ترد ا َاءَ وَتَأكل الشْجِرَة ۶ت 


و 
sl, 9‏ *. ' .6 
مالك» تَ نفست؟ ! وم مو ةمل فو ةوف ةو میم ةف وو و نوو مو وم مقف ا لاوور یما ممو یی لم ممم مه ٠‏ 


م بن لم يي یی:.:پ:0:-: ‏ مَدَرِ 27 
227 ر-::::  -‏ ث-ں ی ییککییییٹٹٹٹٹٹٹیٹ 
الُسْلمُونَ عل شوھ إلا زط حرم الا اَل حرا ٹب وف ودج 
مطل الكَِيّ طلم وَمَنْ أ يل بِدَيْيهِ عل مَليءٍ يبع OQ ses‏ 


من راد الح وَالعْمْرَةه وَمَنْ كان دُونَ ذَلِكَ قَمِنْ حَيْتْ أَنْمَّأ لا 
من ابَْاعَ طَعَامًا فلا يَبِعْهُ حَتَى یَسْتَوفِيَة assesses‏ 0/8688 ع 


م اُخیا أَرْضًا ميه ميته هي لَهُ esses‏ ........ امه 
مَنْ أَرَاد مِْكُمْ ان مهل بح وَعْدْرَةِ دَلَفعَلُ EE‏ 


من اق لَمَ شِبرًا مِنَ الْأرْض ظمَاء طَوّقَُ الله ياه يوم الْقَيَامَة مِنْ سَبٔع أَرَضِينَ 


سے 
2 11 


مَن أکل ول الها فلأل آجر التهار EQ‏ 


چیا وكسيا او الرَبا .ں-تتب -ص ۹ 
مَنْ بَاعَ عَبْدَ بدا لَه َال فَالّهُ لَِّذِي بَاعَهُ إلا ان يشرط لياع FT‏ 
ليا مر فََمرَکہا للْبَائِع إلا أَنْ يَشْثطَهَا لياع ۲ی بملپمو AV‏ 
مَنْ رك سيا من سكو أو تيه هرق دما مم مم مم مم ممم م مم م یی 
کے تس ہہ چو وه ۸ 


وق الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تو - ما یں م سر و عي + 
مَنْ دح قبل الصلاة فلا سك لَه موی ھ سوھٹ سا سی سای اس ش۳۵8۸ 
بلا ی of‏ ا SO CO‏ 

مَن ذرّعه -أي: غلبه- الْقَىْءَ فلا قضَاءَ عليه I eS E SES‏ 


مَنْ زَاد أو اسْتَرَادَ فقد أَزْبَى eS‏ ری کک VON‏ 


مَنْ شهد صلاتتا هذه وَوَقَفَ قبل ذلك فقد صح حَجَهُ 
1 ا ا 
مَنْ صَامَ اليم اَي يسك فيه قَقَد عَمَی با القَاِم يله جح جح EN‏ 
مَنْ صَامَ رَمَضَانَ ٿم بُ تا ِن سوال گان كيام الدَهْرٍ ماو سب وي گا تا 
لھا ل ا 00001 


ہے كس )هه 


مَنْ صَنَع إِلَيَكُمْ مَعْرُوفًا فَكَافنُوهُ اتوت الم ا کت سھگ اھ ا ا 
ع غيل فا عليه ا ا تد NAVAS‏ ا 

مَنْ قَامَ رَمَضَانَ انا وَاحْتِسَابًا عفر لَه ما تَقَدمَ مِنْ ديه 80:009 1 9ھ 
من کان ذا سَعَة كلم يصح فاد ربن مُصَّلَّانا سو مھ سد کی FARES a‏ 


مَنْ كان يُؤْمِنُ بالله وَالْيَوْم الآخر فَلْيْكْرِمْ جَارَهُ و-ب0 0 زد E ER‏ 
ن لَمْ يجد تَعْلَين ليلس الحمَينه ومن لَمْ جد إزارًا لبس السّراويلٌ 2000 ا 


مَنْ لَمْيَدَعْ قول الڙور وَالعَمَلَ به وا هل فَلَيْسَ لله حَاجَةٌ في أَنْيَدَعَ طعَامَه وَكَرَابَۂ ناك 
مَنْ مات وَعَلَيهِ صَوْمٌ صَامَ عَنْهُ وليه مات SS‏ و 


عل > و وپ 


مَنْ مَاتَ ول يز و يُحَدّتْ تَفْسَهُ بالعَزْو مات عَلَ شُعْبَةٍ مِنَ الٹهّا a‏ 
مَنْ نَامَ عَنْ صَلَاةٍ او ها فَليُصَلَّها ا ذَكرََا AVE TE a‏ 
مَنْ يي وَهُوَ صَاؤمٌ فأك او شرب ليت صَوْمَة م ااا مود مي ع أ اانا ارا 
الب ل لعَنَ آل الرّا ومُوكِله EES EREN‏ 


فهرس الاحادیث والآثار 


چ کر کے ا 

إذا رات الماء یی eee‏ 
ا كر كه ا رش 5 ره هو کے کے “٠‏ هر 
نعم | ایت إن كان على | ی دين فقضیتهء اکان یژدی عنھا e‏ 


0 07 7 2ھ ص 
عق أن نکی عدي لاق والقرزن 100 1[ امش چس سی 


کی عن بيع ما في طون الأنعام م م ما ھن 
ر 7 
هذا مَكان الذي أَنزلّت عليه سُورةٌ البقّرة 12210 


ع مه کوت 


هن ن وَيَنْ آتی عَلَيْهنَ من عَبْر أَهْلِهنَّ م عن بريد احج أو العْمْرَةً کو 


٦"‏ ج ہب یئ ا 


مار ضز وط لا یمن ۸.200000007 
والله ما أَتمٌ الله حح عَيْدِ ولا عمرته حتی یَطوفَ ہہما کے اھ سی 
وَالِيَمِينُ على مَنْ انکر ا مد تا اڈ رس EOD AD‏ 


وَإِنْ تََرَهَا بَعْدَ أن بايا و1 يرك وَاحِدٌ منْها اليم َقَدْ وَجَبَ اليم 


نَعَمُ چھاڈ لا قتال فيه: | کے ران ` 
28 3 و رٹ ا ر 2 و آل الاب« مز 

تھی الرّسول با أن تباعَ الثمار حتی يبدو صَلاحها e a‏ 
ج- ۶ 4 ات 5 5 

SS 0025 0 


0+ من م قم 
یپ مقع ممه 


کر _چ مامه 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


رك ار تمان صن .م 
وصّلى رسول الله ية في المسجد Ee sese‏ 
وقَتَ الب يل لهل الّدينة دا لیف 7 ووسں۔1۰ئگٹیسیس ,ری 


و ر ره و ۶ 


وقفت ماهتا وَجمْ كلها مَوَقِف پٹب٭پیھیییي یی د ینار انیبان ریوعیئیے. ٢٢٥۲ء ٣۲٥۷‏ 


وكُنتُ أَرَى وَبِيصٌ الك في مَفارِقِه وهو رم 07 ,0 ١١١۹‏ 


ومو 


0 ص 2 
وكنت أطيّب الثبيّ لإخرامه قبل أن يحرم "٠‏ ۳ ,ہہہپیٹ بی ATA‏ 


وَمَا مَا تق َل عبدي سىء ءِ حب ل افش 3 عَلَيْه 7 0 ۶۰یییئٹپ+"٘7 
ہے ہے بے ۰- o‏ ر ۴ر 
وَمَنْ سبق إِلَ مَا ب سبق إِلَيّْهِ ملم فهو احق به 32329393۶32۲ 2 9ص 7 ص۹۹ 


32 0 


سرے ٥8‏ 84 # چ o‏ کم سے کے 2 2 رمج ه رسج 
وَمَنْ کان دُونَ ذَلِكَ فَمِنْ حَيْتْ اسا حتی آهل مکة مِنْ مَكة 007 یس ی۰ 


وَيْل لِلعرب من شر قد اقَترب Essen‏ 
یا با عَمَبر مَا فَعَلَ النعَيرُ Yess‏ 
یا رَسول الله! إ 7 بي أَذْرَكنْة َرِيضَة الله عل عِبّادہ في احج وهو شيخ كبر ری 
یازسول اله إا أي اْيُلنَتْ َمْسا ۷ی 
حرم مِنَ الرّضا 2 ما ومني السب Ves‏ 
ادعو اک رعو الما و أ نوا الأمْر على وَجُھه لكان أَهوّنَ سی ٦١۸‏ 


و2 


يَرحَمٌ الله اَم إِسْمَاعِبل لو رکٹ نرم لصاوت َي موي 97 ۳ 


يهل آهل المدِيئة مِنْ ذِي اخلَیْقة وَل اهل الشَّام مِنَ الِحْمَة NYO...‏ ۱۲۹ء ۲۹۸ 
الوم الّذي تَأكُلون فيه من سیک Ye‏ 


sS‏ د 


فهرس الفوائد و حا 
۷ جڪ 


القياس هو إ اق قرع بأَصْل؛ لعِلّة جامعة بیتھم ممیلہ سم Al‏ ینتا 


و2 د و2 

كل سبّب شط ولیس كل شط سببًا نام لت ب ول e OLE‏ دا e‏ یا ا 
۶ 3 

لا يجمّع بين البّدّل والمبدل منه کم مس جا سا مس سھ امہ سس ہ59 


: ےس ہت سم مسسشسإش ھت 


القَّصد فهو گر ط العِرّق عَرْضَاء والتشربط شَرزطه طول مت ماف ھا 
الاد اة ون ىن لاوز فليا فل ول ده 0 E‏ 
يام البيض؛ وهي: الثالِث عسَّرٌ والرابع عشّرٌ والخامسٌ عگر وسَمَيّت بذلِكَ؛ لأن 
ايها تكون بَیضاءَ بنور القمَرِ مض ا ا ea A‏ 
کا كان الإنْسانَُ في عَمَلِه أب لرَسولٍ الله لا كان عمَلّه أَحسَنَ 000 
إذا كانّتِ الآيةٌ أو الحتديتٌُ حمل مَعنیین وليس بيئهما تَعارْضُ؛ فالواجبٌ ْله على 


المَسجدٌ الأقصى لیس له حرم باثّفاق أَمْل العأ رمضم مب مسشرر طط 


عو 20 
كِتابُ الج والمُمرۃ 00101 یہہ رت رر 
ا 7 0 2 
و ا وی بے 
سَميّتِ الخحفة؛ لآن السَّيّل جحف بأهلها RES‏ ضر N‏ 


ات الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


العِبْرة بمُموم اللّفْظ لا بخصوص السبّب 6 سض ھت 
المتوادث آَم مُتَوهّمه والسّلامة أغلّبُ من العّب 1 0000 اھ 


رفع الصّوْت مُتَحَبٌ للرّجال دون التساء فتجهّر بِقَدْر ما تَسمّعها رَفيقتها OA‏ 
كل ما حرم تحريم الوَسائل فإن الحاجة تِحُهُ کھت وکس ھا سط کت 


السَّراويلٌ مُفْرّد وجَنعها سَراويلاتٌ جج مس بی کو جس ہت 
المطلق حمل عل المفيّد رآن الزيادة من الثقة مقبولة عو e ES‏ 
الثقابٌ للمَرْأةٍ حَرامٌ في الحجّ ابو اواو SE‏ مه مس ١١‏ 
لا تجوز للمْأة أن رقع کیا لا تجوز أن تقب E a‏ 
الل إذا شرّعَ فيه الإنسان وجب عليه لام وإذا أَفْسَدَهِ باختياره وجَبَ علِيه 
قَضِاؤٌه OOO OEP EO‏ 1 ا کا ا 
المحرّمُ الخاصٌ بالعبادة إذا فعل فإِلَه يد العبادة سسهھػُٗو سم N o‏ 
کا جاءث او في الق رآن في أخكام الله فهي لير a‏ اا 
لا يُوجَد حرّمٌ ثالث بدا بالإجماعء إلا وادي وَج في الطاؤِن 11111111 Ae‏ 
الرَمَل يُشرّع في الأشواط الثلاثة الأولى قط دون الباقي Tae‏ 
إغاظة أعداء الله من شرع الله جا وتوف ماوت تاس کم aS‏ 
امُحَافَظةٌ على الشُنَة فی تفس العبادة اول من ا ُحاقظة على السّنَّه التي في مان العبادة ... ۲١٢‏ 
إذا كان طهر امكان مَأمورًا به فتَطهيرٌ البَدَنْ من باب أؤْلى کک O‏ 
جرد عل التب ية الذي ليس تَنفيدًا لأمره من قَبْل ليس دلياا على الوّجوبٍ Vans‏ 


فهرس الفوائد 


الذي يُرقع عنه بالحهل أو النّسيان والإكراه هو فِعْل المحظور aT‏ 


ام2 اع 3 00 وها ع و 
فا الأموى هر باب رر الغا لی ل0 أن نل 00ل" 
الشاذروان هو النَّىءٌ المحيظٌ بالكَعْبة مل العَتّب في صل الجدار 5-57 


66 ممم مام م م ممم ماقم 


لایع له كخم امتبوح كما نا لن ما زيد في المسجد اترام له حُکُم المسجد 07 


سم 


كَل عبادةٍ واجدو لايُمكن أن تكون واجدة إلا إذا توالّتْ e‏ 


التث: <۹ٹٹ۷ھ e‏ ء الإخرام. وتكون بعد مُرْدَلِفَة e‏ 


Sa: 
2 


لا يُوجّد دُعاءٌ مُعيّن بين العَلَّمَْنَه فیّدعو الساعي بها شاءً eee ea‏ 


او ھت 


کہ دو ا ہے ہی e‏ او وا لا 
المسجد الَو جود حالِيًا بعضه في تَّمِرَةَ وبعضه في عرّفة a‏ 
أَضْل العف هو الشيء ال رفع A a‏ 


لا جوز روج عن إجماع المسلمين ا E‏ 
القياس في مُقابَلة النّصّ فاسد الاعتبار E OEE‏ 


القرآن بین بواسطة السْنّة ابداءَ وَفْتِ الرّمي من الزَّوال» وم ُن انتهاءه. فدَ 


الإنسان خُر نی انتهائه سح سھمھی DS‏ 
اجهل والنشيان يُسقط ال تیب في الفقُوات من الصَّلوات 0ھ" 
كلمة (رَحصٌّ) تكون في مقابل الوجوب N‏ 
ِعْلُ الصّحاي حُجّة ما لم يُعارِضْه مُعارض أة 
الأصْل في التهي التّحريم ا 00 
كا أن القادم يبدأ بالبيّت في الطّواف كذلك يهي بالطّواف تيه وتّوديعًا 
لع عم وجوت رات کا تق E‏ 
الاسم الؤصول يُفيد الحُمومَ سے سح سھھ 


عام ما مم مما مم ممم ممم 


ماما مام م مامه مم ممم مم 


اماما مامه مم مام مه م مم 
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6مم ممم 99 


20ھ2-22ت688 ممم 


.ا مامه مم مم م م مه مامه 


امام م مامامم ممم م ممم 


66مم ممم م مم66 ممم 


چت الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


2k 


فل الحظور بعر فيه بايان والجفل» وأا كرك اأمرر فلا عدر فبه بايان 


لا يبعي للإنسان أن بَتَعبّد لله بما لم يَفعَلّهِ َسول الله پا 07 ماد 
الذي ثْبّتَ عن التي ية عند المي هو التکبیڑ فقَط PARS‏ 
إذا جاز أن یدع ابیت مَن اشتَعل بحاجة عَيرْه فاشتالّه بحاجة تسه من باب أؤْلى ..... ۳۱٣‏ 
الکن لا يُمكِن أن يَدِمَ ا لح والعُمرةٌ إلا به» ولا سقط بأيّ حال NV‏ 
المؤقوف على الصَّحاب نّا يت له حُکُم الرّفْع إن لم يكن للرّأَي فيه انُه وأن لا يعرف 

عن الصحاي الخد عن الإسرائيليّات Ness‏ 


ما تجب إِت"ائہ تجب قضاؤٌہ ۳ 22000 03 ا PV‏ 


الفرارٌ حَرامٌ ولا يتجوز بل يجب الب في مُقابَلة العَدُوٌ لأن هذا عا يلرم الجيش Ass.‏ 
القيء: هو الذي يُؤخذ من مال الكفار بعَيْر قتال مثل الحزیق ومثل ا راج الذي بُضرَب 


فهرس الفوائد 8 
1 اا N‏ ت0) ا ۔: 1 


امير هو کل مُعامّلة دائرة بين اعنم والعْزم 77 ۷ب یب- ‏ ٹآ یپ : 
جلد الَيتة إذا دُبغ يجوز بيه على القولِ الصُحیح 8'['77پ..رپرو,1 7۶۹ 


۱ يدور مع عله 7 مم ممم ممم مم ممم 29 000۶ ص ‏ ص0 
إذا کان للحَدیثِ سواه فإنه یکون حسّنًا لبرہ وحُجّةَ تم بها 033ص7 
ما دل على مَعنّى الَصدّر دون حَرْفهِ فهو اسم مَصدّر ی3 ئ۶ 
یاژ الاجْؾماع: خيار ثبت للمُتعاقدیْن مالم يَتَمرّقا 707097 -10111 6ع 


الضابط في التَدليس هو إظهار السّلْعة في صورة مَرغوب فيها وهي خالية منها 5 
العَيْبُ كل ما يَنقُص قیمة ابيع من قّوات صفة كال أو جُزء من ابيع CEE esses‏ 
الإقالة: هي رضا العاقَدَیْن بِقَسْخ العَمّد بطلّب من الثاني OQ sese‏ 
الرّبا: تفاضل فيم| حرم الشّرْع التفاضل بینھم 009 7+ 
القياس أحَد الأدلّة ال ربَعة التي تبت بت بها الأَحَكامُ الشَّرْعية Oss‏ 
لعل اممسبْطة إذا عاّت على النّصٌّ بالإْطال وجب إلغاءُ حُكُمهاء أو إلغاء تَأَيرها 6 
الوك العلنة للرّبا بمنزلة الكُمار انين للگٹر Ve‏ 
يصح فض بني آدَمَ برط آلا سى منه تحظورٌ شر عي CAV sees‏ 
کل ما صح بَْكه يصح قَرْضه» ویستفنی من هذا بتو آدمَ عند بعض أَمْل الِلم asas‏ ۴۸۷ 


64 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


َرَدبدَلُ القَرْض الل في النْلیّاتء والقيمة في القِيميّاتِ 8901 
الكتابة أن يَسْتَرِيَ العَبد سه من سيده بتکن مُوجُل ا 
رد الفغل لا يذل على الوجوب ses‏ 
إن وَقَمَ على بعض الح فهو إسقاط وإن وَقَمَ على شيءِ غير ان فهو ءوض .. 

ُ يصح الصّلْحُ عَنِ المْوَجَل ببَعْضٍِ حال ا 


2.2. 27 


أن الصّلْمَ على إنکارِ معنا أن يدّعِيَ شخْصٌ على آحَر دتا أو عَيْنَ 899 


شُروط الع فهيّ واجبة في حقٌّ المدّعِي فقم مم مم ةمه م م م م مه م مم م لم م مه م لم م ل م ةم مم ماله 
ا لجوَارٌ: هو ا ملاصَفَة والمقاربة 00 


هادي » 2 
مِنْ حقوق ا حار الإكرام ا 


من أحكام الجوار: أنه لا يجورٌ أن تَخرّجَ رَوشنًا -يعني البرئَدَة- على بيتِ جارك 


إذا كانَ ا لجار فاسقا فيجبٌ إكرامة ونصضحه es‏ 


الحجْرٌ لعَة: المنع» ومنة التَضييق 791118111888888۶ 
السَّفِيةٌ هو الذي لا خسن الثَْصَرّفَ في ماله 00001۰ 


ences 


ےم بی ھھءھ 


eons 


لمم مه مامه 


اما م م م مم 


ممم م ممم 


ما يحصّلُ به البْلوغٌ يؤخدُ من أمور ثلانَةِ بالشْبَّة للرجل: 00000 OV‏ 


المرأةٍ يحل بُلوغها بَا يحصل به بلوغ الرَّجُلِء وتزیڈ أمرًا رَابِعَا وهو الحَيْض ... 
منتى الف لل افويض ; sss‏ 


اتوق تی إل قشكين: حو لہ وحقوئ للجبا.... 0 


.ممما م مامه 


فهرس الفوائد GD‏ 

لق کڈ في النفْعَةِ كاشتراك لوقف عليه في مَنفَعَةِ 0 ۶ء 
شَرِكَةُ المفاوضة: هي الشركة العامة ا ا 
شَرِكَةٌ الؤجوه: معنّاها أن يسرك اثنان بم تحصّلاه بجَامَيْهها کا ری تمس ہی5۳۹4 
بالسبَة لصيس الإنسانٍ في الوكالة يتصرف فيه تصرف المالكِ في مِلکِه چو و وت 


السّبّق: بالمَنْح فهو العِوّض المأخوذ على الُسابقة eem eA‏ 01 


مايُنسَب إلى مالك البهيمة من تَعدّيه أو تفريطه» فالضّمانْ عليه» أو ما لا فلا 0 
امتطوق مُقدَّم على الفھوم کیا هو مَعروف في قَواعِد أصول الفِقْه سر ساس شرت اگ 
الإحياءً هو ما جرّتٍ العادة به من إحاطة عَليها أو غَرْس فيها أو رَرْع أو إجراء ما 

ِلها أو إزالة ما يَمنّع زراعتها ا 8 


= 
اج کے 


رشعم 
٠‏ جر کی یی بی 
کے دين لزو ہی 


۸۱۰۸۷۷۷۷۸ ۔۲٢ ۔ ۵۲ حكن‎ COM 


وکس ججچے سک کے 


٤. COM‏ کے ہہ 


فهرس الموضوعات هك 
فهرس الموضوعات 

الموضوع —X ORO‏ الصفحة 
خطُوط فقرات مُقرر الفقه للسّنة الثانية تییٹییککیکٹچٹیٹٹیٹبیٹٹٹٹ /, 
فقرات مقرر الفقه للسنة الثانية 007سٌَییی۷۳َٰٰٰٰٰ٘ مم 
كِتابٌ الصيام رج ص2 ص2 ممم م 20 ط0 0000 2000 ۰9 
معنى الصّيام لغةً وشرعًا ممم ممم مم ممم ممم ممه ممم ممم مم ممم ممم مهمومه مم مم ممه ل اا 
الصّيامٌ شرعا Ves‏ 
فُرض الصیام متّی» وگیف؟ Ves‏ 
الحكمةٌ من َرضه على الخير Assess‏ 
الحكمة في فرضيته YAS‏ 
ما يبت به دُخول رمَضان وخروجه» وهل يعم جمیع الناس ۲-- ,1101.0000 
أولا: برؤية هلاله PAs‏ 
ما تنبت به الرؤية ۶ ب ممم 2 2 0 
اختلاف الَطالِع 73 - - 11 ...۰ 
ثانيًا کال عبان كلاثين بوم Ve‏ 
کم ٍ صیام يوم السك ۲ر,.,,,, ‏ ہپ|پ| ٘ی ‏ اا 
مَن يَلرّمه صَوْمُ رمَضان أداءً PVs‏ 
أَوَّلَا: المسلمُ 22224-900 "مج[_[ج. ",رو 
ثازيًا: البالغ PASS‏ 
PQs 1‏ 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


رابعًا: لقي esen‏ 


خامسًا: الحالی من الموانع ۶تت 


لّوح الأوّلُ: العاجرٌ عن الصّوم عَجْرًا مُتَيرًا دان سس 


7 


نو الثاني: العاجرٌ عنه عَجْرًا طارِنًا شَرْعيًا أو حِمّیًا - 


ص 
23 
...سس 


2ر 7 o o7‏ 2 2 2 
الأوّل: أن يَشْق عليه الصوْمُ مَشْقَة شديدة جدا 0093 


2 
ر 
موه 


300-200 9+2 

الثانی: أن يَشْىٌ عليه مَشقة محتمّلة 07 0 
٤ 4‏ رھ َه ہپ 

الثالث: أن لا يشق عليه الصوم ns‏ 

وجو دش ط الرجو ب أثناء ال 

وجود سر الوجوب ء النهار 0 ا 00 


و ے‫ و of‏ 7 
شروط الؤجوب ورٌوال مَوانِعه أثناء الثهار 0 


ا لاف نی وُجوب الإمساك إذا زالٌ مانع الؤّجُوب أثناءً النھار 


فطر الحامل والمرضع لمصلحة ولدّيها ns‏ 
َنٍ اختاج للفطر لدَفع ضَرورة غيره 0۰س 001 


سے ضير 


كيفية التي في الوم es‏ 


کب ی" ‏ مووي وت و 0ئ 


0- 2ئ 


0 هيوم و امو م 1 1 +0 


وأفرهاة فم ف نه 11 ممم نه مره 


فافاوام و ةو م و و ةم 1 7 , مامه 1 ةف ره 


ە؛850ةة + 77+ ممم مره 


) وام في مارم‎  -:-0پ‎ ٣ 


40+)+ٰ ,۰ ةن ةمث يها يهم مانم 


eoennsareaenanconnroceranon 


عاواممءا مه مووي a‏ 


سو و م وم رر کر رت ت‫ ت‫ هم 0 0 ممه 


)0 111011108660609 و9‎ - 9 - - ٦0 


٤ 1033232-0‏ ه۸ 


پ٣‏ ٌس 5 ۹۰ء/٘۳+-وب,, 941 + ممم مه 


فهرس الموضوعات 


الثاني: الإنْزال بمباشرة أو محاولة فعلية ۰ 
کر 2 
الثالث: الاّكُل والشَّرْبُ 00 


الرابعٌ: ما بمَعتّی الأكل والشُزب 8 
ا لخامس: القَىْءٌ باستدعاء 0200 


كم التَطوّع بالصّيام قبل القَضاءِ 89 
معتى التطوع لغةٌ واصطلاحًا می 
التطوع في الصوم es‏ 
أولّا: ايس صیائہ من الأسبوع 9 
صیام يوم السَّبت له أحوالُ 0900 
َانيًا: ما يس سن صِيامُه في السّهْرِ 0 
پٹ ن بائ في الس 0 


قِيَامُ رَمَضانَ وَلَيْلة القَذرِ 000 


شُروط وُجوب الحَجٌ - 
النَّرْطٌ الأوّلُ: الاستطاعة 
أَوَلَا: الإستطاعةٌ با مال ... 
ثانيًا: الاستطاعة بالبَدن .. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وأفاواة فو مه ي قفويو 2 1 يهام ره ماين م م مرا يهم 


An‏ وو موو و و ةفو ووو فور م وو وو ووم من وو ً11 ٘1 ٔ۹ مو مام نمه 


تٗ2 قفومو مفو  ,+‏ و ون ةعورو و مو م وو وو رن ةنو وو وايور ون مانن فف 11110 و 


09-٠‏ 9-, , 9 ةو و , 1 911111111111111 0 وام ولثممو وه 


عقاف ةق ٰ۰ ,11 1111111-1 11 9 ف وار و مر ون 0 مان ممه 


وامارفة وه ف عام وام و و ووو و ة واف و وو ...ِب فم وارور و وماف ايه گ011 1ئ 


هاوامه فق ةو نوو ةم فوم و ووو ون مو و قم ووه ق ايهو ماقف فهر نو ولاه مامه مره م ووم ممم 


واأقافاث ع م م مم ةن وهو م ع يه ماناوواء و م و تن ع اواو وهو يوام امامو نر ووو مو مم مامه ره مامه 


ف0س سس و و وو فو نوو و وروم فام وه نوو وو ووم فو روث وام م نو م قر مو م م 1 ١ئ‏ 


واأقاواة و م م م فاه و وو و وو قي وو و دي قفوو وامه و ووو ووو ان وو نيو وو و کٹ مره ث کت تی ممه 


ann‏ رو وو ناف ووو و و واو 441 41 وو فو و واوا وو وه وه 9001111 یی رک ممم ممه 


واقاهاة رم ماو فاه وو ووم و فمام واو و ووو 4111, ,1 ,9010100110111 ممم ممه 


وفوا ةو ةو ف و ف فاويو و و مع ووه نوو ء وو 1101111111111111 00 0ي 


واممء م مه موقو ووو ةم مم ةو ون يزه مقافة وواو و نو ووه ف ف فور و و ومو ةو ۱۷۹ ٣٦۱٣۰‏ ٣ئ‏ 


هاوه ف فهو اوم ووم ووو فونه وه م مهاو و و وو و تن ره و ممم م يفيه نوه نووم مارم 66م مو 


فهرس الموضوعات 


اقرط الثاني: حرم رأة 0ص سد 
تی يكون الإنْسان رما VVE sss‏ 

يشرط أن يكون رم المأ عَذُلّه؟ VVE esses‏ 
وُجوبٌ استصحابِ الحرم في السفر O ns‏ 
الحكُمةٌ مِنِ استِضْحاب الَحرّم في السفر VO ssn‏ 
من وَجَبَ عليه ا حح ولكِنْ لم يحجّ esses‏ 
الّواقیت WV esses‏ 
المواقیت لَعَةَ WV sss‏ 
المواقيت شَّرْغَا VAs‏ 
المواقیت الرَّ مازية ٦چ‏ ممم مه ممه م ممه ممم م بب یھییہیںٹییپ) 
الّواقيت المكانيّة وحكم الإحرام منها 70 0 0 
أولا: ذو اْلیْفْة م مم ممم م ممه ممم مم ممم ان کی 
ثانيًا: الْحْفةً ss‏ 
ثالئًا: قَرْن اكنازل Ye‏ 
رابعًا: لملم 0سس ِ0 0 0 0 0000000000" 
خامسًا: ذات عرق ل ممم مم مم م ممم ممم ممم مم ممم مم 0 0 0 0 Ye‏ 
مَن أَخْرَمَ دُونَ اواقيتِ 22999000000٠‏ ص5 000 
من مات ول ج من أَينَ جج عَنه؟ ۰ ہنتتییمپڈ 
من مات في ايام احج كَبِف يُقعى عَنه Vs‏ 
كيفيَة الى والٹٹرة VY e‏ 
أغال الح والمُمرة ۲و0 ال TT‏ 

م ۳۳ 


الاشتراط في الإحرام 9090٣‏ 9ہ 
الأموژ الي تفعَل عند الإخرام 0890 


001 لَبْسُ ياب الإخرام‎ -٣ 


-٤‏ الصلاة قبل الإخرام وحُْکُمُھا 


00 انيه في النشكِ‎ -٥ 


تحظوراتٌ الإخرام 00۸۸٦٢۲۲‏ .نب بی .پن > 


ص 


٤١‏ 9 60ص"ٴ'و019ظًٔ 10 91ت 


ک ‏ وك ود م م قفون و وو و وءة .نوو و روث ثور نمام و مم فم ننه مه 


ومع عم موف 111,11 1110100111111111 11100 ٠ي‏ 


زور ور رر رر رر رر م يورو فهو و و وو ةمه ثم رر رہہ 


وأفافوة او ووو 1 طٔ1 1 3۷و0 وو و 


8032-220 يوه ًَ1 9001011۹9900+ مم م 6ه 


هوام ف واو ةو ووو وو مم ووو ةو ره و 0111وی 


1110220 ,)1:1 0000011111111111 و دنه 


-5757 وم پ9 9 ٔ ووو وه ومو 00+ نون فيه ووه قث م و 


در مي ووو وومةه نوو و مه ري ث قم م مم مام ماه من 


0 و ةو و 9 ,,, ,+ وو نوو و م وم مم و رةه و و رر 


0 و و وو م قووة وه م يورو نم وو م م وموم نينم َو 


ص٤‏ - 1 1 1 0 ٤ٗ‏ 9111111101011 ور 


وأعافاه وااو و وو و ,1 ةوفه م ووو وو امو مام مه ممه م 6ه 


202 ووو ةن و وام واو :1111010111 تج وو ممه 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فهرس الموضوعات نيم 
سسب (uu‏ ۹۷۳۹ ) سے 


المحظورٌ شَرعَا 7 بب 1+890 0 
الأوّل: الجاع في المج 00ص99 10 1 ِ9كتبیج, 
الثاني: إِنَْالُ لی بہباشرۃ أو مُحاوّلة فِعْليّة ۰ك ی), 


و 2 2 
الثالث: الباسّرة بشَّهُوة Of esses‏ 


الساوس: حلق شَعْر الرس VOT‏ 


السابع: استِخْدام الطیب e sss‏ 
الثامنٌ: تَعْطية الرّجُل رَأْسَه sss‏ یں 
التاسع: لَب الرّجُل القميص والبرانس والسّراويل والعائم والخفاف WV ss‏ 
العام : انتقابُ الَرَأًة VV‏ 


الحادي عكر لبس المرأة الارن (٠‏ . .5 تمجمگگ٘'تم‪مفم‪‪‪کٰٰ,) 
تَفْسِيمٌ تُظوراتٍ الإخرام باعتبار إِفْسادِ النْسْكِ ووُجوبٌ الفِدية ل VE‏ 
أَوَلَا: ما فيد النْسك لكِنَّهِ يَمَضى فيه ويتقضيه VE‏ 
ثازيًا: ما لا يُفسد السك VT‏ 
ثالتا: ما فيد الإخرام دُونَ النشك WV‏ 
يقم الَحظور باغتبار الفِدية إلى أربعة أقسام VA es‏ 


أو لا: ما لا فذية فيه sss ss‏ ۱۷۸ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الرابع: ما فديته التَخییژ: س اش شی الع O O‏ 
أقسام فاعِلٍ المحظور NASER OSES RRS RR‏ 
-١‏ مَن يَفْعَلّها عايًا ذاكِرًا محتارًا بدونٍ عُذّر ا 
۲- مَن يَمْعَلّها عالًا ذاكرًا تار بعذر و لا e‏ 
۳- من يَفَعَلّھا جاهلا أو ناسيًا أو غير ختار سس ساس ساسا کات 
فيد سن ونان لا وو اتد ا اقلا ا اام م VASE‏ 
الراد با من عت ا 
جَرَاء الصَیْد ساس مس تی سرت ارت وو سس اش ھی اوسا ا OEE‏ 
ا سم الخ سق ان الما سم اکا 
لا َل ساقطيُه إلا نشد O SG O RD EG‏ 
من قصَّدَّ حرّمَ مكة وجب عليْه أن يحرم من الميقات eS‏ ا سخ ۶ 
بالنسبة حرم الدینة O O O‏ 
نک E OOOO O NOOO‏ ل 

ولعت ؟ ومن اين يحَرُحُ ؟ دہ ئا لہتھ ga‏ 

ما يُشرّع له عِندَ الڈُخولِ کس سا سس Ese Re Ese‏ ا 
الِإعْتِسال ااا ا 
الذَّكْرُ عِند دُخولِ المسجدٍ ال حرام o EO‏ 
كيفيّة الطّواف ا ار 
فوط اظراف صمودحصصٌوُصس I O‏ 00 
اسر ط الأول: النية E EEE‏ 
ال ط الثاق :مث العورة تسچ ات ملف 0 ا 
الدَّدْ طُ الثالت: الطَّهارةٌ سس جا ال ل 


فهرس الموضوعات 6 - 
الشَّرْطٌ الرابع: البَداء٤ُ‏ من ا حجر 000557 ڈ 
الشَّرْطُ الخامش: جَعْلٌ البَيْتِ عن يساره 0 
الكٌرط السادِسٌ: الطَّوافُ بجَميع اليَيّت ا 
الشَّرْطٌ السابع: تكميل الأشواط السّبْعة 1111:0337 7 
الشَّرْطٌ الثامر: الُوالاة بين الأشواط e‏ 
الشَّرْطٌ التاسمٌ: كذلِكَ أيضًا يشرط لني e‏ 
الشَّرْطُ العاشِرٌ: وهو حاص بطواف الإفاضة: أن يُكون بعد الوٴقوف بعرَفةً ومُردَلفة .. 
اقرط الحادي عَشَرَ: في طواف الوّداع: أن يكون بعد تام السك 00 
صَلاةٌ رَكْعَتَدْن خلف اقام بعد الطواف ns‏ 
اسیّلامُ الحَجَر بعد ركعتي المقام إذا أراد السّعْيَّ ss‏ 
السَّعْيٌ بين الصّفا والمزوة es‏ 
الذكْر عند الصّفا ss‏ 


الاجا إلى الم وة ا 


لو قدَّم السّعيّ على الطّواف نسيانًا 0 


0 


ا لق أو التقصير 07و 00 


اليَوْمٌ الثاني: التاسع من ذي الحجّة ۰ 09009 
الوؤّقوفٌ بعرَفةً بعد صلاة الظَهْر والعَضر جمع تقديم 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


واماف ف ة ةم مء اموه و ووو ةق ةيف في ة مواويومام نه ممه 


اموه قووف مو عه م مو نو ووو نوم ةنم ممم م ةم مونو 


0صث00011819 4000 ممم م وم ۰ئ 


هل الأفضَلٌ أن یکون الالسان راكيًا أو لا يَركَب؟ YET‏ 


الم من مُزدلفة في آخر اليل 00۳ 
حَكم المبيتٍ بمُزدَلفة 7 0 
الوم الثاليث: العاڈِڑ مِنْ ذي الحجّةٍ 0900 


-٤‏ الطّوافٌ والمَعیُ ا 
ُخلاصة ما عله الم في هذا اليم 90000 
الیّوُم الرابع: ا حادِي عسَرَ من ذِي الحجّة 9 


ک٦‏ رر وووةة و و مم ى1 نم مم فين 


ووو وم وة ووم وف ولي ووو و مو وي ةن نث وو و نم ره 


واو م و ٍى ۰ ,0001ی 


11833 1101-۰۹ 001 ۰ئ 


سس 9 :1+ +ب+بؤب , ,,+ ةفو م من َو مه مهم مانن 


ووافار هو مه و مارو م و ةوف وچ رر وہر ںہ 


واقاها وه و ووو يقوف ةوه فوا 808 ووو م ۰ئ 


إلى مَتی ينتهي الزٌميٌ؟ لم 22-2 20202 0000 200 20 0 700 200 0 0000" 


تسسَ۹۳پٰ٘)"ٔ9 و +1 9 ۳-۷۴۳۹ ةنم ةم م ميمه 


وافام م افع م م م ةن عاو و اماو مو م وو و 111 و ور 


ڈڑتے_ے- وو وو يو فوة نعو نو م ممم و 10101010110+ ثم من 


فوم و ة و و عقوو ية و ونق و يء و مره :900 م مو ءث ةم ممه 


AEE أن يُكون الإخرام من ا یقات مس ب‎ -١ 
استِمْرار الؤقوف بعرّفة إلى غُروبِ الشّمْسِ لخ‎ -۲ 
RS الَبِيتٌ بِمُزدَلِفةً إلى منتصف الليل‎ -۳ 


مَل يجب عليه إذا سقط ذَبْحُّ فدية أم لا شیء؟ REE‏ 
القوات والإخصارٌ RENCA AS‏ 
سے افر ات رالاکطار لق وت عا RSS‏ و aA‏ 


مَا یَصنمُه مَن حصّل لَه ذلك 271710110( 


کو شر و 2 5 ر 2 2 522 5 

هل تُب على المحصّر إذا حل الحلق أو التقصيرٌ آم لا؟ Sel‏ 
ا 2 5 3 5 3 

هل جب عليه قضاء هذا النسك الذي أحصر عن إتامه؟ ES‏ 


سے ٴ۶ 
باب الهذى والأضحية MEERA‏ 


EAs 
و ا الحو ا می‎ 


ہبہ سی ۳۴۶ 


ا ا ا ا ا ای یی جو 
esa‏ 


اھ ہس وی ابرض 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تعریف اهدی 7جیت7 ممم ممم ممم ممم ممم ةم ممم م ةم مم ممم م ا ا ا ۸ 
تَعريفُ الأضحة . . [ ٌٌ مه PY‏ 
حكمها 9-9-999۲ 020 .7 30000 "0 ممم م 0 0" 
حکم اهڌي 000 ص00202ِ2020 سص 7۳70 "0م" 
حم الأضحيّة 7+ -ٌ یب یس 
اللأضحة عن الميتٍ تَنقَسِم ثَّلاثةَ اَقسام PPO sss‏ 
شر وط ماپہدی أو یضکی به سے ِ 2200202020007 2200 0 2200000 0000 
اط الأوّل: أن یکون من بيمة الأنُعام 77 ٹب 
الشَّرْطٌ الثاني: أن يبل الس العتبر صوْعَا :تب ططچیبٹا ٹپ 
الشَّرْط الثالث: أن یکون سايًا من العيوب المانعة من الأججُزاء YEA ss‏ 
المٔیوبُ تلاثة أنواع 7 . ...29۹0 2 000 PTA‏ 
أوَلا: عيو یوب قشع الاجز اء YA esses‏ 
الأول: العوراء الین عوّرها 7ػ۰ یییععةۃةۃ ‪ _پ۳ۃضطظیلکم|مس٣َیگ‪گےتٹییی‏ 1ئ 
الثاني: العَزْجاء الین ظَلْعُها تاج بح PE‏ 
الثالث: اكريضة الب مَرَضْها ممنیٹاوآ(٥(7----- PE‏ 
ما حم الرَّتَى» وهي َ الي لا تي أبَدَا؟ ۲ مه م مومه ع 9 
الرابح: الگبیرة الي لاقي ممه مه مم کٹ ٹ 58 یپ۶ 
ثانيًا: عيوبٌ توجب الكراهة PEY sess‏ 
ما تجزئ عَنه الواجد من الإبل والبقر والعَتم PEV sss‏ 
الشَّرْط الرابع: وقت الأضحية FEQ 38 9 - 0009992٦‏ 
العقيقة YOO sss‏ 
العقيقةٌ لَه YOO sss‏ 


فهرس الموضوعات 64 


5 
4 کہ >+ھ ا 
الزى يخاطب بالعقيقة as‏ تسن کھت نی DSA‏ و ل 
ر کہ ٠‏ ا 
2 7 8 کے سو ف 
مُسائل متعلقة بالعقيقة رن SEAR‏ 


کر سی 
8 


ما يَلرّم القائد وايش O ENE O EE DES‏ 
لذ الال ق تبعل ان ل E‏ 
الأمر الثاني فيا تب على ايش مس مه تسم امس 


كيف يُعامَلٌ أَمْل الک 0 
إحداث الكنائس ومَعابدٍ الگفار في البلادٍ الإشلامية .. 


3 سط ہےہ 3 

الشروط في البيّم وغيره من العقود eens‏ 
أَوَلَا: أن يكون للعاقدِ شُلطة العَقّد 90 
ثانيًا: أن یکون العاقِدٌ جار التَصدّف 8900 


ثالِنًا: أن يكون العَقّد صادرًا عن رضّاء إلا المكْرَّه بحَقٌ 


رابعًا: أن لا يضمن الوٌٴقوعَ في حرم 00 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فهرس الموضوعات 


الشّروطُ الخاصّةٌ في اليم 0 
أَوَلّا: أن يكون الَعْقودُ عليه مَعلومًا برّؤْيةِ أو صفة -- 


: أن يكون مَقدورًا على تسليمه وَفْت وُجوب التسليم 


2 ور‎ 
Ce 


ثالثا: أن يكون العَفَدٌ مُشْمَملّ على مَقصود مُباح سی 
إذا کان مُباحَا يد په لكر .............. 80 
الْجَمْعُ بین عَقَدَیْنْ في عَفْد واحِدٍ أو ما صح العَقد علَيّه... 
القسم الأوّل: أن يكون بدون شَّرْط es‏ 
القِسمٌ الثاني: أن يكون الجَمْع بین العَقَدَیْنَ بِسَرْط مس 


مَعتّی الشّروط في اليم 0 


8180+ ونه موثو مره .مه 


کب ص- ص مم ئ۷ 


وأمام واف و -٢ہ<<ىًَ×حَ٘۹‏ و ووه ممعم م ممه 


وعافة و قور ةو .ور ةي و نو 010011۷ 


واعاوافوه فور و ةن هپ بؤ+ + ؛؛:  ۹٘٠‏ 


) ٤:020 


2ھ ةوه .نه 1 1111۷۷0 


ت‌ُس-س ٔ پ ةن ووه 0 1ة ۹ئ 


یت 0 9+" ءار مم ٴ۰ 


هافق ويه و قفوو و و یه0 


هووا ويه نع ووو وق يية م 101,0 ءءء مه قر 


واوقةم ة ووو ةن ووو ع مام ةورم ون 1 ًَ1 


القِسْم الثاني: الفاسد 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


0 
و ا 
غير المفسد عم وی اس ES RSS TEs‏ ےی aS‏ ا لم و ا ا وہ 


الققشم الثالث: الشّرْط الفاسد الفيد EOE A‏ 


4 2 
شَرْط البَاءَة من العيوب EREN SEE‏ 


إذا رط للأَرْض مساحة عة فباّت 


2 


ألا خيارٌ الجلس 
وكا عار لطاب 


و : 
ما ثبت بخیار العيب 


ا ا ملیف مدیمفءھھ 


2070 2 2 0 نو ووو 2 و مو ف و مو مفو ون 0ء ووه نووم وم ممه تہ رہ 


ها وفوا ةوقو وه و وو موق ةن ووه و وو ء وو وم وميه و مف ون ووم و نوو مانم ومو ارامھ 


واأفافة و ووو و ووو وة ةوهو و رو ووو مرو وو وو ون نفو وو فو و ووو و و وو نمو موم ا م انماهم يه 


سو و موه و مو و وو نو ةو نه م مو ووو ةو ة فعم و مونو و و يوون وم مث ة و ممام ل ةلمم له 


0000111. فو يو عه رمم فو و ووو و مو نو و مو و 0 گ8 ۳9و‎ eens 


9-2-0 فقهة نوه و هو ووو و يموفاريو و و ايو مو ووو ويه فو نيو امو و وواو ره و۰۱۹ امن مم 26م من 


ہام ےلم ہر رواےہ ووو نفو يه م مم ميو فيو نمف عه مم مو ووه وام م انه مه مما من 


لے معام ة هو ووو ووو ةو ةن نوو وو و و و وو مويه ثم مه مو ووو و قوفن ممم م وواة ةم م رمن م نوما من 


898180+92 ۹+۹۹ وه ورم ٗٔ3 1 و۱ ووو اولمعو وموم 


وأوو و ةف ةو وو وو و ةو نيوو وه نوو وو و قفوو ووو ةو فو وهو و و موثو و هن وو ووو ورم و ممم ممم مم ينه 


ہورم مم امو هم ةو و م وو ور ووو و و فقن مو يه ووو نويه مو و فو و فم مما مم م مم من 


5 میں میں ای ر 
الاختلاف: عند مَن حدث العیب 7000:0000“ 
سادسًا: یار التخبير بالمَن شس س2س سارہ لارسس امت E‏ 
۶ 


القولية اھ 


وامام ف واو وو و ووو ةن قمء وهو وو ووو و نوو مم وم عور و نو مويو وماع مه مهمو و رهام م مه مه ممه 


1-0220 موه م مايه ممه مو و وو و و واف ثم م 5 وه م يم 


واما ف وقوه م ووو موف ون ووو وم ووو ووو فو 1٤,‏ 0000 ٗ٘1 


واهاوة ةماه مه ارو و فوقو وه وه نو مو ووو مارو مومه فاه و مه و ووو م و م مم وا ووه ممم مه م مرو امون 


فهرس الموضوعات 


رک وو ف يع ةو و ووو و 12 ہ401 مم نر 


 - 0‏ فو ةو و رةه ف وو ووو وو ة نوو وو وو ںی 


3 30 8 3 
لن الملك والناء والكسب في مدة الخيار؟ sss‏ 60# 


على من يكون صان ا معقود عليه قبل قَْضِه؟ ... 
2 الثامنة: فهو إذا متعَه الباؤِعٌ من القَبْض می 


مُکم الصف في ابيع قبل قب 0 


:0+ + 4۱۹و فوا رو يمه ميم وروم مم مر 


ویپ ب-یٰیبٍ یب یب یپبپبپب+ ٹٹأ۷ٴ٣٣٣)‏ 


وعفوه ف يه ووه ثور م وو م وو وو و وه و م۱,۸+ ٘بىًگً00و م۰ 


بماذا صل القَبْص؟ EON sss‏ 


0:- 1-9 -,-1 ,1-1-6 011ج رر ںی 


ٹک ک ک ‏ کک کک جب ہبہ ۹ ٢‏ یج یی ی تب 


عقوو ةي ةو يو ووو ووو 1:- ووم م ونون ومني رونو مم ممه 


الرّبا والصّرْف CW esses‏ 
مَعنّى الڑبا لَعَةَ واصطلاحًا EY ssn‏ 
تح الڑہا 2100 ممم ممم ممم ممم ممم a‏ 
حُکم الڑبا EA sess‏ 
الرّبا توعان 77۰ 2ص 2 2000 ممم ممم  ِ‏ ...0 
ربا المَضْل Ve esses‏ 
ربا النْسیئة EVV‏ 
الصَّدْ ف 7چ 3 2ك 
یم الأصول واعار EVV ess‏ 
معتى الأصول والمار: ضمبمسم!ملا ٗلچمجع۔م مم مد در ری 
مایدشُل في الأَرْض أو الدارِ أو الشجر إذا بيعت ۶*۶ _ ہ30 
۲ 


ب ناس 
متی يجوز بيع الثمار eens‏ 


کور ووو مه رفوم و وي وو و فو ۹" ووو نمم ةنوم 6 مره 


صن التَرۃ بعد اليم 0 


2 


ما يصح قزضه وما لا يصح 00٠‏ 
ما يرد بدلّ القَرْرض ٌ۹6۰٦‏ 9 . 
إذا أقرّضه نقدًا فألعى التعامّل به -- 


شر ط المقرض النفع لتفسه على امبر ض 


شُروطه الخاصَّةٌ 000 
أن یکوںَ ا لمرهون عینًا يصح بیکُھا ۰ 
الرّهن عقدٌ لازم في حقٌ الراهن -- 
الضمانُ 0 
معتی الضمان لغةٌ وشرعًا 900 
الان نة e‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


واأفاف ع ة ہر مہم ہرم مر ہمعم ف يه نمايو ةمي ملم و م مهارن 


اص و موقو وو ةنو ووو وق في ف مه ررم وار فج رلور رو ون روم 


واوافو و ةع ثم يو ووو قوة وه ننه ث واو م واي مو رمه 6 قي ةم ما مو مه 6 مهن 


وافام ع و ووو و وو ةوقو ةو وو وو وو ور ةن يو مو وق معاي ةو نر من مانم م امه 


ماوق وق وو و ووم و ف و ووو مقو م ني ثور و ووو وو ف وم فم واي و م نمم يء 


1118188399۶۶9 010101 و قو و9 و1۰۹ م من 


ک٠‏ جَ قوه وو نيوو ةوقو مو نه نو و ةو ۰ فم ةو ووم يم مي ةمهم موه 


اقفن وه ةو ؤ+ نوو قوق ويه ممم و وروا نو قفو "010,۰۰۰ 


1-0 +8 + و ةو وو هاريه فم ماق هن مو نو ووهاي مامه مام مه 


0ہ فوع ةو - ةفو و وام ٛ1 و ناوه وفرة م مث ثم مم 


هماقا فو ف قف نه مار وو و واو فوة و يه ف ومو ع رام ءاروام نومام مه مر 


٣ب4‏ ووو و و فو رو و ماهو مو ووو و ووم ممه م مانيو و مم مه 


وأواف م ةو وو ويء مو ووو و وو فار وو قوفو و نفو امايو ان ننه م مم ممم 


ماوووو ةو مقو م ووو و فاون مان نوو رو و ف وويوة م ف تر و ممه مون م مر 


1-0 عي و ومو نو مو يه نمم 010101111111111 رو ممه 


0 پ- م وم هو و وم  +‏ 111 .11 1 


00ف 1-80:922::9909000‏ ينفاع ةو وو وو وم نوف مة عع موث و ممم ری 


و و ا 
براءة الكفيل والضامن SR‏ 
أَوَلَا: قضاء الديْن ا 1 00000 
ثانيًا: ِإبْراء الَضْمون له SS‏ ا 
الحوالة O‏ 
معتّی ال حوالَة کہ سس قٌُ‌م١۷٦٠٦٢صد E‏ 
ا -ص مت ممجح س ات 


أولا: أن تکون على دين مُستقرٌ eee‏ 


ا الال يوغل عا ا 


جوب التَحول على ايء ل RON‏ 


٦8 80101-23-0‏ 4 فيفر وه ف لانم ) 


4)0 4 ووو ةورم ميو ءام م ممه 


-520 و فم وم و عه ةوه مم نوميم مهنم 


7-٦‏ 000صص+ مه و م فقثم ممما م مر من 


0 9 9 ٤ ٤ ٤ 9 991101 --0 


د‌و‫ۓ_‫_ۓ- ووو ةنو مع ةرم 1+ 1 


6 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


حكمه کشر شش ھا و SSRN‏ 
أنواعة: الب ماك مف فح می مکی سی امس اس سی یی کی الم رسس شی وس ا ل ل ا ھا 
الصَّلْحُّ في حال الإقرار: SESE AAO‏ 
EERE ESR EES‏ 


تعريف الجوار: و ا ذه 
و ا و ا ھا ا آ5 
لار الفا ON TARTAR ORS‏ 
الك a‏ بي BD‏ 
معنی احَجْر لغة وشرعا EER‏ دس8 
أحوال الین فا ےر مت ےم ےننس نت 
ما يحصّلٌ به البُلوغ O‏ اا ا ا ا شس ااا ا دی ید و میس یس شس ا OV‏ 
الوكَالَةٌ ASAS‏ می ا ان ا OTO‏ 
معنى الوكالة ee RSE EA‏ ا 51 
حكم الوكالة OTOL REN net ORR‏ 
ها تعفد به الوكالة: 00 0 
ا لقوق التي يصح فيها التوكيل PTA BE 0 a‏ 
الوكالة في حُقوقِ العباد: جہ ےت E N‏ 0 
تھ الو eee SS‏ 57۳ 
بيع الوکیل على آقاریة أو صلیقوت یی سس 0 


هل للوكيل أن یُوَگُل؟ سک سو مس ھسسھ یھ گا 


فهرس الموضوعات ل 
اترگ Aa‏ لفو و ORV LSS‏ 
معتّی الشركة في اللغة والاصطلاح وھ ھا تا ھتاہ ماس اھت 
أنواغ القّر كة: مج شسسس سشس سس مستْ 
اواد اشارا عادت eee eee‏ 
ثانيا: مر كة المفاوضة: O a E AS‏ 
الشَّرُوطُ الخاصّةٌ للتّركةٍ 0000000011 0000 

م صرفب الشَّركاء في المال المشترك: سر اس دس سس ات 
المساقاةٌ والمزارعةٌ 1 LRA‏ 
معناهها ےس سے سس سن سرت ھت مس نت ےت 
حُکمھ| اخ میمت نہ راس اه قا ومو نا يا سس بد ماود اب OOPS‏ 
لووط ااا رحس ےگس مس الب احس مت 
شُر وط الْرارَعة الخاصّة rE‏ سالسسالس نا52 
ما يلرم العامل ورّبٌ الأصل فیھم| REALE‏ کْھس Ee‏ 
الإجارة پر ریہ ااا ا OE‏ 
معتى الإجارة E‏ 520 
حكمها OT‏ 0000 
الإجارة توعان OOS AE‏ 
الإجارة على العَیٔن ا O Ee A E E SS‏ 
رو ظا اص e Ey‏ 
أوَلَا: یلم الَْقود عليه من أَجْرة أو مُسنَأججر ل 
اا الغا e O OE‏ 
NE‏ 6م مسج چس E‏ ا N E‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ولا القذرة عل تسليمها اا ا رک کم ارس لی سی سس اه 
ثانيًا: 01 ےو ARERR TO‏ وو لاه 
حم تأجير اين المؤجرة کان کس لط او ماس توت 0 
الإجارة عَقّد لازمٌ سس مسر می اسنس ‏ سس مم سن مس ت590 
ما تشخ به الإجارة رم ا Se Re ea‏ ا ای کٹا 
هَل نفخ الإجارة بِمَؤْت الُستَأجر؟ SEDR RS‏ و الا تچھيھ ہت 98:7 
اا اتح e A SN RR OR‏ 
السَّبّق صر 51 51 سے OES OE A‏ 
المسابقة تیم إلى ثّلائة أفسام 11 aS‏ 
مُسابقة حر مة ORES RRS ROAR‏ 
القسم الثاني: مسابقة جائزة بعوض وبغير عوض eS‏ کی 271۷ 
القشم الثالث: ما تجوز بِغَيْر عوّض ولا يجوز بعوض ا سوس مست 23000 
العَصَبٌ ستيج رفس اھت مور OVERRAN‏ 
معنّى الخغصب ON E SAAS no‏ 
EARS SORES A SÎ 0‏ 
العَضْبٌ في الاصطلاح 7 0 9 و 
حُکُمُ القَصّب 25 سمن‪‫ُم‪م‌سسچ مک سسا دبب-00001 0 اک 85۷6 
ما يلرم الغاصب إذا بتى أو غرّس في الأرض صمْجھھدلوملھمانستت 
37 رُفات الغاصب AS REE‏ 80۷00 
ا اس اسۃ امھ کش رص جم ھی ماھااہ مہا 5۹۷۴ 
الشفْعةٌ سساکسسی سکھا شیک ESS‏ 
کا ولاه 


0 وو ٠٤-,11[پب, ٠,‏ مقن فو فيو ف نو ممم ممم 


فهرس الموضوعات 


أوَلَا: أن يكون الشّفيع شَرِيكًا ا 
الشَّرْط الثاني: أن ينتقل التصيب بعِوّض مال 08900 
الكُرْط الثاليث: أن تكون في أَرْض لا في مَنقول ل 
الشّرْط الرابع: أن يُطالِب به الشفیع فورًا 0337 
رو ھا ۔ ...6ک of‏ 

تصرف المشتري في النصيب أنواع ِ4 - سس0 


3 1[ 7 ص 6 لاه اس ٠.‏ 
النّوعٌ الأوّل: تصرف يَنقل املك على وَجُه تثبّت به الشفعة 


الع الثاني: تصرف ينل الك على وَج لا تيت به ۰ 
الع الثاليث: تصرف لا ينل ايلك 0 


الموات في الاصطلاح ا 
ما يحصل به الإحياء 7 رس ِچ ٘ , 0 


رت ع .ام 0181831323 ةو م مم مين ث ردقه 


ٹر رپ ٹ ينوه و وم فار ة مم وٹ مق مانن 


403-320 نو مء م معام 


وقافاة م م وو ةع ع فم ءارو ف يه ف ۰ ٴ ۷) 


ٹپ ةو وو پ کک وو ةم فنعا ممم ۹ئ 


0-7-0 ٰ1 "وو امم 6نم مه 


همواقم م وماق وس تہ من يوام .یں 


«اواواة ها و تب وج1122 1 ممم و 


واففار هو وو قية ةم و وواة م م م و م ةم مهن 


ےہ - 
اقسام اللقطة: 3379۲  6‏ 9 ا و 


الأوّل: ما لا يسم الناسٌ به إذا ضاعٌ منهم 009 
الثانی: عَكْسهء ما لا يجوز التقاطه» وهو الّذي يَمتَنِع من صغار السّباع 


فأفاقة م م واوي ف قوع نو ور ةع ٔ٘و چو مومه ممم 


٠٥۰‏ 90-ص- + م مه 


کم الالیقاط 
اللَقیط سی 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


والوع ف ووو ةف و ووو ف فو وو ۰ ,11“ “٦کٹك۷آٹ"۷ئ٘فئئفٰیی‌30‏ .2 .111:3 0 9 .1 س11 ٘ 9ئ 


.0-0 رو ممم 8893+ +ىگى111111113- 94+0 وا موه مويو نهمل ووه 


7-٠‏ امو ووو واوا العم الل عادو 


واوا ف فاو و و و ووو و قرو نوف ةو ووم و قمر و ووو وم مايوه ووع و مف ايه ف وي وقة ف واه ٔ0911 رت 


210+ ٭+ہًگوۓ911ٔ ايه رمو و و امه رفو و ور و 1 فو يفيه و وار ةم وووة مويه و م م ۰ئ 


واأوف و ةو مو مره ةو و رر مه و فمو و ف ية وقية فووا يفيه مومه م م وي هش ووه نم ماو "۱ وم ووم قزر من 


والواعا ره ووة ةم و وار ةاة ومو 6 قرو ور ومن هوه فيه وو و قوووف فو مو وهاه ووه مم ماحیر مما مه 


لعفاو و وه رمو سس م و واوار ورج ووم م نه وروي فر مم مف مو ٹ ‏ وتم مم ممه من 


ولفقق وو وه ف ووو و ة يو ووه ٔ0911 2 يه وو ووه و مره فعم مه م فارو وف وم وو و ره 900 6 م ممه 


